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ΠΡΟΛΟΓΟΣ

Τίτλος του παρόντος πονήματος είναι: «Σύγχρονοι προβ/^ματισμοί μ ε σημείο  
αναφοράς την πωδεία». Με τον όρο αυτό εννοούνται οι προβληματισμοί που ανα- 
φέρονται σε θέματα της εποχής μας, ανεξάρτητα από το αν οι ίδιοι απασχόλησαν 
τα άτομα και σε παλαιότερες εποχές. Είναι άλλωστε φυσικό και εύλογο, πολλά 
από τα σημερινά προβλήματα να κατέτρυχαν τον άνθρωπο ανά τους αιώνες, αφού 
η φύση, δηλαδή η βαθύτερη ουσία του -παρά τις όποιες αλλοιώσεις και μεταβολές 
τη ς- παραμένει σε τελευταία ανάλυση η ίδια. Όλες αυτές οι σκέψεις έχουν σημείο 
αναφοράς το μεγάλο θέμα της παιδείας.

Τα θέματα, όπως αυτά υπάρχουν και στο βαθμό που τα αντιλαμβανόμαστέ κάθε 
φορά, αποτελούν αντικείμενο φιλοσοφικού στοχασμού, ανάλογα με την οπτική 
γωνία που τα βλέπει κανείς. Στο παρόν σύγγραμμα καταβάλλεται η προσπάθεια να 
αντιμετωπισθούν αυτά κάτω από το πρίσμα της φιλοσοφίας της παιδείας, αν και η 
φιλοσοφία είναι ενιαία και αδιαίρετη, αφού έχει γενικό και καθολικό χαρακτήρα. 
Επιδιώκεται με άλλα λόγια να δοθεί ένας προσανατολισμός στους νέους αναφορι
κά με τα μεγάλα προβλήματα της ζωής. Για το λόγο αυτόν κρίθηκε απαραίτητο να 
προσδιορισθούν πρώτα αυτά, και στη συνέχεια να εξαχθούν ανάλογα συμπερά
σματα για την παιδεία. Η σύλληψη και η αξιολόγησή τους όμως δεν είναι μονοσή
μαντη, αφού οι αντιλήψεις των ανθρώπων φαντάζουν ενίοτε διαφορετικές. Είναι 
βέβαια αυτονόητο, ότι η γνώμη του συγγραφέα είναι μια από τις πολλές. Επομέ
νως δεν» αποτελεί ούτε τη μοναδική -πολύ δε περισσότερο- ούτε τη μόνη αληθινή. 
Υπάρχει ευρύ φάσμα απόψεων για τα φλέγοντα ερωτήματα του καιρού μας, το 
οποίο επιτρέπει την ανάπτυξη μιας γνήσιας διαλεκτικής, κατά την οποία μπορούν 
να είναι αληθινά φαινομενικά αντιθετικά συμπεράσματα παρά το νόμο της αντί
φασης.

Η εξοικείωση και γνωριμία του νέου με τα προαναφερθέντα ζητήματα τον βοη
θούν για έναν ασφαλέστερο αυτοκαθαρισμό του και τον προετοιμάζουν στο δύ
σκολο και επίμοχθο αγώνα της επιβίωσης, αφού θα γνωρίζει καλύτερα όχι μόνο τη 
ρόδινη αλλά και τη σκληρή πλευρά της πραγματικότητας. Ευθύνη της πολιτείας 
και γενικά των ώριμων είναι να εξοπλίσουν τους μαθητές με εφόδια στο επίπονο 
έργο τους για σταθερή ανοδική πορεία. Αυτή η συμπαράσταση μπορεί να γίνει 
αποδοτικότερη μέσω της παιδείας, ώστε να έχουμε μια ανώτερης ποιότητας ζωή.

Δεν οραματιζόμαστε βέβαια έναν κόσμο «αγγελικά πλασμένο» αλλά όσο γίνε
ται ήμερο, πολιτισμένο και ειρηνικό. Η αυτογνωσία, η αυτοσυγκράτηση, η φιλερ
γία και η αγάπη είναι ίσως οι βασικότεροι παράγοντες για επιτυχία στον ανηφορι
κό και δύσβατο δρόμο της εύθραυστης ύπαρξής μας. Σκοπός του κράτους είναι να 
κάνει μέσο) της παιδείας τους πολίτες Προμηθείς και όχι Επιμηθείς, για να οδηγη-



θούν ευκολότερα στο δρόμο της γνώσης και της αρετής. Πρέπει όμως να μη μας 
διαφεύγει -α λλά  να  έχουμε πάντα κατά νουν- ότι είναι ενδεχόμενο παρόλα αυτά 
να γευθούμε την πικρή και θλιβερή εμπειρία της τιμωρίας, όπως ο μυθικός Προ
μηθέας που έγινε δεσμώτης, διότι έκλεψε την «έμπυρη τέχνη» του Ηφαίστου, δη
λαδή τη φωτιά, η οποία έφερε πλούτο και ευημερία στους ανθρώπους. Αυτό ση
μαίνει ότι υπάρχουν πάντα τουλάχιστον δύο όψεις της ζωής και ότι το μόνο βέβαιο 
είναι ίσως η αβεβαιότητα. Την τραγικότητα αυτή παρουσίασε με πολύ γλαφυρό 
τρόπο ο Αισχύλος, ένας από τους κορυφαίους δραματικούς ποιητές της αρχαιότη
τας, στο ομώνυμο έργο του.

Ευχαριστώ τη γυναίκα μου Ευσταθία για την ουσιαστική συμπαράσταση στις 
προσπάθειές μου. Ευχαριστίες οφείλω τέλος στους αγαπητούς φοιτητές μου, οι 
οποίοι, με την ενεργό συμμετοχή τους στο μάθημα, συνετέλεσαν στην καλύτερη 
εμφάνιση του βιβλίου.

Ιωάννινα, Χειμώνας 1999
Γεώργιος X. Κουμάκης
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ

ΤΑ ΗΘΙΚΑ ΘΕΜΕΛΙΑ ΤΗΣ ΠΑΙΔΕΙΑΣ 

§ 1. Ηθική κατά τον Μη. Ράσσελ

/. Το αντικείμενο της ηθικής

Ο Ράσσελ (1872-1970) αναφέρει κατ’ αρχήν την επικρατέστερη άποψη της ε
ποχής του, σύμφωνα με την οποία η σπουδή της ηθικής συνδέεται άρρηκτα με το 
ερώτημα, ποιες πράξεις πρέπει κάποιος να κάνει και ποιες ν ’ αποφεύγει. Δ ίνεται 
έτσι η εντύπωση, ότι η ηθική έχει άμεση σχέση με την ανθρώπινη συμπεριφορά, 
δηλαδή με τις ενάρετες και τις κακές πράξεις. Η ηθική ανήκει στις πρακτικές επι
στήμες, προς τις οποίες αντιπαρατίθενται οι θεωρητικές. Πρέπει ωστόσο να ση
μειωθεί ότι η διαίρεση αυτή των ειδικοτήτων δεν είναι αυστηρή ούτε εντελώς θε
μιτή. Ανάγεται στον Αριστοτέλη που διέκρινε θεωρητικό και πρακτικό βίο ή 
«διάννοια» (Τα μετά τα φυσικά Ε1, 1025 b 25). Για να μάθομε αν μια πράξη είναι 
ορθή, πρέπει να υπολογίσομε τις συνέπειές της· αν είναι καλές, η πράξη είναι ορ
θή, αν πάλι είναι κακές, είναι λανθασμένη. Στη διαδικασία βέβαια προϋποτίθεται η 
ηθική, διότι αλλιώς δεν μπορεί να γνωρίζει κανείς αν οι συνέπειες είναι καλές ή 
κακές. Συνεπώς ο χωρισμός της ηθικής -κ α ι κατά συνέπεια της φ ιλοσοφίας- από 
την επιστήμη δεν είναι τελείως ορθός.

Ο φιλόσοφος είναι της γνώμης ότι το αντικείμενο της ηθικής είναι η προσπά
θεια να διατυπωθούν προτάσεις για ενάρετη ή κακή συμπεριφορά. Αυτές είναι εν 
μέρει αληθείς, όπως ακριβώς και εκείνες των άλλων επιστημών. Σκοπός της ηθι
κής δεν είναι η πράξη, αλλά αναλύσεις για την ίδια. Αυτές όμως δεν είναι περισ
σότερο πρακτικές από όσο είναι οι περιγραφές των επιστημών, για παράδειγμα της 
χημείας. Η ηθική κατά συνέπεια, όπως συμπεραίνει ο Ράσσελ, δεν είναι έξω από 
την επιστήμη αλλά μέρος της1.

Προσπαθεί στη συνέχεια ν ’ αποδείξει ότι η κρατούσα αντίληψη περιορίζει υ
περβολικά τη σφαίρα της ηθικής. Ό ταν ρωτάμε γιατί πρέπει να κάνει κάποιος ορι
σμένες πράξεις και να αποφεύγει άλλες, τότε στην ουσία ζητάμε το λόγο, στον 
οποίο στηριζόμαστε, για να έχομε μια συγκεκριμένη γνώμη. Η αιτία αυτή αναφέ- 
ρεται όχι μόνο στις ίδιες τις πράξεις αλλά και στις πιθανές συνέπειές τους. Η ηθική
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δηλαδή δεν περιορίζεται απλώς στο ερώτημα για το τι πρέπει να γίνει, αλλά προ
σπαθεί να δώσει και τεκμηρίωση των πορισμάτο)ν της.

Ο Ράσσελ θέτει στη συνέχεια το ερώτημα, αν κάθε πρόταση πρέπει να δικαιο
λογείται ή αν υπάρχουν ορισμένες απ’ αυτές, που δεν έχουν ανάγκη αποδείξειυς. 
αφού είναι φανερές. Υ φ ίσταμαι τέτοιες προτάσεις, όπως για παράδειγμα τα αξιώ
ματα της γεωμετρίας. Ο Ράσσελ ορθά υποστηρίζει ότι δεν μπορούμε να ζητάμε 
λόγο για κάθε πρόταση, επειδή αυτό θα οδηγούσε στο άπειρο. Αν ωστόσο το κά
νουμε, θα σημαίνει ότι ζητάμε το λόγο του λόγου, πράγμα που επαναλαμβάνεται 
επ’ άπειρο, αφού θα αξαόνουμε για κάθε αιτιολογία νέα τεκμηρίωση. Οι προιτες 
αυτές οφθαλμοφανείς προτάσεις τίθενται ως βάση των πειστηρίων μας. Αφού τώ
ρα οι λογικές συνέπειες δεν έχουν περισσότερη βεβαιότητα από τις αρχικές προ
τάσεις, τα πράγματα, που αποδεικνύονται με συλλογισμούς δεν είναι περισσότερο 
βέβαια από εκείνα που γίνονται αποδεκτά, επειδή είναι ολοφάνερα και αποτελούν 
την αφετηρία της αποδεικτικής διαδικασίας. Κατά την έρευνά μας λοιπόν στην 
ηθική ζητάμε λόγους, μέχρι να φτάσουμε σε ολοφάνερες αυταπόδεικτες προτά
σεις, που είναι τόσο απλές και θεμελιώδεις, ώστε είναι αδύνατο να βρεθούν άλλες 
πιο βασικές, από τις οποίες θα μπορούσαν αυτές να παραχθούν.

Όταν ρωτάμε για τα αίτια μιας πράξης, στην ουσία θέλουμε να πληροφορηθού- 
με κατά πόσο οι πιθανές συνέπειες της ενέργειας αυτής είναι οι καλύτερες δυνα
τές. Συνεπώς το ερώτημα για την συμπεριφορά προϋποθέτει τη γνώση, τι είναι 
καλό και τι κακό. Η καλή διαβίωση είναι απλώς μέσο προς επίτευξη του καθαυτό 
καλού, το οποίο πρέπει κατά συνέπεια να προηγείται στην έρευνα. Η μελέτη για το 
τι είναι καλό και κακό περιέχεται στην ηθική, η οποία έτσι παύει να ασχολείται 
μόνο με την ανθρώπινη συμπεριφορά. Πρώτα λοιπόν πρέπει να γνωρίζομε τι είναι 
καλό και τι κακό2.

2. Η  έννοια τον κα).ον και τον κακού

Την έννοια του καλού και του κακού στην καθημερινή γλώσσα φαίνεται ότι 
κατέχουν όλοι οι άνθρωποι. Ό ταν όμως θέσουμε το ερώτημα, τι είναι καλό και τι 
κακό, βρισκόμαστε σε δυσκολία να δοισουμε μια σαφή, αδιαφιλονίκητη και γενικά 
αποδεκτή απάντηση. Το να επιχειρήσει κανείς να ορίσει το καλό σαν κάτι που 
πρέπει να υπάρχει καθαυτό και το κακό ως το αντίθετό του, δεν είναι ορθό. Γιατί, 
αν ήταν στο χέρι μας να κάνομε κάτι να υπάρχει ή να μην υπάρχει, θα έπρεπε να 
προτιμήσουμε αυτό που είναι καλό και να αποστραφούμε το κακό. Αυτό όμως ο
δηγεί σ ' ένα φαύλο κύκλο, επειδή προϋποθέτουμε ότι ξέρομε το ζητούμενο. Εκείνο 
δηλαδή που σκοπεύομε να βρούμε, προϋποθέτομε ότι το ξέρομε.

Κατά μια άλλη άποφη, καλό είναι αυτό που πρέπει να προσπαθούμε να παρά
γομε. Το καλό όμως είναι ευρύτερη έννοια από αυτό που πρέπει να προσπαθούμε



19

να δημιουργούμε. Γιατί ό,τι μπορούμε να παράγομε εξαρτάται από τις δυνάμεις 
μας και τις ευκαιρίες, ενώ το καλό δεν έχει τέτοιους περιορισμούς. Εκτός τούτου, 
η γνώση μας για το αγαθό περιορίζεται σε πράγματα, για τα οποία έχομε αποκτή
σει εμπειρία ή που φανταζόμαστε. Υπάρχουν ωστόσο ενδεχομένως αγαθά, για τα 
οποία έχομε ολοκληρωτική άγνοια. Αυτά είναι τέτοια, παρόλο που η ανθρώπινη 
συμπεριφορά δεν' αναφέρεται σ ’ αυτά. Συνεπώς η έννοια του αγαθού είναι ευρύτε
ρη και πιο θεμελιώδης από την ίδια της ορθής συμπεριφοράς. Χρησιμοποιούμε την 
έννοια του καλού, για να εξηγήσομε τι είναι ορθή συμπεριφορά, αλλά δε χρησιμο
ποιούμε την έννοια της ορθής συμπεριφοράς, για να εξηγήσομε τι είναι καλό3.

Ο Ράσσελ αναλύει στη συνέχεια την έννοια του αγαθού, σύμφωνα με την οποία 
ταυτίζεται με το επιθυμητό. Αυτό όμως κατά την άποψή του δεν ευσταθεί, επειδή 
κάποιος μπορεί να επιθυμεί κάτι που είναι οδυνηρό για τον άλλο. Έ τσ ι αυτό που 
είναι καλό για μένα είναι κακό για κάποιον άλλο. Ο Ράσσελ όμως δε δέχεται ότι το 
καλό και το κακό έχουν προσωπικό και υποκειμενικό χαρακτήρα, αλλ* απρόσωπο 
και αντικειμενικό, αφού αυτά υπάρχουν καθαυτά και όχι σε σχέση με ορισμένα 
πρόσωπα. Το γεγονός λοιπόν, ότι το καλό στον έναν μπορεί να προ καλέ i ευχα
ρίστηση, ενώ στον άλλο αποστροφή, δείχνει ότι η έννοια του καλού στην ηθική 
δεν' ταυτίζεται με το επιθυμητό. Αλλά και για έναν άλλο λόγο ακόμη δεν μπορού
με κατά την άποψή του να δεχτούμε ότι το καλό είναι το επιθυμητό. Γιατί στην 
περίπτωση αυτή προϋποτίθεται ότι ξέρομε τόσο την έννοια του καλού όσο και του 
επιθυμητού. Το γεγονός μάλιστα ότι έχουν δοθεί αλληλοσυγκρουόμενοι ορισμοί 
για το αγαθό (όπως αγαθό είναι η ευδαιμονία ή η προσαρμογή στη φύση ή η υπα- 
κοή στο Θεό) δείχνει ότι δεν μπορούν να ευσταθούν όλοι αυτοί οι ορισμοί. Τους 
θεωρεί απλώς ουσιώδεις βεβαιώσεις για πράγματα που είναι καλά4, αφού το αγαθό 
είναι δύσκολο να οριστεί μονοσήμαντα. Ο Πλάτων και ο Αριστοτέλης ορίζουν το 
αγαθό ως κάτι που επιδιώκουν όλοι, δηλαδή ως επιθυμητό. Δεν ισχύει όμως το 
αντίστροφο, δηλαδή κάθε ποθητό δεν είναι αγαθό. Αλλωστε τουλάχιστον κατά τον 
Πλάτωνα το αγαθό είναι η φρόνηση, η φιλοσοφία, ο ορθός λόγος και η διαλεκτική. 
Συνεπώς οι αιτιάσεις του Ράσσελ εναντίον εκείνων, οι οποίοι ορίζουν το αγαθό ως 
επιθυμητό, αν αυτές αναφέρονται στους δύο αυτούς γίγαντες του πνεύματος, δεν 
αληθεύουν.

Η γνοκτη μας σχετικά με το τι πράγματα υπάρχουν ή έχουν υπάρξει ή θα υπάρ
ξουν, δε ρίχνει φως στο ερο>τημα, ποια είναι καλά. Αλλά ούτε γενικές προτάσεις 
πάνω στο θέμα αυτό μπορούν να διατυπωθούν, όπως ό ,τι υπάρχει είναι κακό ή ό,τι 
θα υπάρξει θα είναι καλύτερο ή χειρότερο από αυτό που ήδη υφίσταται. Τέτοιες 
φράσεις δεν μπορούν να ευσταθούν, επειδή δεν ξέρομε όλα τα πράγματα του πα
ρόντος ή του παρελθόντος. Δεν μπορούμε συνεπώς να φτάσουμε σε τέτοια γενική 
πρόταση, εκτός αν είναι η ίδια αυταπόδεικτη ή απορρέει από ολοφάνερη προκεί-
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μενη. Τέτοια όμως αυτονόητη αχόδενςη για ίο  καλό ή το κακό όλων των χραγμά- 
t w . επε owwv χου έχουν υχπρςει είτε αυτών χου θα υχάρςοον. δεν είναι δυνατή 
I iatxw: αχό to γεγονός, όπ  ο υχάρχων κόσμος είναι τέτοιας ή άλ-λης υφής. δεν 
μχορεί να εξαχθεί το  συμπέρασμα. ποια πράγματα μπορούν να είναι καλά ή κακά5.

Είναι πλατιά διαδεδομένη η αντίληνη. ότι το σόμπαν στο σύνολά του είναι κο- 
/λ  Η άπονη αυτή υποστηρίζεται αο' ενός μεν αχό την’ εξ αζοκαλύνεως θρησκεία, 
σύμφωνα με την' οποία ο κόσμος χλάσθηκε αχό τον πανάγαθο και παντοδύναμο 
θεό. αφετέρου δε αχό ορισμένους μεταφυσικούς φιλοσόφους, όζος τσν Πλάτωνα. 
Αυτοί χοο πιστεύουν ότι ο κόσμος ως όλο είναι καλός. έχουν υιοθετήσει την άπο
νη. ότι το κακό συνίσταισι αχσκλχισπκά στην' αχουσία κάποιου χράγματος και 
στο ότι τίχοτε το θετικό δεν' είναι κακό. Αυτοί ταυτίζουν την' έννοια του καλού με 
εκείνη του πραγματικού. Ό.τι είναι καλό είναι και χραγματικό. δηλαδή υπάρχει 
και αντίστροοα. ό.τι υχάρχει είναι και καλό. Τέτοια άχονη διατυπώνει για χαρά' 
δείγμα ο Spinoza, χου ταυτίζει την χραγματικότητα με την ιελχιότητα Ό.τι είναι 
χραγματικό είναι τέλχιο και κάβε τέλ-ειο είναι χραγμαπκό. Παρόμοια άχονη είναι 
αυτή χου ταυτίζει το κακό με τον περιορισμό. αφού αυτός είναι ανωφελή Το κπ- 
κό δηλαδή δεν έγκειται ζοχέ στην' ύζαρςη κάχοιου χράγματος χου μχορεί να ονο- 
μασθά έτσι, αλ.λά στην* αχουσία του. Συνεχώς, κάθε τι χου υπάρχει. χρέχει να εί
ναι καλό και ο χαρών κόσμος στο σύνολό του. βςού υπάρχει σε μέγιστο βαθμό, 
είναι ο άρνττος κόσμος

Οι ισχυρισμοί αυτοί, όπως χαρατηρεί ο Ράσσελ. δεν ευσταθούν. Ο πόνος και το 
μίσος ο φθόνος και η αγριότητα είναι πράγματα χου αναντίρρητα υπάρχουν. χω
ρίς να είναι αχλά*ς η αχουσία των' αντιθέτων τους Μπορούμε. λχγεε να ισχυρισ- 
θοόμε εξίσου καλά όπ  το κακό έγκειται στην υχαρςη του και το καλό στη μη ά- 
χαρςή του. Δηλαδή, ό.τι υπάρχει είναι κακό και ό,τι δεν υπάρχει είναι καλό. Συνε
χώ ς το σύνολα του κόσμου είναι το χειρότερο πράγμα χου υπάρχει και μόνο η μη 
υχαρςη είναι καλό πράγμα Ο Βουδισμός υποστηρίζει μια τέτοια άχονη. η οχοία 
όμως δεν' είναι αυτονόητη. Αχό λογική σκοχιά δεν' είναι περισσότερο χαράλογη 
αχό την* αντίθετη άποψή της*. Εδώ μχορεί να προστεθεί άπ το ίδιο νόημα εκφρά
ζεται και με το μηδενυτμό.

Ο Ράσσελ. δεν δέχεται όπ  η θεωρία της εξέλ^ςης του Δαρβόου ενδέχεται να έ
χει εοαρμογή στην ηθική Δεν μχορουμε δηλαδή --ανεξάρτητα αχό την' ορθότητα ή 
όχι της θεωρίας του σχετικά με τη φύση- να χούμε όπ στην' ηθική το μεταγενέ
στερο είναι οπωσδήποτε καλύτερο αχό το προγενέστερο. Έτσι, η λατρεία και ο 
θαυμασμός της δύναμης δεν έχει καμιά λογική θεμελ^ωση. θα  μπορούσε κανείς να
θεωρήσει πιθανό, όπ  τα πράγματα πηγαίνουν αχό το κακό στο χειρότερο ή αχό το 
καλά στο καλύτερο. Ένα κτχυρό επιχείρημα χου προβάλλει ο Ράσσελ. είναι όπ. αν 
δεχτούμε την έννοια της εξέλιξης τότε δεν θα χρέχει να αν ησυχούμε για το π
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πρόκειται να συμβεί στο μέλλον, αφού ξέρομε εκ των προτέρων πως οτιδήποτε 
συμβεί. θα είναι το καλύτερο δυνατό. Ο ίδ ιος συνοψίζοντας σε αδρές γραμμές τις 
θέσεις του, λέει ότι το γεγονός, πως ένα πράγμα είναι αναπόφευκτο, δεν προσφέ
ρει καμιά μαρτυρία ότι δεν είναι κακό- και το γεγονός, ότι ένα πράγμα είναι αδύ
νατο, δεν’ παρέχει καμία εγγύηση ότι δεν» είναι καλό. Θεωρεί αναμφισβήτητα α
νόητο να στενοχωριέται κανείς για το μοιραίο και νομίζει ότι είναι επίσης λάθος 
να υπαγορεύει ο υπαρκτός κόσμος το μέτρο του καλού και του κακού. Είναι κατά 
τη γνώμη του φανερό, ότι ανάμεσα στα πράγματα που υπάρχουν, άλλα είναι καλά 
και άλλα κακά και ότι γνωρίζομε πολύ λίγα για το σύμπαν, ώστε να μπορούμε να 
έχουμε γνώμη για το αν υπερισχύει το καλό ή το κακό. Δεν έχομε λόγο να είμαστε 
ούτε αισιόδοξοι ούτε απαισιόδοξοι. Απ’ αυτά που ξέρομε για τον κόσμο τείνομε να 
εικάσομε ότι το καλό και το κακό βρίσκονται σε ισορροπία. Μ πορούμε ακόμα να 
υποθέσουμε ότι αυτό που ξέρομε είναι πολύ καλύτερο ή χειρότερο απ’ αυτό που 
δεν ξέρομε. Σ υνεπώ ς η μόνη λογική στάση κατά τη γνώμη του είναι η πλήρης α
βεβαιότητα της κρίσης μας πάνω στο θέμα αυτό7. Ο Ν. Καζαντζάκης κλείνει την 
Ασκητική του με τη φράση: «Το καλό και το κακό είναι ένα και το ένα αυτό δεν 
υπάρχει».

3. Ορθό και λάθος

Το θέμα της καλής και κακής συμπεριφοράς εκλαμβάνεται γενικά ότι σχετίζε
ται άμεσα με την ηθική. Αυτή η άποψη θεωρείται από το Ράσσελ πάρα πολύ στε
νή, αφού γίνεται μεγάλη σύγχυση της ιδέας του καλού, με το να χρησιμοποιείται 
με δυο έννοιες. Η μια δηλώνει το είδος της καλής διαγωγής και η άλλη τα πράγμα
τα. που όφειλαν να υπάρχουν εξαιτίας της ουσιαστικής τους αξίας. Ο Ράσσελ, για 
ν ' αποφύγει τη σύγχυση αυτή, μιλάει εδώ για ορθές πράξεις και όχι για καλές. Η 
λέξη «ορθό» είναι πολυσήμαντη. Μια σημασία είναι εκείνη, που υποστηρίζεται 
από το φιλοσοφικό ρεύμα του ωφελιμισμού ή πραγματισμού. Σύμφωνα με την 
άποψη αυτή, μια πράξη είναι ορθή, όταν οι συνέπειές της είναι ωφέλιμες. Η ορθό
τητα μιας πράξης δηλαδή εξαρτάται από τη χρησιμότητά της. Η άλλη σημασία 
υποστηρίζεται από τους ενορατικούς- απ’ αυτούς δηλαδή που πιστεύουν στη 
διαίσθηση, αφού κρίνουν με βάση την επιδοκιμασία ή αποδοκιμασία της ηθικής 
έννοιας ή συνείδησης, που στηρίζεται στην ενόραση. Υπάρχουν δηλαδή άνθρωποι 
που πράττουν το ορθό, υπολογίζοντας στις άριστες συνέπειες που θα έχει η πράξη 
τους. Άλλοι πάλι κάνουν το σωστό, επειδή αυτό υπαγορεύει η συνείδησή τους.

Ο Ράσσελ προσπαθεί στη συνέχεια να ορίσει την έννοια του ορθού, που υπα
γορεύεται από την ηθική συνείδηση. Κριτήριο της ορθής πράξης θα πρέπει να εί
ναι το αίσθημα της έγκρισης ή επίκρισης γι* αυτήν. Το άτομο θα όφειλε να κάνει 
μια πράξη που επικροτεί και να απέχει από μια άλλη, που απορρίπτει. Ωστόσο, το



αίσθημα του ενστερνισμού δεν μπορεί να είναι αποφασιστικό, για να χαρακτη- 
ρισθεί μια πράξη καλή ή κακή, επειδή το ίδιο ενδέχεται να αναιρεθεί. Το καθορι
στικό είναι η κρίση, αν θα πρέπει μια πράξη να τύχει ευμενούς υποδοχής ή όχι, 
αφού είναι δυνατόν άλλοι να την υιοθετούν και άλλοι να την κατακρίνουν. Ο 
Ράσσελ αποφαίνεται ότι και τα δυο αυτά αντίθετα συναισθήματα ενδέχεται να εί
ναι σωστά, παρόλο που δεν μπορούν να αληθεύουν ταυτόχρονα για την. ίδια πράξη 
διαφορετικές κρίσεις.

Ό ταν λοιπόν επιδοκιμάζομε μια πράξη, κρίνομε πως αυτί] είναι σωστή, ξέρο
ντας συγχρονίας πως μπορεί και να σφάλλομε στην εκτίμησή μας. Νομίζομε δηλα
δή ότι κάτι είναι αντικειμενικά ορθό, ενώ στην πραγματικότητα μπορεί και να μην 
είναι. Αυτός λοιπόν που ενεργεί σύμφωνα με τη συνείδησή του, πράττει αυτό που 
πιστεύει πως είναι αντικειμενικά ορθό, χωρίς όμως κατ' ανάγκην και να είναι. Συ
νεπώς χρειαζόμαστε άλλο κριτήριο, για να μπορέσομε να τεκμηριώσουμε το συλ-ο
λογισμό μας . Ό ταν οι άνθρωποι ισχυρίζονται ότι μια πράξη είναι ορθή, προβάλ
λουν ως επιχειρήματα τις συνέπειες της. Έ τσι, όταν ένας πολιτικός ή ένας δάσκα
λος σκέφτεται ποια είναι η καλύτερη πολιτική ή διδασκαλία, στοχάζεται τις συνέ
πειες των δραστηριοτήτων αυτών. Αναλογίζεται δηλαδή αν μ’ αυτές θα έχει τα 
καλύτερα δυνατά αποτελέσματα.

Αλλά και στις απλές οδηγίες ή εντολές (όπως: μη λες ψέματα, μη σκοτώσεις) 
γίνεται η δικαιολόγησή τους με τις πιθανές συνέπειες που θα έχει κανείς, αν τις 
παραβεί. Τα πράγματα όμως δεν είναι πάντοτε τόσο ξεκάθαρα. Υπάρχουν δηλαδή 
ορισμένες περιπτώσεις, που είναι αμφίβολο αν μια ανθρωποκτονία είναι δικαιολο
γημένη ή όχι, όπως για παράδειγμα η τυραννοκτονία, η θανατική ποινή, ο φόνος 
σε καιρό πολέμου, αυτοάμυνας ή υπεράσπισης άλλων κλπ. Η σημασία για παρά
δειγμα των δέκα εντολών έγκειται στο ότι δίνουν απλώς κανόνες, η υπακοή στους 
οποίους σ ' όλες σχεδόν τις περιπτύξεις. φέρει καλύτερα αποτελέσματα από ό,τι η 
ανυπακοή. Η δικαιολόγηση των οδηγιών αυτών δεν είναι εξ ολοκλήρου ανεξάρτη
τη από τα επακόλουθά τους9.

Στην καθημερινή γλώσσα συνήθως προϋποτίθεται ένας κώδικας ηθικίόν αξιών· 
μια πράξη καλείται ανήθικη, όταν αυτός παραβιάζεται. Είναι δυνατόν ένα άτομο 
να ενεργεί κατά τρόπο, που να είναι αντικειμενικά λάθος, όχι όμως και υποκειμε
νικά. χωρίς δηλαδή να αποδοκιμάζεται η συγκεκριμένη αυτή ενέργεια από τη συ
νείδησή του. Μια πράξη είναι συνεπώς ανήθικη, όταν αποδοκιμάζεται από τη συ
νείδηση του πράττοντος* μπορεί όμως να χαρακτηρισθεί ανόητη ή ακαταλόγιστη, 
όταν η συνείδησή του την επιδοκιμάζει, παρόλο που μπορεί να έχει κακές συνέ
πειες. Αυτός ο κώδικας των ηθικο>ν αρχών υποτίθεται στην καθημερινή γλώσσα 
ότι έχει γίνει αποδεκτός από κάθε συνείδηση, έτσι ώστε, όταν τον καταπατεί κά
ποιος. να προκαλείται μια πράξη όχι απλώς ασύνετη, αλλά ανήθικη. Αντίθετα, ό-
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ταν ο κώδικας αυτός είναι σιωπηλός, δεν' είναι δηλαδή ρητά διατυπωμένος, μια 
ατυχής πράξη θεωρείται αντικειμενικά λάθος, όχι όμως και υποκειμενικά. Συνε
πώς η πράξη αυτή μπορεί να χαρακτηρισθεί ασύνετη, όχι όμως και ανήθικη.

Το πλεονέκτημα του ηθικού κανόνα είναι ότι -σ το  βαθμό που αυτός είναι αντι
κειμενικά σωστός- έχει την τάση να εναρμονίσει αντικειμενική και υποκειμενική 
ορθότητα. Όμως ο ηθικός κώδικας δεν περιέχει έσχατες αλήθειες, αλλά στηρίζεται 
σε εκτίμηση πιθανών συνεπειών και είναι βασικά μια μέθοδος, που θα οδηγήσει 
την κρίση των ανθρώπων να επιδοκιμάζει ό,τι είναι αντικειμενικά ορθό και να α- 
ποδοκιμάζει ό,τι είναι λάθος. Αυτό που είναι λοιπόν αντικειμενικά ορθό εξαρτάται 
από τις συνέπειές του. Έ τσι, η αληθινά σωστή πράξη είναι αυτή που έχει τις καλύ
τερες πιθανές συνέπειες. Αυτή χαρακτηρίζεται ως η πιο επιτυχής, αφού μπορεί να 
προκαλέσει τη μεγαλύτερη υπερβολή του καλού έναντι του κακού ή τη λιγότερη 
υπερβολή του κακού έναντι του καλού. Στις πράξεις που θεωρούνται στο σύνολό 
τους κακές ισχύει το ρητό: «Τό μή χείρον βέλτιστόν», κατά την έκφραση των αρ
χαίων Ελλήνων.

Ο Ράσσελ όμως έχει τη γνώμη, πως δεν είναι σωστό να υποστηρίξομε ότι η πιο 
επιτυχής πράξη είναι πάντοτε εκείνη που είναι αντικειμενικά σωστή, με την έννοια 
ότι ένας σοφός άνθρωπος θα έκρινε ότι αυτή όφειλε να γίνει. Γιατί είναι δυνατόν η 
πράξη, που θεωρείται πιο πετυχημένη, να είναι -καθόλες τις ενδείξεις που έχομε 
στη διάθεσή μας- λιγότερο τυχερή από άλλες. Σε τέτοια περίπτωση θα ήταν κατά 
μία τουλάχιστον έννοια αντικειμενικά λάθος να πηγαίνει κανείς ενάντια στις εν
δείξεις. Έχουν υπάρξει οπωσδήποτε άτομα, που χωρίς αμφιβολία έχουν κάμει με
γάλο κακό στην ανθρωπότητα, ώστε θα ήταν τυχερό για τον κόσμο, αν τους είχαν 
φονεύσει οι τροφοί τους στη νηπιακή ακόμη ηλικία. Αν όμως αυτές τους σκότω
ναν, δεν θα ήταν η πράξη τους αυτή αντικειμενικά σωστή, διότι οι προοπτικές έλε
γαν ότι η ενέργειά τους αυτή δεν θα είχε τα καλύτερα αποτελέσματα. Κι αυτό διό
τι, για να εκτιμήσομε μια πράξη ως αντικειμενικά ορθή, πρέπει να μετράμε τις πι
θανότητες της να αποβεί τέτοια. Ο Ράσσελ θεωρεί την αντικειμενικά ορθή πράξη 
όχι ως την πιο επιτυχημένη, αλλ’ ως την πιο έξυπνη. Ως τέτοια χαρακτηρίζεται από 
τον ίδιο εκείνη, η οποία -αφού λάβει κανείς όλα τα διαθέσιμα δεδομένα- μας δίνει 
την πιο μεγάλη προσδοκία του καλού στο σύνολό του, ή την ελάχιστη προσδοκία 
κακού. Μια αντικειμενικά ορθή πράξη είναι εκείνη που είναι δυνατόν να γίνει και 
που θα έχει πιθανούς τις καλύτερες συνέπειες10.

Είναι ωστόσο δυνατόν κάποιος να κάμει μια πράξη, η οποία να είναι μεν υπο
κειμενικά σωστή, αλλά αντικειμενικά λαθεμένη. Σε τέτοια περίπτωση η πράξη 
αυτή δεν είναι αμαρτωλή, αλλ' αντίθετα μπορεί να είναι σε μεγάλο βαθμό ενάρε
τη, παρόλο που είναι αντικειμενικά λάθος. Μια πράξη είναι υποκειμενικά ορθή, 
όταν ο πράττων νομίζει ότι είναι αντικειμενικά ορθή, ενώ υποκειμενικά λάθος.



όταν νομίζει πως είναι αντικειμενικά λάθος. Αυτό δεν σημαίνει ότι, όταν ένα άτο- | 1 
μο θεωρεί υποκειμενικά μια πράξη ορθή, αυτή θα έχει απ* όλες τις δυνατές πράξεις 
τα καλύτερα αποτελέσματα, διότι ενδέχεται να μην υιοθετεί τον παραπάνω ορισμό 
του αντικειμενικά ορθού. Απλώς σημαίνει ότι ο πράττων την επιδοκιμάζει. Κά
ποιος μπορεί να κρίνει ότι μια πράξη είν αι ορθή, χωρίς να υπολογίζει πως οι συνέ- W  
πειές της θα είναι οι καλύτερες δυνατές. Η κρίση κάποιου για το τι είναι αντικει- 
μενικά ορθό, μπορεί να είναι λαθεμένη, όχι μόνο από λάθος εκτίμηση των πιθανών 
συνεπειών, αλλά και από εσφαλμένη θεωρία για το τι είναι αντικειμενικά ορθό. 
Έ τσ ι ο Ράσσελ θεωρεί τον παραπάνω ορισμό που έδωσε για το αντικειμενικά ορθό 
απλώς ως εττικέτα, που προσκολλάται μόνο στις αντικειμενικά ορθές πράξεις και 
όχι σε άλλες.

Ο Ράσσελ κάνει την υπόθεση, ότι μια πράξη είναι ηθική, όταν ο πράττων την 
επιδοκιμάζει και ανήθικη, όταν την αποδοκιμάζει. Η λέξη «ηθικός» χρησιμοποιεί- n  
ται εδώ με την έννοια του υποκειμενικά ορθού και «ανήθικος» με την έννοια του 
υποκειμενικά λαθεμένου. Στον ορισμό αυτόν υπάρχουν οι παρακάτω δυσκολίες. 
Κ ατ’ αρχήν θεωρούμε συχνά ανήθικο πράγμα το ότι επιδοκιμάζομε ορισμένες πρά- ^  
ξεις, ενώ αποδοκιμάζομε άλλες. Κατά δεύτερο λόγο, υπάρχουν πράξεις αυθόρμη- . 
τες που τις κάνομε, χωρίς να εκφέρομε κρίση της δοκιμασίας ή αποδοκιμασίας. Γι’ ϊ 
αυτό ο ορισμός αυτός -  όπως είδαμε παραπάνω - θεωρείται από τον ίδιο ανεπαρ- , 
κής. Η θεωρία, ότι μια πράξη δεν είναι ποτέ ανήθικη, όταν ο πράττων την εγκρίνει, Μ 
έχει το μειονέκτημα (ή το πλεονέκτημα) ότι συγχωρεί και δικαιολογεί όλες σχεδόν I 
τις πράξεις εκείνες, που έχουν κοινή αποδοκιμασία. Έ τσ ι μπορούμε να υποθέσομε } 
ότι μια πράξη μπορεί να είναι ανήθικη, ακόμα και όταν ο πράττων τη θεωρεί ορθή. 
Επίσης, αυθόρμητες πράξεις, για τις οποίες δεν υπάρχει κρίση αν είναι ορθές ή λα- - 
θεμένες. συχνά επαινούνται ή αποδοκιμάζονται. Πράξεις για παράδειγμα ανδρείας * 
θαυμάζονται πιο πολύ, όταν είναι αυθόρμητες, παρά όταν γίνονται ύστερα από πε- i 
ρίσκεψη. Μια μηχανική πράξη δεν' είναι περισσότερο κατακριτέα από μια εσκεμ- 
μένη. Ο Ράσσελ καταλήγει στα εξής συμπεράσματα: μια πράξη είναι ηθική, όταν ο |  
πράττων τη θεωρεί ορθή ύστερα από αμερόληπτη σκέψη. Αντίθετα, μια πράξη εί- *| 
ναι ανήθικη, όταν ο πράττων τη θεωρεί λαθεμένη ύστερα από ώριμη και τεκμη- I 
ριωμένη σκέψη. Μια πράξη δεν είναι ούτε ηθική ούτε ανήθικη, όταν είναι ασή- J.f 
μάντη και λίγο ποσό στοχασμού δε θα αρκούσε ν*α δείξει ότι είναι σωστή ή λάθος. 5 ϊ 
Η ωριμότητα της σκέψης εξαρτάται από τη δυσκολία και τη σπουδαιότητα της α- '* ι 
πόφασης. Μια πράξη είναι ορθή, όταν α π ' όλες τις δυνατές περιπτώσεις, είναι αυ-^ 
τή που έχει τις περισσότερες πιθανότητες να δώσει τα καλύτερα αποτελέσματα".

4. Ν τετερμινισμός και ηθική -1
# 5Γ-

Ο Ράσσελ'δεν εξετάζει το πάρα πολύ σπουδαίο και παμπάλαιο πρόβλημα της |



25

ελευθερίας της βούλησης, αν δηλαδή ο άνθρωπος είναι ελεύθερος να πράττει ό.τι 
θέλει, αλλά περιορίζεται στη σχέση που έχει ο ντετερμινισμός με την ηθική. Ανα
φορικά με το πρόβλημα αυτό της ελευθερίας και της αναγκαιότητας ή του ντετερ
μινισμού, δέχεται ότι οι λόγοι υπέρ του δεύτερου είναι ισχυρότεροι και ξεκινά στη 
διερεύνηση του θέματός του με την αποδοχή του. Κατ' αρχήν αναφέρει δυο αντί
θετες απόψεις. Οι υπερασπιστές της ελευθερίας της βούλησης υποστηρίζουν ότι η 
άρνησή της συνεπάγεται και την απόρριψη της αξίας ή απαξίας, πράγμα που οδη
γεί στην κατάρρευση της ηθικής. Δεν υπάρχουν δηλαδή στην περίπτωση αυτή οι 
απαραίτητες προϋποθέσεις της ηθικής, που είναι η αξία και η απαξία. Ο ι υποστη- 
ρικτές της αντίθετης άποψης λένε ότι είναι αδύνατο να ξέρομε τι πρέπει να κάνομε 
κάτω από δοσμένες συνθήκες, αν δεν ξέρομε τουλάχιστον εν μέρει τις συνέπειες 
των πράξεών μας. Η ορθότητα της συμπεριφοράς δεν' είναι η θεμελιώδης έννοια, 
πάνω στην οποία στηρίζεται η ηθική, αλλά το καθαυτό καλό και το καθαυτό κακό. 
Ο Ράσσελ δέχεται πως η αρχή της αιτιότητας (ότι δηλαδή κάθε γεγονός καθορίζε
ται από προηγούμενα συμβάντα και ότι μπορεί θεωρητικά να προβλεφτεί μια πρά
ξη, όταν γνωρίζομε αρκετό αριθμό απ’ αυτά) εφαρμόζεται τόσο στις ανθρώπινες 
πράξεις όσο και στα άλλα γεγονότα.

Πιστεύει ακόμη πα>ς. όταν τίθεται υπό αμφισβήτηση η αρχή της αιτιότητας, η 
ηθική καταρρέει, αφού ορθή πράξη είναι εκεί\η , της οποίας τα πιθανά αποτελέ
σματα είναι τα καλύτερα δυνατά. Η εκτίμηση λοιπόν του ορθού και του λάθους 
αναγκαστικά προϋποθέτει ότι οι πράξεις μας έχουν αποτελέσματα και συνεπώς 
ισχύει η αρχή της αιτιότητας. Έ χει ιοστόσο υποστηριχθεί από τους υπερασπιστές 
της ελευθερίας της βούλησης, ότι ο ντετερμινισμός καταστρέφει κάθε έννοια ηθι
κής, αφού αυτός δέχεται ότι όλες μας οι πράξεις είναι αναπόφευκτες και συνεπώς 
δεν αξίζουν ούτε τον έπαινο ούτε τον ψόγο12. Την άποψη αυτή δεν την ασπάζεται 
ο Ράσσελ. Κι αυτό γιατί ο ντετερμινισμός δεν καταργεί τη διάκριση ανάμεσα στο 
ορθό και το λάθος ούτε στο καλό και το κακό. Είναι γενικά αποδεκτό ότι το καλό 
και το κακό έχουν αιτίες. Θα ήταν δε παράδοξο να δεχτούμε ότι η απόφαση του 
ανθρώπου δεν καθορίζεται από την πίστη και την αφοσίωσή προς το καθήκον του. 
Αρα η πράξη του έχει μια αιτία1 \

5. Εγωισμός

Όταν ο Ράσσελ ορίζει ως καλή πράξη αυτή που έχει τις καλύτερες πιθανές συ
νέπειες, εννοεί το θέμα γενικά και όχι μόνο για ένα συγκεκριμένο άτομο. Ο φιλό
σοφος εξετάζει την εύλογη αντίρρηση που ενδεχομένως θα φέρει κάποιος: ότι δη
λαδή κάθε άτομο ενδιαφέρεται προπα και κύρια για τον εαυτό του και μετά για 
τους άλλους, πρώτα για την οικογένειά του και μετά για τους ξένους, προπα για 
τους συμπατριώτες του και μετά για τους αλλοδαπούς. Σ ’ όλες αυτές τις περιπτώ-
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σεις διακρίνεται μια τάση εγωισμού, ο οποίος όμως έχει διαφορετικές σημασίες. 
Σημαίνει ότι ο καθένας νκόθει την ψυχολογική υποχρέωση να επιδιώκει αποκλει
στικά το καλό του. Αλλη σημασία είναι αυτή, σύμφωνα με την οποία θα επιτύχει 
κάποιος τα καλύτερα αποτελέσματα για το σύνολο, με το να επιδιώκει το καλό 
του. Μπορεί ακόμη να σημαίνει ότι το καλό μόνο ως ατομικό μπορεί να υπάρχει 
και όχι ως γενικό. Σ ’ όλες όμιος αυτές τις περιπτώσεις χρησιμοποιείται η φράση 
«το καλό μου», χωρίς να έχει ξεκαθαριστεί τι σημαίνει.

Ο Ράσσελ εξετάζει στη συνέχεια τι μπορεί να σημαίνει η ρήση «το καλό μου». 
Του αποδίδει πολλές διαφορετικές σημασίες. Εννοεί πρώτα αυτό που επιθυμοι, 
ανεξάρτητα αν έχει ή όχι στενότερη σχέση με μένα. Μ πορεί να δηλώνει ακόμα την 
ευτυχία ή μια ψυχική κατάσταση που είναι καλή, την τιμή και το σεβασμό από 
τους άλλους ή οτιδήποτε είναι καλό και έχει κάποια σχέση με μένα, εξαιτίας της 
οποίας μπορεί να θεωρηθεί δικό μου. Α π’ αυτές ο Ράσσελ εξετάζει μόνο δύο: I ) 
κάθε καλό που επιθυμώ, και 2) κάθε καλό που έχει με μένα κάποια σχέση, που δεν 
έχει με άλλους, όπως η ευτυχία μου, η υπόληψή μου, η αρετή μου κλπ. Όταν επι- 
θυμο) κάτι, η απόκτησή του θα μου προκαλέσει ευχαρίστηση, ενώ η στέρησή του 
θα μου προξενήσει πόνο. Συνεπιός επιθυμιό κάτι εξαιτίας της ευχαρίστησης που θα 
νιώσω, και όχι εξαιτίας του ίδιου του πράγματος. Αυτό όμως είναι σχήμα πρωθύ
στερο, δηλαδή αντίστροφο. Η ευχαρίστηση που παίρνομε από τα πράγματα συνή
θως εξαρτάται από το αν έχομε μια επιθυμία, που θα ικανοποιήσομε. Η απόλαυση 
του φαγητού και του ποτού για παράδειγμα εξαρτάται από την πείνα και τη δίψα 
που έχομε. Η ευχαρίστηση δηλαδή εξαρτάται από την επιθυμία και δεν θα υπήρχε 
χωρίς αυτήν. Οι ευχαριστήσεις προέρχονται συχνότερα από επιθυμίες παρά αντί
στροφα. Συνεποις, το απλό γεγονός, ότι ένα άτομο οφείλει την ευχαρίστησή του 
στην επιτυχία του σκοπού του, δεν είναι λόγος επαρκής, για να ισχυρισθούμε ότι η 
επιθυμία του είναι εγωκεντρική14.

Ο Ράσσελ εξετάζει στη συνέχεια κατά πόσο οι ανθρώπινες πράξεις μπορούν να 
εξηγηθούν με βάση τον εγωισμό. Η πιο εμφανής αντίθετη περίπτωση είναι η αυ
τοθυσία των ατόμων για την πατρίδα ή τιυν γονιών για τα παιδιά τους. Οι υπερα
σπιστές του εγωισμού θα αντέτασσαν στην περίπτίοση αυτή το επιχείρημα, ότι οι 
άνθρωποι που κάνουν την αυτοθυσία δεν θα ήταν ευτυχείς αν δεν την έκαναν, και 
ότι ζητούν' την επιδοκιμασία των ανθρώπων ή των συνειδήσεών τους τη στιγμή 
της θυσίας, κατά την οποία πραγματώνεται το ύψιστο εγο) τους.

Ο Ράσσελ δε δέχεται την επιχειρηματολογία αυτί] και αναρωτιέται γιατί οι άν
θρωποι δε θα ήταν ευχαριστημένοι στην αντίθετη περίσταση. Όταν κάποιος επιθυ
μεί να κάμει κάτι, που είναι έξω από τον εαυτό του, όπως είναι στην περίπτωση 
της φιλαλληλίας, τότε δεν θα επιδιώκει το καλό του. Αν υποθέσουμε, λέει, ότι αυ
τός που γίνετάι θυσία, δεν την κάνει για εκπλήρωση επιθυμίας ενός εξωτερικού
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σκοπού, αλλά από φόβο αποδοκιμασίας από τους άλλους, τότε ένας δε θα την έκα
νε. αν ήταν σίγουρος ότι κανείς δε θα γνώριζε την παράλειψη του καθήκοντος του. 
Αναφέρει μάλιστα συγκεκριμένα το ακόλουθο παράδειγμα. Οταν βλέπει ένας κά
ποιον που πνίγεται στη θάλασσα, δε θα βουτήξει στο νερό να τον σώσει, όταν εί
ναι σίγουρος πως κανείς δεν» τον βλέπει, ώστε να διαπιστωθεί η παράλειψή του 
αυτή. Το ορθό είναι ότι κατά την αυταπάρνηση λαμβάνει κανείς υπόψη του τόσο 
την επιδοκιμασία όσο και την αποδοκιμασία της πράξης του από τους άλλους. Έ 
χομε ωστόσο περατώσεις. που έχει κάμει κάποιος αυτοθυσία ενάντια στην αποδο
κιμασία της πράξης του αυτής από τους άλλους. Έ νας άλλος τύπος εγωισμού είναι 
ότι κάθε ένας μπορεί να υπηρετεί κατά τον καλύτερο τρόπο το γενικό καλό, όταν 
επιδιώκει το ατομικό του καλό. Μερικοί αρνούνται ότι υπάρχει το γενικό καλό. 
Διακρίνουμε ωστόσο περιπτώσεις, όπου όλοι συμφωνούν στο ότι κάτι είναι καλό 
για όλους. Η άρνηση, ότι δεν' υφίσταται γενικό καλό, είναι δυνατή μόνο στην πε
ρίπτωση που αρνούμαστε ολοκληρωτικά την ηθική15.

§ 2. Ηθική κατά τον Κάρολο Μαρξ (1819-1883)

1. Ε /Λχιστες είναι οι α/.ή θείες με διαχρονική ισχύ

Έ πειτα από την εξέταση της ηθικής του Ράσσελ, που εκφράζει μια από τις όχι 
λιγότερο σπουδαίες και αντιπροσωπευτικές τάσεις της παραδοσιακής ηθικής, απο
μένει να εξετασθεί μια άλλη ηθική που αντανακλά την ιδεολογία διαφορετικών 
κοινωνικών συστημάτων· αυτή είναι η ηθική του Μαρξ, που αποτελεί σταθμό 
στην ιστορία του φιλοσοφικού στοχασμού, είτε αποδέχεται κανείς είτε όχι τη μαρ
ξιστική φιλοσοφία στο σύνολό της. Ο Μαρξ υποστηρίζει ότι δεν υφίστανται αλή
θειες με αιώνια ισχύ ή, κι αν ακόμα υπάρχουν, είναι ελάχιστες. Κατ’ αρχήν επιχει
ρεί θεωρητική θεμελίωση του ισχυρισμού του αυτού, χρησιμοποιώντας τη μέθοδο 
της εις άτοπο απαγωγής. Το επιχείρημά του έχει ως εξής: αν η ανθρωπότητα μετα
χειριζόταν μόνο αιώνιες αλήθειες, που θα είχαν γενική και απόλυτη ισχύ, τότε θα 
είχε φτάσει στο σημείο που θα εξαντλείτο δυνάμει και ενεργεία το άπειρο του 
πνευματικού κόσμου και συνακόλουθα θα συνετελείτο το θαύμα της απαρίθμησης 
του απείρου1.

Το είδος αυτό του συλλογισμού φέρνει στη μνήμη μας τα Ζηνώνεια παράδοξα. 
Ο Ζήνωνας ως γνωστόν προσπαθούσε να αναιρέσει τις θέσεις τα>ν εχθρών του δα
σκάλου του Παρμενίδη, με το να τις οδηγήσει σε αντιφάσεις. Έ τσι κι εδδ) τα συ
μπεράσματα, στα οποία καταλήγει ο Μαρξ, για να αντικρούσει τη θέση των άλ
λων, είναι αντιφατικά, επειδή ούτε το άπειρο μπορεί να μετρηθεί, γιατί τότε δεν θα 
ήταν άπειρο, αλλά ούτε και οι άπειρες δυνατότητες του πνεύματος μπορούν να 
εξαντληθούν, γιατί τότε δεν θα ήταν άπειρες. Με τον τρόπο αυτόν ο δημιουργός
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του διαλεκτικού και ιστορικού υλισμού προσπαθεί να ανασκευάσει την άποψη, ότι 
ισχύουν αιώνιες αλήθειες, ανεξάρτητα αν το πετυχαίνει ή όχι και σε ποιο βαθμό.

Γίνεται μάλλον αντιληπτό ότι το επιχείρημα αυτό ενέχει κάποια ορθότητα. Αν 
πράγματι όλες οι ανθρώπινες γνώσεις είχαν απόλυτη και γενική ισχύ, δεν θα ήταν 
δυνατή η αναθειόρηση μιας ιδέας, αφού θα ήταν παντοτινή πραγματικότητα. Σ ' 
αυτή την περίπτωση όμως θα περιορίζονταν αισθητά το πεδίο της έρευνας και ο 
ορίζοντας της δυνατής γνο')σης. Πέραν απ' αυτό γεννάται το πρόβλημα κριτηρίων 
για την απόλυτη αλήθεια. Ποια κριτήρια εγγυώνται ότι μια συγκεκριμένη αλήθεια 
είναι αιώνια; Είναι δυνατό να επιτευχθεί γενική ομοφωνία ως προς την επιλογή 
των κριτηρίων αυτών; Δύσκολα θα μπορούσε να δοθεί καταφατική απάντηση στο 
ερώτημα αυτό. Ο Γερμανός φιλόσοφος δέχεται ωστόσο ότι υπάρχουν μερικές α
λήθειες που είναι πέραν από κάθε αμφιβολία, και τις οποίες μόνο ένας τρελός δεν 
θα δεχόταν, όπως: δύο φορές το δύο κάνει τέσσερα, οι γωνίες ενός τριγώνου είναι 
ίσες με δύο ορθές, το Παρίσι είναι στη Γαλλία, ο άνθρωπος χωρίς τροφή πεθαίνει 
κ.ά. Ο ι αλήθειες αυτές χαρακτηρίζονται από τον ίδιο αυτονόητες κοινοτυπίες. Ο 
Μ αρξ λέει: «Όποιος κυνηγά λοιπόν τελεσίδικα οριστικές αλήθειες, δηλαδή γνή
σιες και όχι μεταβλητές, αυτός ελάχιστα θα αποκομίσει κάτι εκτός από κοινοτυπίες 
του πιο φτηνού είδους, όπως για παράδειγμα ότι οι άνθρωποι δεν μπορούν να ζή- 
σουν χωρίς εργασία, ότι αυτοί ως επί το πλείστον έχουν χωριστεί σε άρχοντες και 
αρχομένους ή ότι ο Ναπολέων πέθανε στις 5 Μάη του 1821 κ.ο.κ.»2.

2. Η  ηθική διαμορφώ νεται avoJjoya με την κοινω νική τάξη
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Ο Μαρξ προβαίνει σε μια διακρίβωση στην κοινωνία της εποχής του. Διαπι- ; ; 
στώνει συγκεκριμένα ότι κάθε μια από τις τρεις κοινωνικές τάξεις, δηλαδή η φεου- ; ( 
δαρχία, η αστική τάξη και το προλεταριάτο έχει τη δική της ηθική. Η επισήμανση 
αυτή τον οδηγεί στο συμπέρασμα, ότι ο ι άνθρωποι συνειδητά ή ασυνείδητα δια- * 
μορφώνουν σε τελευταία ανάλυση τις απόψεις τους για την ηθική από τις πρακτι-1 - 
κές συνθήκες, στις οποίες στηρίζεται η κοινωνική τους θέση, δηλαδή με βάση τις | ;  
οικονομικές σχέσεις, με τις οποίες διενεργείται η παραγωγή και η ανταλλαγή*. Οι | " ! 
ηθικές των' τριών κοινωνικών τάξεων έχουν κοινό σημείο το ότι αντιπροσωπεύουν j  j 
τρεις διαφορετικές φάσεις της ίδιας ιστορικής εξέλιξης και έχουν κατά συνέπεια |  : j 
κοινό ιστορικό υπόβαθρο. Από τη στιγμή, λέει, που υφίσταται η ατομική ιδ ιοκτη-|ν  j 
σία. πρέπει να ισχύει για όλες τις κοινωνικές τάξεις η ηθική προσταγή: Μην κλέ
βεις. Αυτή η υπόδειξη όμως δεν' μπορεί να ισχύει στο διηνεκές. Κι αυτό γιατί όταν 
σε μια κοινωνία παραμεριστεί κάθε κίνητρο για κλοπή, δεν θα έχει πια νόημα η 
παραπάνω νουθεσία4.

Ο Μαρξ φαίνεται να έχει δίκιο στον ισχυρισμό του αυτόν, γιατί το να μην κλέ- * I 
βει κανείς έχει νόημα, μόνο εφόσον υπάρχει ο θεσμός της ατομικής ιδιοκτησίας. ■
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Σε αντίθετη περίπτωση λείπει η προϋπόθεση εκείνη, κάτω από την οποία θα ίσχυε 
η εντολή αυτή. Συνεπώς ο Πρώσος φιλόσοφος ανακρούει με πειστικά επιχειρή
ματα κάθε αξίωση που θα ήθελε να μας επιβάλει οποιαδήποτε ηθικά δόγματα ω ς 
αιώνια, οριστικά και αναλλοίωτα, με το αιτιολογικό ότι ο κόσμος της ηθικής δεν 
έχει πάντα σταθερές αρχές πέρα από την ιστορία, τις ιδιαιτερότητες των ατόμων 
και τον τρόπο διακυβέρνησης των λαών. Ισχυρίζεται απεναντίας ότι όλες οι μέχρι 
σήμερα ηθικές θεωρίες είναι συνάρτηση των εκάστοτε οικονομικών σχέσεων* ό
πως η κοινωνία εκινείτο ανάμεσα σε ταξικές αντιθέσεις, έτσι και η εκάστοτε ηθική 
ήταν ταξική, αφού υπερασπιζόταν την εξουσία και τα συμφέροντα της άρχουσας 
τάξης ή την επανάσταση ενάντια στην εξουσία, όταν οι καταπιεσμένοι ήταν αρκε
τά ισχυροί. Δεν' αμφισβητεί ωστόσο ότι στην ηθική, όπως και σε όλους τους άλ
λους κλάδους της ανθρώπινης γνώσης, σημειώνεται κάποια πρόοδος. Πιστεύει 
ακόμα ότι μια πραγματική, ενιαία και μοναδική ηθική θα είναι τότε εφικτή, όταν 
όχι μόνο ξεπεραστεί η πάλη των τάξεων, αλλά και όταν αυτή λησμονηθεί στην 
πράξη της ζωής5.

3. Ο άνθρωπος αποκτά αντίληψη του κόσμου από τις πραγματικές συνθήκες

Ο Μαρξ δεν ακολουθεί το φιλοσοφικό εκείνο ρεύμα, που δέχεται τις έμφυτες ι
δέες και την a priori γνώση ή μέθοδο. Οι φιλόσοφοι αυτοί εκμαιεύουν τις ιδιότητες 
ενός αντικειμένου όχι από το ίδιο, αλλά παραγωγικά από την έννοιά του. Είναι 
ωστόσο αναγκαίο κατά τη γνώμη του να σχηματίζεται η έννοια του αντικειμένου 
από τον ίδιο τον εαυτό του. Αυτή οφείλει να ανταποκρίνεται προς το αντικείμενο 
και όχι το αντικείμενο προς την έννοια. Ο Μαρξ, στηριζόμενος στις γενικές αυτές 
παρατηρήσεις, καταλήγει στο συμπέρασμα, ότι και στον τομέα της ηθικής θα ήταν 
καλό να μορφώνει κανείς γνώμη από τις πραγματικές κοινωνικές συνθήκες και όχι 
από γενικές και αφηρημένες έννοιες6. Σύμφωνα με το συλλογισμό αυτόν δυο άν
θρωποι (καθώς και οι βουλήσεις τους) δεν μπορούν ποτέ να είναι τελείως ίσοι και 
να ταυτίζονται απόλυτα. Αυτό θα ήταν τότε μόνο δυνατόν, αν οι άνθρωποι είχαν 
αποδεσμευτεί από κάθε πραγματικότητα και από όλες τις γήϊνες καταστάσεις: ε
θνικές, οικονομικές πολιτικές, θρησκευτικές κ.ά., και θα έμενε μόνο η έννοια άν
θρωπος, η οποία δεν μπορεί ωστόσο να υπάρξει έξω από την κοινωνία.

4. Ε /χυθερία είναι η κατανόηση της αναγκαιότητας

Ο Μαρξ -όπω ς άλλωστε και άλλοι φ ιλόσοφοι- συνδέουν στενά το πρόβλημα 
της ηθικής με το θέμα της ελευθερίας της βούλησης και της υπευθυνότητας του 
ανθρώπου. Στο σημείο αυτό βρίσκει ορθή τη γνώμη του Εγέλου, ότι ελευθερία εί
ναι η κατανόηση της αναγκαιότητας. Οι καταβολές της άποψης αυτής βρίσκονται
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στο Σπινόζα . Η ελευθερία δεν είναι ανεξάρτητη από τους φυσικούς νόμους, αλλά 
στηρίζεται στη γνώση αυτο')ν καθώς και στη δυνατότητα ν ' αφήσουμε με πρό
γραμμα να επιδράσουν οι αρχές αυτές σε ορισμένους στόχους. Ελευθερία της 
βούλησης σημαίνει να αποφασίζει κανείς βασιζόμενος στη γνώση το>ν δεδομένων. 
Έ τσ ι συμπεραίνει ο Μ αρξ ότι όσο πιο ελεύθερη είναι η κρίση ενός ανθρώπου σχε
τικά μ* ένα ορισμένο θέμα, με τόσο μεγαλύτερη ακρίβεια και αναγκαιότητα προσ
διορίζεται το περιεχόμενό της. Αντίθετα, η αβεβαιότητα, που στηρίζεται στην ά
γνοια. και που εκλέγει τυχαία ανάμεσα σε αντίθετες δυνατότητες, αποδεικνύει μ’ 
αυτό την ανελευθερία της. Η ελευθερία έγκειται λοιπόν στη γνώση της κυριαρχίας 
πάνω σε μας, η οποία όμιος βασίζεται στις αναγκαιότητες της φύσης, πράγμα που 
μαρτυρεί ότι είναι προϊόν της ιστορικής εξέλιξης9.

Μια ακατάλυτη ηθική οφείλει να ισχύει παντού και πάντοτε’0. Μια ηθική όμως 
κομμένη και ραμμένη στα μέτρα όλων των λαών της γης και σε όλες τις συνθήκες, 
δεν μπορεί να εφαρμοσθεί πουθενά και ποτέ· μένει απέναντι στον πραγματικό κό
σμο αδύνατη και μετέωρη, όπως η κατηγορική προσταγή του Καντ. Αντίθετα, ο 
ίδιος υποστηρίζει ότι κάθε κοινωνική τάξη, και μάλιστα κάθε είδος επαγγέλματος, 
έχει τη δική της ηθική11. Στενά δεμένη με τη μαρξική θεωρία είναι και η μαρξιστι
κή ηθική γενικότερα. Αυτή δεν συντάσσει διαχρονικούς και αναλλοίωτους ηθικούς 
κανόνες, που να στηρίζονται στην «αιώνια» φύση του ανθρώπου, αλλά τους εξάγει 
από το κοινωνικό γίγνεσθαι των ανθρώπων12. Δεν προσπαθεί δηλαδή να καθιερώ
σει νόμους ανεξάρτητους από την ιστορία.

5. Η  μαρξιστική ηθική στηρίζεται στο σεβασμό της αξιοπρέπειας τον ατόμου

Βάση της μαρξιστικής ηθικής είναι η φιλοσοφία του διαλεκτικού και ιστορικού 
υλισμού1'. Η γενική τάση στους περισσότερους ορισμούς της ηθικής στην πρώην 
Σοβιετική Έ νωση είναι ότι αυτή είναι επιστήμη. Υπάρχει όμως και μια μερίδα φι
λοσόφων, που την εκλαμβάνουν ως μέρος της φι>.οσοφίαςΜ. Αυτή η διάκριση ω
στόσο δεν είναι σαφής και οριστική, αν θειορήσει κανείς τη φιλοσοφία ως επι
στήμη. Στην περίπτωση αυτή η ηθική ως ειδική επιστήμη εντάσσεται στα ευρύτε
ρα πλαίσια της φιλοσοφίας ως καθολικής επιστήμης. Η μαρξιστική ηθική -όπως 
τουλάχιστο παρουσιάζεται από την Ακαδημία Επιστημών της πρώην ΕΣΣΔ- απαι
τεί σεβασμό στην ανθρώπινη αξιοπρέπεια, όπως άλλωστε και κάθε άλλη ηθική. 
Παραθέτομε ορισμένα χαρακτηριστικά χωρία:

«Ο ουρανισμός σαν αρχή της κομμουνιστικής ηθικής σημαίνει πρώτα αχ*όλα σεβασμό 

στιρ ανθρώπινη αξιοπρέπεια Ήδη ο Μαρξ. μιλώντας για την πολ.ύπλχυρη ανάπτυξη του αν

θρώπου στην κομμουνιστική κοινωνία τόνιζε ότι αυτή η ανάπτυξη αποτελχί τεράστια παρα

γωγική δύναμη. ότι το βασικό κεφάλαιο είναι ο άνθρωπος. Ο Μαρξισμός ξεκινώντας απ ’

r
%

t ι
j

,ί:
ΐ
V.

ι

\i
*

!·

,ν;

Η
>: I: I,



|§*: αυτή τη Θέση απαιτεί την εξάλειψη όλων των συνθηκών και των σχέσεων, που υποόουλώ-
νοον και ταπεινώνουν τον άνθρωπο... Αξιοπρέπεια του ανθρώπου, με το πιο πλατύ νόημα 

H  αυτής της έννοιας. Θα πει ακριβώς αξία της προσωπικότητας σαν τέτοιας, δηλαδή ανεξάρτη- 
% να από την κοινωνική της θέση, το επάγγελμα, την εθνικότητα, το χρώμα του δέρματος κ. τ,λ.

Μόνο εδώ υπάρχει δίκαιη σχέση προς τον άνθρωπο. Βάση της σοσιαλιστικής κοινωνίας 
αποτελεί η κοινωνική ισότητα των ανθρώπων, δηλαδή η εξάλειψη της εκμετάλλευσης αν
θρώπου από άνθρωπο, η ίση υποχρέωση για τον καθένα να εργάζεται ανάλ.ογα με τις ικανό
τητες του και να πληρώνεται ανάλογα με την εργασία του. Η σοσιαλιστική κοινωνία διαπω- 
δαγωγεί τα piJjj της στο πνεύμα αυτής της δικαιοσύνης, στο πνεύμα του πραγματικού σεβα
σμού προς την ανθρώπινη αξιοπρέπεια...»3. «Οι Θεμελ,ιωτές του μαρξισμού διατύπωσαν την 
πρόβλεψη, ότι στην κοινωνία όπου δεν θα υπάρχει εκμετάλλευση ανθρώπου από άνθρωπο, 
όπου η γυναίκα Θα είναι ελεύθερο και ισότιμο μέλος της κοινωνίας, ο γάμος θα κάψει να 
είναι συναλλαγή (εμπορική, πολιτική κ τ λ ) .  όπως ήταν και παραμένει στους κύκλ,ους των 
εκμεταλλευτικών τάξεων»6.

η
Η παράθεση των παραπάνω γενικών απόψεων για την ηθική από έγκριτους και 

καταξιωμένους φιλοσόφους, και μάλιστα από αντίθετα ιδεολογικά στρατόπεδα, 
είναι νομίζω χρήσιμη, διότι, όταν μιλάμε για ηθική αγωγή, οφείλουμε πρωτίστως 

;y; να γνωρίζουμε ποια είναι η έννοια και το περιεχόμενο της ηθικής γενικότερα. Κρί- 
%  νεται συνεπώς απαραίτητο να αποκτήσουμε έστω και αμυδρά ιδέα του κλάδου 

αυτού της φιλοσοφίας.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ I

ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ £ΑΙ ΥΠΕΥΘΥΝΟΤΗΣ 

§ 3. Ελευθερία και αναγκαιότης

1. Κατάφαση της ε/^υθερίας

Το αν και κατά πόσο ο άνθρωπος είναι ελεύθερος με ηθική και μεταφυσική έν
νοια είναι παλιό ερώτημα, στο οποίο όμως έχουν δοθεί ποικίλες απαντήσεις. Ο ι 
περισσότεροι δέχονται και μάλιστα θεωρούν αυτονόητο, ότι ο άνθρωπος είναι ε
λεύθερος. Αναφέρομε ενδεικτικά ορισμένα μόνο ονόματα, όπως ο Αριστοτέλης, ο 
Έγελος, ο Καντ, ο Μπερξόν και ο Σαρτρ1. Οσον αφορά την πολιτική ελευθερία δεν» 
υπάρχει σήμερα μάλλον καμιά διαφωνία ή αντίρρηση ότι οι άνθρωποι πρέπει να 
είναι ελεύθεροι να δρουν, στα πλαίσια βέβαια της ηθικής και της νομιμότητας, 
αφού δικαιούνται να ζουν σε ελεύθερο καθεστώς. Η πολιτική ελευθερία γενικά, 
και ειδικότερα του λόγου, έχουν κατοχυρωθεί νομοθετικά, με το να περιλαμβάνο
νται στα ανθρώπινα δικαιώματα. Όπου συμβαίνει να καταπατείται η αρχή αυτή, 
πρόκειται για ωμή και κατάφωρη παραβίαση του καταστατικού χάρτη των δικαιω
μάτων του ανθρώπου.

2. Άρνηση αναγνώρισης της είχυθερίας

Από την άλλη μεριά σημειώνεται αμφισβήτηση ή ακόμα και άρνηση του δι
καιώματος της ελευθερίας σ ’ όλους ανεξαιρέτως τους πολίτες ενός κράτους σε 
ορισμένες εποχές και χώρες. Στην ελληνική αρχαιότητα π.χ. οι κοινωνικοί θεσμοί 
ήταν τέτοιοι, ώστε δεν απολάμβαναν ελευθερία όλα τα άτομα της πόλης, αλλά χω
ρίζονταν σε ελεύθερους και δούλους. Το γεγονός αυτό εύρισκε θεωρητική υπο
στήριξη και τεκμηρίωση από κορυφαίους φιλοσόφους της εποχής, που πίστευαν 
ότι υπάρχουν εκ φύσεως δούλοι2, τους οποίους αποκαλούσαν «έμψυχο όργανο». 
Κατ’ αναλογία ονόμαζαν και το όργανο, δηλαδή το εργαλείο, «άψυχο δούλο»3. Δεν 
έλειψαν όμως ορισμένες -έστω  ελάχιστες- φωνές που είχαν σταθερή και ακράδα
ντη πεποίθηση στην ελευθερία και την ισότητα των πολιτών, όπως ο Αντιφώντας 
και ο Αλκιδάμας4.

Έχουν επίσης εκφραστεί σοβαρές αντιρρήσεις για το αν ο άνθρωπος είναι
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πράγματι ελεύθερος από μεταφυσική και ηθική άποψη· διατηρούν δηλαδή τη βε
βαιότητα, ότι η θέληση και οι επιθυμίες του προκαθορίζονται από τη σκληρή και 
αδήριτη αναγκαιότητα. Ο άνθρωπος είν αι δέσμιος των παθών, των κοινωνικών θε
σμών και των περιορισμένων δυνατοτήτων του (σωματικών, οικονομικών κ.τ.λ.). 
Έ τσ ι δεν μπορεί να ξεφύγει από την ανάγκη, η οποία δεσμεύει την ελευθερία του, 
αφού είναι κρίσιμης σημασίας για τη λήψη αποφάσεων. Ανάμεσα στους στοχα
στές, που υποστηρίζουν την άποψη αυτή, περιλαμβάνονται ο Σπινόζμ (ο οποίος 
στην «Ηθική» του κάνει διεςοδική διαπραγμάτευση του θέματος αυτού), ο Χιουμ 
και ο Μι).5. Ο Πλάτων επιχειρεί ένα συνδυασμό της ελευθερίας και της αναγκαιό
τητας, αφού ο κόσμος τούτος είναι δημιούργημα του νου και της ανάγκης ( Τιμαίος 
47e). Γι’ αυτό ο βίος που προκρίνει ο καθένας είναι απόρροια της ελεύθερης βού
λησης (αίρεσης) και της ανάγκης (Π ολιτεία, X 617c).

3. Η  ε)χυθερία ω ς προϋπόθεση της υπευθυνότητας

Από την παράθεση των αντιθέτων αυτών απόψεων εύκολα μπορεί να εικάσει 
κανείς ότι είναι δύσκολο ν ’ αρνηθεί την ελευθερία και την αναγκαιότητα. Είναι 
δύο αντίρροπες δυνάμεις που συγκρούονται και αλληλομάχονται* ανάλογα δε με 
την προσωπικότητα και την ιδιοσυγκρασία του καθενός υπερισχύει κάθε φορά η 
μία ή η άλλη. Αυτό σημαίνει ότι και οι δύο περικλείονται από όρια. Το σημείο συ
νάντησής τους σηματοδοτεί το πέρας αμφοτέρων, όπως θα δούμε διεζοδικότερα 
παρακάτω. Η ελευθερία -έστω  και περιορισμένη- είναι βασική έννοια για τη συ
γκρότηση της ουσίας του ανθρώπου και εκδηλώνεται σε κάθε τομέα της ανθρώπι
νης δραστηριότητας. Έ χει συνεπώς διάφορες εκφάνσεις στην ατομική και κοινω
νική ζωή, όπως στην επιστημονική έρευνα και διδασκαλία, την τέχνη, την πολιτι
κή, την εκπαίδευση ή λαμβάνει υπόσταση ως: θρησκευτικό βίωμα, θυσία, αγώνι
σμα και ανεμπόδιστη διακίνηση των ιδεών.

Για να κατανοηθούν λοιπόν οι επιμέρους αυτές υποδηλώσεις της ελευθερίας, 
είναι αναγκαίο να καθοριστεί πρώτα η γενική της έννοια. Επειδή όμως συνδέεται 
άμεσα με την υπευθυνότητα, πρέπει να εξετασθούν οι όροι αυτοί στην αμοιβαία 
τους σχέση* η ευθύνη δηλαδή προϋποθέτει την ελευθερία, η οποία με τη σειρά της 
την συνεπάγεται. Έ τσ ι φωτίζονται πληρέστερα οι συγκεκριμένες εκφάνσεις της, 
όπως για παράδειγμα ελευθερία και ευθύνη στην εκπαίδευση. Πριν όμως εισέλ
θουμε στη διερεύνηση της έννοιας της ελευθερίας, κρίνεται σκόπιμο να υπομνησ- 
θεί ότι αυτή έχει διττή σημασία: 1) ηθική και μεταφυσική και 2) πολιτική.

4. Ν τετερμινισμός (ανσγκαιότης)

Καθώς είδαμε λοιπόν από την ιστορία του προβλήματος, έχουν διαμορφωθεί
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κατά τη μακραίωνη απορία του φιλοσοφικού στοχασμού δύο βασικές κατευθύν
σεις: ο ντετερμινισμός και ο ιντετερμινισμός ή ελευθερία και αναγκαιότης. Υπάρ
χουν διάφορα είδη ντετερμινισμού, όπως: κοινωνικός, λογικός, θεολογικός, ψυχο
λογικός και φυσικός6. Ο ντετερμινισμός στη γενικότητά του υποδιαιρείται σε: 1) 
ελαστικό (soft) και 2) ανελαστικό (hard). Ο ι δύο αυτοί τύποι διαφοροποιούνται 
ελαφρά ως προς τις συνέπειες τους.

Ο \τετερμινιστής είναι πεπεισμένος ότι κάθε συμβάν στον κόσμο έχει μια αιτί
α, η οποία το προκάλεσε αμετάκλητα, αφού κάθε γεγονός υπόκειται στο νόμο της 
αιτιότητας. Στο σχήμα αυτό περιλαμβάνονται και οι ανθρώπινες δραστηριότητες. 
Ό ,τι και αν πράξει ο άνθρωπος υπακούει -συνειδητά ή ασυνείδητα- σε μια ανα
πόφευκτη αναγκαιότητα. Κάθε πράξη του δεν' έχει καμιά εναλλακτική πιθανότητα, 
αλλ’ αποτελεί τη μοναδική δυνατότητα, αφού το συγκεκριμένο άτομο δεν μπο
ρούσε -  αλλά ούτε και ήθελε να είχε ενεργήσει διαφορετικά. Η εκάστοτε διαμορ- 
φούμενη κατάσταση και η ποιότητα του χαρακτήρα του είναι καθοριστικά στοι
χεία, που προσδιορίζουν το είδος και την κατεύθυνση των ενεργειών του, οι οποίες 
γενικά μπορούν να προβλεφτούν.

Με άλλα λόγια, οι πράξεις του είναι το αναπόδραστο και ανέκκλητο αποτέλε
σμα του χαρακτήρα του και των συνθηκοιν, στις οποίες κάθε φορά βρίσκεται. Δεν 
εναπόκειται συνεπώς στον ίδιο να αποφασίσει ανεπηρέαστος για τον τύπο των 
ενεργειών, στις οποίες θα προβαίνει. Ισχυρίζονται κατά συνέπεια ότι δεν είναι ορ
θό να του αποδίδονται ευθύνες για τις πράξεις του, αφού η ζωή του καθορίζεται 
από τις κοινωνικές σχέσεις και καταστάσεις, το περιβάλλον και τις κληρονομικές 
του καταβολές, πράγματα που είναι πέραν από τις δυνατότητες του.

§ 4. Ελευθερία, υπευθυνότης και ο ρόλος της αγωγής

/. Ποινές

I Την προβληματική αυτή εκθέτει πολύ παραστατικά και με μεγάλη σαφήνεια ο
i Τζον Στούαρτ Μ ιλ1 (1806-1873), ο οποίος αναφέρει τη γνώμη των ντετερμινι-
j στό)ν, ότι οι πράξεις κάθε ανθρώπου είναι αποτέλεσμα του ήθους, το οποίο όμως
' δεν δημιουργεί ο ίδιος. Ο χαρακτήρας έχει γίνει γ ι’ αυτόν και όχι δια μέσου αυτού.
1 Συνεπώς δεν είναι ορθό και δίκαιο να τιμωρείται κανείς για κάτι, που δεν μπόρεσε
j να αποτρέψει. Ο ρόλος της αγωγής στο σημείο αυτό είναι καθοριστικός. Εμείς δη

λαδή, συνεχίζει ο Μιλ, πρέπει να προσπαθήσουμε να τον πείσουμε ότι θα μπορού- 
j σε να είχε ενεργήσει καλύτερα κατά διαφορετικό τρόπο· οφείλομε συνεπώς να 

εκπαιδεύουμε τους ανθρό)πους και ιδίως τη νεολαία έτσι, ώστε να αποκτούν συνή- 
I θείες και κλίσεις, που οδηγούν σε καλές πράξεις. Εδώ όμο)ς διατυπώνει την εύλο-
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γη απορία ο Μ ιλ: Πώς είναι δυνατόν να γίνει αυτό χωρίς τη χρήση της ποινής ο>ς 
παιδαγω γικού μέσου; Διαβλέπει δηλαδή αντίφαση και επισημαίνει τη δυσκολία 
που προκύπτει. Αυτή έγκειται στο ότι είναι δύσκολο να επιτευχθεί τέλεια αγο)γή, 
χωρίς τη δυνατότητα -εφόσον παρίσταται ανάγκη- οποιοσδήποτε μορφής τιμωρί
ας, η οποία να εκφράζεται έστω με απλή επίπληξη.

Η επιβολή ενίοτε λελογισμένων ποινο^ν δεν έχει εντελώς καταργηθεί στη σύγ
χρονη εκπαίδευση, αφού θεωρείται παιδαγωγική πράξη, που στοχεύει σε μια συ
νολική ηθική και πνευματική εκδίπλωση του νέου, ώστε με την πειθαρχία και την 
εγκράτεια να γίνεται το μάθημα κατά το δυνατόν χωρίς πολλές ενοχλήσεις. Πώς 
λοιπόν από τη μια μεριά, διερωτάται εύλογα ο Μι)., θα απαλλάσσεται ο ένοχος 
παντελώς από την τιμωρία, ενώ από την άλλη αυτί] θεωρείται παιδαγωγικό μέσο; 
Εδο) προϋποτίθεται υπαιτιότητα, η οποία με τη σειρά της συνεπάγεται υπευθυνό
τητα και καταλογισμό ευθυνών.

2. Οι άνθρω ποι δεν είναι υπεύθυνοι για τα σφόύ.ματά τους (Πλάτων)

Το θέμα της υπευθυνότητας ή μη του ανθρώπου για τις πράξεις ή τις παραλεί
ψεις του είναι αμφιλεγόμενο στοιχείο και σημείο τριβής στην αρχαία ελληνική 
διανόηση ανάμεσα στους γίγαντες του πνεύματος, του Πλάτωνα και Αριστοτέλη. 
Ο μεν πρώτος υποστηρίζει ότι οι άνθρωποι δεν γίνονται κακοί με τη θέλησή τους, 
αλλά από έλλειψη κατάλληλης αγωγής. Μνημειώδης έχει παραμείνει η φράση: 
«άκοντες άμαρτάνομεν» (δεν σφάλλομε με τη θέλησή μας3).

Η άποψη αυτή, παρά τα άκρως θετικά της στοιχεία, έχει κι ένα σοβαρό ασθενές 
σημείο· αυτό έγκειται στο ότι μετατοπίζονται οι ευθύνες από το ενεργούν άτομο 
σε ξένους ο>μους, πράγμα που δεν παρέχει κίνητρα για προσωπική δημιουργία, 
αυτοκριτική και αυτοσυγκέντρωση. Τα σφάλματα δηλαδή κάθε ατόμου επιρρίπτο- 
νται σε άλλα πρόσιυπα. στο σύνολο και την κοινωνία. Δεν πρέπει όμως να μας 
διαφεύγει ότι και το ίδιο είναι μέρος της κοινά)νιας, στο μέτρο δε των δυνατοτήτων 
του συντελεί στην ανοδική πορεία και την εξέλιξή της. Για τη συμπλήρωση του 
στοχασμού του ο Πλάτων είπε, όπως είδαμε, ότι οι ανθριοπινες πράξεις κατευθύ- 
νονται από το νου και την ανάγκη. Στην Π ολιτεία  του (X, 617e) θα πει ότι κάθε 
άτομο που αποφασίζει είναι υπεύθυνο (« ίτ ία  έλομένου)

i

3. Η  υπευθυνότης του ανθρώπου (Αριστοτέλης)

Στην ίδια κατεύθυνση κινείται και ο μαθητής του Πλάτωνα Αριστοτέλης, κατά 
τον οποίο το αδίκημα είναι εκούσια πράξη, δηλαδή σκόπιμη και μελετημένη. Αυτό 
σημαίνει ότι είναι στο χέρι του καθενός (έπ ' αύτώ) να το διαπράξει ή να το αποφύ- 
γει. Ακούσια πράξη αντίθετα ονομάζεται αυτή που γίνεται είτε από άγνοια των

μ. ,\ϊ ■-ν "Λ
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ειδικών περιστατικών είτε από βία. Ως τέτοια συνεπώς χαρακτηρίζεται εκείνη, που 
η «αρχή» της, δηλαδή η πρώτη αιτία και το κίνητρο είναι έξω από τον πράττοντα4. 
Η σκέψη αυτή έχει «εισχωρήσει στη χριστιανική διανόηση, κατά την οποία η ε
λευθερία στηρίζεται και θεμελιώνεται στο «έφ’ ήμΐν» και το «αυτεξούσιον». Από 
εμάς δηλαδή εξαρτάτσι το καλό και το κακό, η καλή και κακή προαίρεση.

§ 5. Ηθική, πρόρρηση και τα όρια της υπευθυνότητας

L  Η  ελευθερία ω ς μεσάτης ανάμεσα στην αναρχία και τη δουλεία

Κατά τον Αριστοτέλη λοιπόν η ελευθερία στηρίζεται στο «έκούσιον». Ό ρος 
του «άδικήματος» είναι η ύπαρξη ευθύνης του ενεργούντος προσώπου, η οποία 
πάλι με τη σειρά της προϋποθέτει την ελευθερία, που είναι επιλογή ανάμεσα σε 
δύο ή περισσότερες εναλλακτικές δυνατότητες. Αυτή κατά την αριστοτελική ορο
λογία καλείται «προαίρεσις», δηλαδή προτίμηση του ενός αντί του άλλου1. Η ε 
λευθερία ως αρετή είναι μεσότης ανάμεσα σε δύο άκρα, όπως θα έλεγε ο Α ριστο
τέλης2. Αυτά μπορούν να ορισθούν από τη μια μεριά η δουλεία και από την άλλη η 
απόλυτη ελευθερία ή η αναρχία, που είναι εκείνο το είδος της ελευθερίας, το οποίο 
δεν λαμβάνει σοβαρά υπόψη του την ύπαρξη του άλλου, το υφιστάμενο νομικό 
καθεστώς και την ηθική τάξη. Το ένα άκρο υποδηλώνει σχεδόν ολοσχερή έλλειψη 
ελευθερίας, το δε άλλο μια ελευθερία δίχως όρια.

Σημαντικό άρα στοιχείο για τον εννοιολογικό καθορισμό της λευθερίας είναι η 
διακρίβοχιη των περάτων της. Η καλώς εννοούμενη ελευθερία είναι πάντα περιχα
ρακωμένη σε όρια· με την πολιτική της έννοια περιορίζεται από το νόμο3. Γι αυτόν 
ακριβούς το λόγο ο Έγελος και ο Μαρξ όρισαν την ελευθερία ως την «κατανόηση 
της αναγκαιότητας4. Ο Αριστοτέλης λοιπόν μπορεί να θεωρηθεί δικαιολογημένα ο 
πρόδρομος και κύριος υπέρμαχος της ελευθερίας ή του ιντετερμινισμού. Κατά τη 
θεωρία αυτή οι ανθρώπινες πράξεις δεν υπόκεινται στο νόμο της αιτιότητας ούτε 
μπορούν να είναι αιτιοκρατικά προκαθορισμένες. Ο άνθρωπος ενεργεί με βάση 
ορισμένα κίνητρα, τα οποία όμως δεν ταυτίζονται με τις αιτίες, που προσδιορίζουν 
τις ανθρώπινες πράξεις, αφού πάντα ενυπάρχει σ ’ αυτόν η ελευθερία της απόφα
σης. Από τη δυνατότητα της ελεύθερης επιλογής προκύπτει η υπευθυνότητα τω ν 
πράξεών του. Η πρόβλεψη δεν είναι ούτε βέβαιη ούτε ασφαλής, ακόμα και αν 
γνωρίζει κανείς σε βάθος το χαρακτήρα του άλλου.

2. ΕλχυΟερία και πρόρρηση

Δεν εξυπηρετεί πολύ και δεν προωθεί σε μεγάλο βαθμό την προβληματική το 
να υπομνήσουμε την παμπάλαιη διένεξη ανάμεσα σε ντετερμινιστές και ιντετερμι-
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νιστές με ία  εκατέρωθεν επιχειρήματα, τα οποία μπορεί να φαίνονται εξίσου πει
στικά. Θα ήταν ωστόσο χρήσιμο να αντιμετουπισθεί η θεματική αυτή στα βασικά 
της σημεία. Έ νας συλλογισμός κατά του ντετερμινισμού είναι ότι τα κίνητρα δεν 
μπορούν να ταυτισθούν με τις αιτίες. Ο άνθρωπος διαθέτει κάποια -έστω  μικρή- 
ικανότητα αντίστασης στη ροή των γεγονότων, με αποτέλεσμα οι πράξεις του να 
μην είναι πάντοτε προκαθορισμένες, ούτε να μπορούν να προβλεφθούν με βεβαιό
τητα. Δεν είναι πάντα το κυρίαρχο κίνητρο εκείνο που επικρατεί τελικά, εκτός αν 
συμπεράνει κανείς εκ των υστέρων ότι, αφού η τάδε πράξη έγινε από εκείνο το 
κίνητρο, άρα ήταν και το ισχυρότερο, πράγμα όμως που δεν δικαιολογείται επαρ- 
κώς εκ των προτέρων, δηλαδή πριν από την πράξη, επειδή η πραγματικότητα μάς 
έχει πολλές φορές διαψεύσει. Σε περίπτωση που προϋποτεθεί κάτι τέτοιο πριν από 
την πράξη, τότε εκλαμβάνεται και επισημοποιείται το ζητούμενο ως δεδομένο, με 
επακόλουθο, να πέφτει κανείς σε φαύλο κύκλο. Άλλωστε τα κίνητρα είναι συνή
θως δυσδιάκριτα α π’ αλλήλων και ως επί το πλείστον συγχέονται. Ο χαρακτήρας 
είναι δυνατόν ν ’ αλλάζει με την πάροδο του χρόνου, ανάλογα και με το βαθμό έ
ντασης της θέλησης του φορέα του. Ο άνθρωπος διδάσκεται από την πραγματικό- 

^ τητα και προ παντός από τα ίδια του τα σφάλματα. Είναι λοιπόν φυσικό να μετα
βάλλεται και ο χαρακτήρας, που είναι η πνευματικο-ψυχική δομή ενός ατόμου, 

ν δηλαδή τα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά της προσωπικότητάς του.
Εδώ θα μπορούσε κανείς να αντιπαρατηρήσει ότι ακόμα και στην περίπτωση, 

που μεταβληθεί ο εσωτερικός κόσμος κάποιου, παραμένει αμείωτη και αναλλοίω
τη η δυνατότητα της πρόρρησης, επειδή η βαθιά γνώση του νέου πια χαρακτήρα 
του συγκεκριμένου ατόμου είναι αυτή που επιτρέπει και καθιστά δυνατή την προ- 
νοητικότητα. Πρέπει βέβαια να υπομνησθεί ότι βασικός σκοπός της γνώσης είναι 
η πρόβλεψη5. Θα μπορούσε όμως να προσαχθεί το αντεπιχείρημα, ότι - ι
ανεξάρτητα από την ορθότητα του ισχυρισμού α υτού- το γεγονός, ότι ένα άτομο 
θέλησε και μάλιστα μπόρεσε να τροποποιήσει τις ηθικές του αρχές, είναι απόδει
ξη ή τουλάχιστον βάσιμη ένδειξη για την ύπαρξη της ελευθερίας του. Εξάλλου η 
ψυχική διάθεση είναι μέρος και συστατικό στοιχείο της όλης προσωπικότητάς του.
Η δυσκολία του θέματος έγκειται όχι τόσο στο αν μπορεί ν ’ αλλάξει κανείς τη φύ- i 
ση του όσο στο αν θέλει και είναι σε θέση ν ’ αποφασίζει ελεύθερα με όποια συνεί-
δηση και αν είναι προικισμένος. * ί

ί•

3. Υκευθννότης και ηθική  I

Αν ένας άνθρωπος δεν* είναι πραγματικά υπεύθυνος γ ια  τις πράξεις του, τότε θα |  
πρέπει να είναι ίσιος άλλοι γ ι’ αυτόν. Αυτοί θα μπορούσαν να είναι οι πρόγονοί % 
του, ο ι οποίοι δημιούργησαν τις κοινωνικές και πολιτικές συνθήκες, στις οποίες το |

% ' Α
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συγκεκριμένο αυτό άτομο βρίσκεται σήμερα. Εκείνοι όμως θα απεποιούντο με τη 
σειρά τους τις ευθύνες και θα τις έριχναν στους δικούς τους προπάτορες κ.ό.κ. σε 
μια ατελεύτητη σειρά, πράγμα που θα οδηγούσε τελικά με μαθηματική ακρίβεια 
σε ολοκληρωτική άρνηση της ευθύνης από το ανθρώπινο γένος.

Αν συνέβαινε όμοκ αυτό, δεν θα ήταν καθόλου δύσκολο να φαντασθεί κανείς 
με τι θα έμοιαζε ο κόσμος· θα βασίλευε κατά πάσα πιθανότητα το χάος, η αταξία 
και η αυθαιρεσία. Σ ’ ένα κατά τέτοιο τρόπο δομημένο κόσμο θα αποκλειόταν η 
δυνατότητα της ηθικής, διότι προϋπόθεση ύπαρξής της είναι ο ελεύθερος ά \θρω - 
πος. που προβάλλει και θεμελιώνει τους ηθικούς νόμους, και ο οποίος επωμίζεται 
όλη την ευθύνη, τόσο για την ορθότητα και αποτελεσματικότητά τους όσο και την 
υποταγή των ανθρώπων' σ ' αυτούς. Συνεπώς, από την παραδοχή, ότι ο άνθρωπος 
φέρει μαζί του τη δυνατότητα της υπευθυνότητας, προκύπτει αβίαστα ότι η ηθική6, 
(έστω και αν διαφοροποιείται), είναι όχι μόνο δυνατή αλλά και απαραίτητη, αφού 
είναι το θεμέλιο της δικαιοσύνης, που αποτελεί αναγκαία -ό χ ι όμως και ικανή- 
συνθήκη για έναν ευνομούμενο κόσμο.

4. Τα όρια της υπευθυνότητας

Σήμερα έχει μάλλον καταστεί αντιληπτό, ότι η ελευθερία -μ έσ α  σε όρια βέβαι
α -  είναι γεγονός αναμφισβήτητο, αφού αποτελεί αναπόσπαστο μέρος της φύσης 
της υπόστασής μας. Ο Γάλλος υπαρξιστής φιλόσοφος Σαρτρ και ο Μπερξόν ήταν 
υπέρμαχοι της ελευθερίας. Στο έργο του πρώτου «Το είναι και το μηδέν» διατυπώ
νεται η θέση, ότι ο άνθρωπος είναι «καταδικασμένος να είναι ελεύθερος» και συ
νεπώς υπεύθυνος για τον εαυτό του και για ό,τι συμβαίνει στον κόσμο* δεν είναι 
όμως υπεύθυνος για την ίδια την υπευθυνότητά του. Ακόμα και για την επιθυμία 
του να την αρνηθεί, είναι υπεύθυνος. Στην περίπτωση για  παράδειγμα που στρα- 
τολογείται κανείς στον πόλεμο, είναι υπόλογος γΓ αυτόν, επειδή θα μπορούσε να 
τον είχε αποφύγει ποικιλοτρόπως όπως με την αυτοκτονία, τη λιποταξία κ.ά. Αν 
δεν απαλλαγεί απ’ αυτόν, τον έχει ήδη επιλέξει7. Αυτός δεν είναι άφευκτος και 
μοιραίος αλλά αποφεύξιμος. Η υπευθυνότητα απαιτεί μια εκλογή ανάμεσα σε δύο 
ή περισσότερες εναλλακτικές δυνατότητες*.

Δεν είναι ωστόσο εύκολο να κατανοήσει κανείς την πρόταση, ότι ο άνθρωπος 
είναι υπόλογος για όλα όσα συμβαίνουν στον κόσμο, διότι η ευθύνη προϋποθέτει 
γνώση και δύναμη, αν και τα δύο αυτά κατά τη γνώμη του Βάκωνα ταυτίζονται, με 
το να λέει ότι η «γνώση είναι δύναμη»9. Κι αυτό διότι το «πρέπει» προϋποθέτει το 
«μπορο')». Τέτοιου είδους καθολική υπευθυνότητα, που αξιώνει ο Σαρτρ για τον 
άνθρωπο, προσκρούει ο^στόσο στα όρια της γνώσης και της ικανότητας. Ο άνθρω- 
πος σ ’ αυτή την περίπτωση θα έπρεπε να τα γνωρίζει όλα επακριβώς και να μπορεί
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σε κάθε συγκεκριμένη περίπτωση να ενεργεί εύστοχα και κατάλληλα, πράγμα που 
δεν είναι πάντοτε εφικτό, αφού δεν είναι ούτε παντοδύναμος ούτε παντογνο'ϊστης.

Πέραν τούτου, το να εκτιμηθεί τι είναι ορθό ή λάθος σε κάθε περίσταση εξαρ- 
τάται από πολλούς παράγοντες- ο καθένας μπορεί να έχει τη γνώμη του, αρκεί να 
είναι επαρκώς δικαιολογημένη. Ο Πλάτων για παράδειγμα δεν μπόρεσε -παρά τις 
διεξοδικές έρευνες στην «Π ολιτεία» το υ - να διατυπιόσει έναν ασφαλή ορισμό της 
δικαιοσύνης. Έ τσ ι ο Σωκράτης νόμισε ότι δεν ήταν δίκαιο, νόμιμο και ηθικό να 
δραπετεύσει από τη φυλακή, όταν του δόθηκε η ευκαιρία* άλλοι στη θέση του θα 
μπορούσαν να είχαν ενεργήσει διαφορετικά. Πάντως, βασικό στοιχείο της ρήσης 
του Σαρτρ είναι, ότι ο πολίτης δεν επιτρέπεται να παραμένει αμέτοχος στα πολιτι
κά δρώμενα. Αν ωστόσο ο άνθρωπος δεν είναι σε θέση να επωμισθεί όλο το βάρος 
της ευθύνης που του αναλογεί, θα ήταν ίσως χρήσιμο να συμμετέχει «όσο μπο
ρεί», για να χρησιμοποιήσουμε την έκφραση του ποιητή Κ. Καβάφη.

5. Η  ρευστότητα των αξιώ ν

Επί πλέον, θα έπρεπε να υπάρχει μια ηθική στον κόσμο με καθολική ισχύ για 
ολόκληρη την ανθρωπότητα και σ ’ όλες τις εποχές, πράγμα που προϋποθέτει ότι οι 
αξίες θα ήταν αιώνιες. Ελάχιστες όμως, απ’ αυτές έχουν διαχρονικότητα. Η πλειο
νότητά τους δεν παραμένει ομοιόμορφη στη διαδρομή των αιώνων σ ’ όλες τις κοι
νωνίες. Ο ι αξίες συνήθως εξαρτώνται από τους καιρούς και την ψυχοσύνθεση των 
ανθρώπων. Ό ,π  σε μια χρονική περίοδο στεκόταν στην πυραμίδα των αξιών, σε 
άλλα χρονικά διαστήματα καταντά αμελητέα και ασήμαντη υπόθεση. Για την απα
ξίωση των αξιών είναι αρκετά διαφωτιστικές οι αναλύσεις του Νίτσε στο ομώνυμο 
έργο και οι σχετικές διερευνήσεις του Μ. Σέλερ.

Άλλωστε ο Αριστοτέλης είχε ήδη παρατηρήσει στην κλασική αρχαιότητα ότι 
το «ήθος» έχει άμεση και στενή σχέση με το «έθος»10, πράγμα που σημαίνει ότι η 
ηθική συναρτάται εν πολλοίς με τα ήθη και τα έθιμα ενός τόπου, τα οποία βέβαια 
αλλάζουν. Απ' αυτά συμπεραίνεται ότι η ηθική δεν είναι στατική έννοια αλλά δυ
ναμική και εξελισσόμενη, έστω και αν ορισμένα βασικά της στοιχεία παραμένουν 
τα ίδια. Συνεπώς, τόσο η ελευθερία όσο και η ηθική, δηλαδή η αποδοχή των αξιών 
και η μεταξύ τους υφιστάμενη σχέση, είναι θεμελιώδης προϋπόθεση της ενοχής. 
Η αξία έχει ως επί το πλείστον υποκειμενική θεμελίωση. Έ τσ ι θα πει ο Βίτγκεν- 
στάϊν: «Η ανθρώπινη ματιά έχει από μόνη της τη δύναμη να δίνει αξία στα πράγ-
ματα» ιι
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§ 6. Ελευθερία με τη διπλή έννοια του όρου

/. Η  ελευθερία αχό πολιτική άποψη

Ελευθερία με πολιτική έννοια είναι το να απολαμβάνει ο πολίτης όλα τα δικαι
ώματα της πολιτείας και να κάνει ό,τι θέλει και μπορεί πάντα βέβαια μέσα στα 
ηθικά και νομικά πλαίσια. Έ τσι ελεύθερος κατά τον Αριστοτέλη με την έννοια 
αυτή είναι αυτός που εξουσιάζει τον εαυτό του «ό αυτού ένεκα κα ί μή άλλου ών»1. 
Κατά τον Ρουσσώ ελευθερία είναι η υπακοή στους νόμους που θέτει κανείς για 
τον εαυτό του2. Στις σχέσεις των ανθρώπων πρέπει να δεσπόζει η «γενική θέλη
ση». Την έννοια αυτή αξιοποίησε και ο Έ γελος λέγοντας ότι η υπακοή στους νό
μους είναι ελεύθερη πράξη, επειδή είναι έκφραση της θέλησης των ανθρώπων. 
Όσον αφορά στην ελληνική διανόηση η ιδέα αυτή είναι εμφανής στην «Ελληνική 
Νομαρχία» του Ανώνυμου3 και στα έργα του Α. Κοραή, ο οποίος λέει: «Του αν
θρώπου η ελευθερία συνίσταται εις το πράττειν ακωλύτως ουχί ό,τι αυτός θέλει, 
αλλ1 ό,τι συγχωρούσιν οι νόμουΛ

2. Η  σχέση των δύο ε/χνθεριώ ν

Αποτελεί ωστόσο μείζονος σημασίας πρόβλημα, κατά πόσο μπορεί να σύρει 
κανείς αυστηρές διαχο^ριστικές γραμμές ανάμεσα στην ελευθερία με μεταφυσική 
και πολιτική έννοια. Η πρώτη βέβαια συνοδεύει πάντα κάθε ώριμο άτομο, αφού 
αποτελεί αναπόσπαστο στοιχείο της ουσίας και είναι άρρηκτα συνδεδεμένη με την 
προσωπικότητά του. Ο άνθρωπος δηλαδή είναι ελεύθερος με τη μεταφυσική έν
νοια, ακόμα και αν έχει στερηθεί την πολιτική του ελευθερία και είναι αποκλει
σμένος, αιχμάλωτος ή ακόμα και φυλακισμένος. Έ τσ ι δεν αποτελεί αντίφαση, αλ
λά εκφράζει το δισυπόστατο της ελευθερίας ο τίτλος του ποιήματος του Δ. Σολω
μού: Οι ε/xvOcpoi πολιορκημένοι. Αυτό σημαίνει ότι το σιυμα μπορεί να είναι πο- 
λιορκημένο, η ψυχή όμως και το γενναίο φρόνημα των αγωνιστών είναι ελεύθερα 
και αδούλωτα. Με τα ψυχοφάρμακα βέβαια και τους φρικτούς βασανισμούς, που 
υφίστανται οικρατούμενοι (π.χ. ο Οτζαλάν) σε ορισμένες χώρες,αλλοιώνεται και 
θρυμματίζεται η προσωπικότητά τους. Η πολιτική ελευθερία μπορεί να αφαιρεθεί 
ανάλογα με την περίσταση, έστω και αν αυτό είναι αθέμιτο και παράνομο, η ελευ
θερία του πνεύματος όμως ποτέ. Αυτό μαρτυρείται από αναρίθμητους αγωνιστές 
της ελληνικής επανάστασης του ’21, οι οποίοι παρά τα φρικτά μαρτύρια που υπέ
στησαν, στάθηκαν όρθιοι. Η ελεύθερη διακίνηση των ιδεών είναι σπουδαίο επί
τευγμα της σημερινής κοινωνίας, έστω και αν ενίοτε καταστρατηγείται.

3. Η  ε?χυΟερία ω ς αγώνισμα

Η ελευθερία είτε με τη μια έννοια είτε με την άλλη δεν είναι κάτι το αυτονόη-



το, που δίδεται ή χαρίζεται απ’ έξω, αλλά κατακτιέται κάθε στιγμή με σκληρούς 
αγώνες και πολλές φορές με θυσίες. Δεν είναι συνεπώς στατική αλλά δυναμική 
κατάσταση και κατά συνέπεια διαρκές αγώνισμα, ανάβαση και ανηφόρισμα προς 
το νέο Γολγοθά, Στην ελευθερία με μεταφυσική έννοια ο άνθρωπος αγωνίζεται 
κάθε στιγμή να καιανικήσει τα πάθη και τις ορμές του προς το κακό, οι οποίες τον 
περιχαρακώνουν και τον αιχμαλωτίζουν, κάνοντας τον δούλο και υποχείριό τους.
Ο ι άνθρωποι αγωνίζονται επίσης συνεχώς, για να κατακτήσουν ή να διατηρήσουν 
την πολιτική τους ελευθερία, που βάναυσα στερούνται πολλές φορές.

Το πνεύμα αυτό της ελευθερίας ως αγωνίσματος έχουν εξυμνήσει αρκετοί στο
χαστές και ιδιαίτερα ο Νίκος Καζαντζάκης, όταν λέει: «Ένας αγωνιζόμενος ανη- 
φορίζει: και μάχεται για λευτεριά»5. Σε άλλο σημείο αναφέρει: «Ελευτεριά θα πει 
να μάχεσαι στη γης χωρίς ελπίδα»6. Κάθε στιγμή αγωνιζόμενοι ανακτούμε την 
ελευθερία μας. Η απόκτησή της δεν είναι γεγονός, που έχει συντελεστεί σε δεδο
μένη στιγμή, αλλά βρίσκεται σε συνεχή εξέλιξη. Η ελευθερία δεν είναι κτήμα αλ- . 
λά διαρκές αγώνισμα- δεν' δίνεται αλλά κατακτιέται- βρίσκεται δε σε αδιάκοπο 
γίγνεσθαι. Σπάνια κατάληξη του αγωνίσματος αυτού είναι η θυσία -μ ε  οποιαδήπο
τε μορφή και αν εκληφθεί αυτή-, η οποία στηρίζεται σ ’ έναν εσωτερικό αυτανα- 
γκασμό.

Με την έννοια της πολιτικής ελευθερίας τα διάφορα κράτη έχουν τους ήρωές 
τους, οι οποίοι θυσιάστηκαν στο βωμό της πατρίδας, για ν ’ ανακτήσουν τη χαμένη 
ελευθερία τους. Το ελληνικό έθνος μπορεί να σεμνύνεται. διότι στο πάνθεον των 
ηρώων υπάρχει πλούσια χορεία αγωνιστών, ο ι οποίοι με τη δική τους θυσία συνέ
βαλαν στην ελευθερία μας, όπως π.χ. ο ηρωικός Παπαφλέσσας, ο Κολοκοτρώνης 
και τόσοι άλλοι. Στην ελευθερία ως αγώνισμα ενώνονται και αποκτούν κοινό πα
ρονομαστή οι δύο τύποι ελευθερίας, παρά τη διαφορά και ενίοτε την αντιπαλότητα  ̂
που παρουσιάζουν. |

Ο  άρρηκτος δεσμός, η αμοιβαία τους σχέση αλλά και η ταυτότητά τους καθί- ! 
στανται ευδιάκριτα μ ’ ένα φανταστικό περιστατικό, που μνημονεύουν ο Λοκ και ο 1■j|
Λάΐμπνιτς: «Την ώρα που είναι κάποιος βυθισμένος στον ύπνο μεταφέρεται σ ’ ένα J 
δωμάτιο, όπου εγκαταλείπεται έγκλειστος, χωρίς να μπορεί να εξέλθεε ακόμα και - 
αν' το ήθελε. Οταν ξυπνά, βλέπει προς μεγάλη έκπληξη την αγαπημένη του, με την  ̂
οποία τον συνέδεε σφοδρό και έντονο ερωτικό πάθος και θα επιθυμούσε να περά- ! 
σει μαζί της το υπόλοιπο της ζωής του»7. Το ερώτημα είναι, κατά πόσο ο άνθρω- J 
πος αυτός είναι ελεύθερος ή όχι και με ποια έννοια.
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§ 7. Τα όρια της ελευθερίας

/. Η  ε/χυθερία κινείται σε εναντιότητες

Η ελευθερία και στις δύο περιπτώσεις περικλείεται από όρια και δεν είναι νοη
τή χωρίς αυτά. Η σκέψη μιας απόλυτης ελευθερίας, υποστηρίζει ορθά ο Γιάσπερς, 
οδηγεί σ ’ ένα είναι, που καταργεί τον περιορισμό κάθε ελευθερίας, όχι όμως και 
την ίδια. Η ελευθερία κάθε ανθρώπου πρέπει να βρίσκεται σε αχτίθεση με κάτι και 
να αναπτύσσεται στον αγώνα. Μια απόλυτη ελευθερία θα ήταν ένα όλο, που δεν 
θα είχε να αντιμετωπίσει έξω από τον εαυτό του καμιά αντίσταση*. 'Οταν τα πάντα 
είναι ελεύθερα εις το έπακρον, δεν υπάρχει ελευθερία, που καταχτά έτσι έννοια 
κενή περιεχομένου2. Στον Καζαχτζάκη η απόλυτη ελευθερία φαίνεται να είναι ένας 
ιδεατός τύπος της ίδιας, στην οποία μπορεί να φτάσει ο άνθρωπος, μόνον όταν η 
σάρκα εξαφανιστεί και μείχ'ει μόχη η ψυχή3.

Το ότι η ελευθερία δεν είναι νοητή χωρίς όρια φαίνεται και από τις αναλύσεις 
του Πλάτωνα σε άλλο επίπεδο, σχετικό όμως με το υπό διαπραγμάτευση θέμα. 
Έ τσι στον «Φαίδωνα», με αφορμή το ευχάριστο και το δυσάρεστο (ήδΰ κ α ί λυπη
ρόν), πραγματεύεται τη σχέση των εναντίων εννοιών γενικότερα, και όχι μόνο αυ
τό το ζεύγος της εχ’αντιότητας. Φαίνεται λοιπόν ότι και τα δύο, δηλαδή το ευχάρι
στο και το λυπηρό, δεν θέλουν να είναι παρόχπα ταυτόχρονα στον άνθρωπο* όταν 
όμως επιδιώκει κανείς και αποκτά το ένα από τα δύο, αναγκάζεται πάντοτε να 
παίρνει και το άλλο, σαν να έχουν κοινή κορυφή, αν και είναι δύο. Ο Πλάτων, 
στον οποίο ο μύθος είναι αρκετά προσφιλής, συνεχίζοχτας λέει ότι, αν ο Αίσωπος 
είχε κατανοήσει αυτό το πράγμα, θα είχε συνθέσει τον παρακάτω μύθο: ο θεός, 
θέλοντας να επιφέρει συνδιαλλαγή στα ενάντια αυτά πράγματα, δηλαδή στο ευχά
ριστο και το δυσάρεστο, που βρίσκοχααι σε διαρκή πόλεμο μεταξύ τους, επειδή 
δεν μπόρεσε να το επιτύχει, ένωσε στο ίδιο σημείο τις κορυφές τους. Εξαιτίας τού
του σε όποιον υπάρχει το ένα ακολουθεί και το άλλο4. Υφίσταται δηλαδή κράση 
ανάμεσα στην ηδοχή και τη λύπη5. Επομένως είναι συμφυή φαινόμενα.

Γνωστή είναι η τάση του Πλάτωνα να καταφεύγει συχνά στο μύθο και τις πα
ραβολές, όταν θέλει να μεταδώσει βαθιά και σπουδαία νοήματα. Ο λόγος και ο 
μύθος στην πλατωνική φιλοσοφία είναι αδιαχώριστα στοιχεία ενός ενιαίου όλου6. 
Ο φιλόσοφος πραγματεύεται το ευχάριστο και το λυπηρό· τα πορίσματα όμως της 
έρευνας αυτής ισχύουν για όλο το φάσμα των εναντίων εννοιών, στην κορυφή των 
οποίων βρίσκεται το καλό και το κακό. Το αγαθό είναι ο τελικός σκοπός των πρά
ξεων του ανθρώπου κατά τον Αριστοτέλη7, για δε τον Πλάτωνα αποτελεί το 
«μέγιστον μάθημα» την υπέρτατη ιδέα8 και την «άνυπόθετον αρχή»9. Από την 
κράση και τη μείξη των εναντίων εννοιών επιτυγχάνεται μια σύνθεση ως έκφραση
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αρμονίας στη σκέψη πολλών φιλοσόφων, όπως του Ηράκλειτου, του Πλάτωνα, 
του Εγέλου και του Μ αρξ10. Για τον Γιάσπερς το καλό υπάρχει μόνο αν και στο 
βαθμό που είναι παρόν το κακό".

Είναι προφανές ότι ο Ντετερμινισμός και ο ιντετερμινισμός ή η ελευθερία και η 
αναγκαιότητα είναι εναντίες έννοιες. Λρα, μπορούν να εφαρμοστούν και γΓ αυτές 
όσα αναφέρει παραπάνω ο Πλάτων, δηλαδή η κράση, η μείξη, η ένωση, η σύνθεση 
και η αρμονία. Έ τσι στην «Π ολιτεία» του θα πει ο ίδιος ότι η υπερβολική ελευθε
ρία καταλήγει σε στυγνή δουλεία (έκ τής άκροτάτης έλευθερίας δουλεία πλείστη τε 
κ α ί άγριωτάτη)12. Αυτό σημαίνει ότι η απεριόριστη ελευθερία, που είναι η αναρ
χία, είναι μοιραίο να καταλήξει στην πιο άγρια δουλεία, πράγμα που εξυπονοεί ότι 
στο βαθμό που υφίσταται η μία, δικαιολογείται και η ύπαρξη της άλλης, με αποτέ
λεσμα η δυαδική αυτή οντότητα να αποτελεί συμφυή ενότητα και δισυπόστατη 
μορφή με κοινή κορυφή και αφετηρία. Με το ίδιο πνεύμα θα πει ο Γιάσπερς ότι η 
ελευθερία είναι αναγκαιότητα, διότι στην πιο τέλεια μορφή της υπάρχει η συνεί- ( 
δηση, ότι δεν θέλω να πράξω διαφορετικά, επειδή δεν μπορώ13.

Από τα παραπάνω προκύπτει το συμπέρασμα, ότι τόσο η ελευθερία όσο και η 
$  αναγκαιότητα είναι αναντίρρητα γεγονότα, τα οποία βρίσκονται σε αντιθετική

σχέση προς άλληλα. Αυτά συγκεράννυνται και συνάπτονται μεταξύ τους, δηλαδή 
\  αναμειγνύονται, ανακατεύονται, συνενούνται και συγχωνεύονται. Αρα το σημείο ·

επαφής τους συνιστά και το πέρας της κάθε μιας. Έ τσ ι τα όρια της ελευθερίας με 
τη διπλή έννοια του όρου καθορίζονται ως το σημείο συνάντησής της με την α να -« 
γκαιότητα14. Συνεπώς, το δυνατόν ή μη της πρόρρησης δεν είναι απόδειξη της α
ναγκαιότητας ή της ελευθερίας αντίστοιχα15. Αν αναπτύχθηκε σε τόση έκταση το * 
νόημα της ηθικής, της ελευθερίας και της υπευθυνότητας, αυτό έγινε, επειδή αυτές; 
αποτελούν θεμελιώδη στοιχεία της εκπαίδευσης. Έ ργο της παιδείας είναι να δη-/ 
μιουργήσει ηθικά, ελεύθερα και υπεύθυνα άτομα. Η εννοιολογική αποσαφήνιση 
των όρων αυτών αποτελεί την προϋπόθεση για την κατανόηση του περιεχομένου 
και των βασικών αρχών για τη λειτουργία της παιδείας.

2. Όχι οι υπερβολικές αντιθέσεις αλλά η φ ιλία  και η επικοινω νία εννοούν την ελευ
θερία κατά Πλάτωνα

Ο Πλάτων υποστηρίζει ότι η γένεση του κόσμου τούτου είναι μεμειγμένη από 
τη σύσταση της ανάγκης και του νου. Ο τελευταίος κατέστη άρχοντας της πρώτης 
με την' πειθώ. Συνεπώς τα πλείστα που συμβαίνουν στον κόσμο κατευθύνονται 
προς το βέλτιστον. Με την ήττα λοιπόν της ανάγκης από την έμφρονη πειθώ δη- 
μιουργήθηκε αυτός ο κόσμος16. Οι απόψεις του για τη σχέση ανάμεσα στην ελευ
θερία και την αναγκαιότητα αναπτύσσονται κυρίως στην Π ολιτεία  του, όπου πα-
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ρουσιάζεταιη Λάχεσις, κόρη της ανάγκης, να κάθεται στα γόνατα της μητέρας της 
και να λέει17:

«Ψυχές εφήμερες/ Αρχίζει για το θνητό γένος μια άλλη περίοδος, που τέρμα της θα είναι 
ο θάνατος. Jew θα σας πάρει με τον κλήρο ο δαίμονάς σας, αλλά εσείς θα διαλέξετε το δαί- 
μονά σας ότινος ο κλή[κ>ς πρώτος λάχει, πρώτος να διαλέξει τη ζωή που αναγκαστικά θα 
ζήσει Η αρετή δεν είναι ιδιοκτησία κσνενός, η μετοχή που θα έχει κανείς επάνω σ'αυτήν θα 
είναι μεγαλύτερη ή μικρότερη ανάλ.σγα με την εκτίμηση ή την περιφρόνηση που θα δείξει α
πέναντι της. Η ευθύνη πέφτει σ'αυτόν που κάνει την εκ/.ογή- ο Θεός είναι ανεύθυνος».

Ο άνθρωπος λοιπόν τιμά τον εαυτό του, όταν για τα σφάλματα και τα αμαρτή
ματα του δεν ενοχοποιεί τους άλλους, αλλά θεωρεί τον εαυτό του υπαίτιο1*. Κατά 
τον Πλάτωνα σημαντικό ρόλο για τη διαμόρφωση του ήθους των πολιτών μιας 
χώρας παίζει η ποιότητα των κυβερνώντων, αφού πρώτη φροντίδα του πολιτικού 
είναι να κάμει τους πολίτες άριστους και ευδαιμονέστατους βελτιώνοντας τη φύση 
και τις έξεις της ψυχής19. Προϋπόθεση όλων αυτών είναι να υπάρχει στη χώρα ε 
λευθερία. φιλέα και πνευματική επικοινω νία  μεταξύ τω ν πολιτών ενός κράτους, 
όπου βασιλεύει η φρόνηση και η σωφροσύνη20. Ο ι νόμοι μιας πολιτείας, για να 
μπορούν» να ονομαστούν ορθοί, πρέπει να αποβλέπουν στο κοινό συμφέρον και όχι 
στο ατομυαλ Τα κράτη εκείνα, στα οποία διώκονται οι πολιτικοί αντίπαλοι και ε
πωφελούνται μόνον οι οπαδοί της κυβέρνησης, με το να παίρνουν οι ίδιοι τις θέ
σεις και τα αξιώματα, δεν έχουν ορθά πολιτεύματα21. Ο  πολίτης οφείλει να υπα
κούει συνειδητά στους νόμους.

Σημαντικός παράγοντας για την ομαλή λειτουργία ενός πολιτεύματος και τη 
χρηστή διοίκηση είναι κατά Πλάτωνα να μην υπάρχουν στο κράτος μεγάλες οικο
νομικές ανισότητες μεταξύ το>ν πολιτών. Δεν πρέπει δηλαδή να συνυπάρχουν στην 
ίδια κοινωνία πάρα πολύ πλούσιοι και πάρα πολύ φτωχοί, διότι αυτό θα επιφέρει 
δυσάρεστα αποτελέσματα. Οι πάρα πολύ φτωχοί θα γίνουν διάφοροι από τους ε
αυτούς τους, δηλαδή θα αλλοτριωθούν με ό,τι αυτό συνεπάγεται* πολλές φορές 
καταλήγουν σε αδικήματα, δηλαδή βίαιες πράξεις με εγκλήματα και φόνους. Αντί
θετα, αν δεν υπάρχουν υπερβολικές ανισότητες σε οικονομικό και μορφωτικό επί
πεδο, η κοινωνία είναι καλύτερη, επειδή δεν δημιουργούνται σε μεγάλη κλίμακα 
ούτε η ύβρις (δηλαδή η αλαζονεία) με την αδικία ούτε η ζήλεια με το φθόνο22. Η 
ψυχή τοιν ισχυρών χαρακτηρίζεται από τον Πλάτωνα ματαιόδοξη και θρασεία, ενώ 
το>ν αδυνάτων ταπεινή και ανελεύθερη23. Απότοκος της ύβρης και της πλεονεξίας 
είναι η αδικία, η οποία διεγείρει το μίσος μεταξύ ακόμα και των πιο πιστών φί
λων24, Η μεν αδικία προκαλεί στάσεις, μίση εχθρότητες και μάχες, η δε δικαιοσύνη 
ομόνοια και φιλία25, πράγματα τα οποία αποτελούν τον ακρογωνιαίο λίθο της ευη
μερίας και της αγαστής συνεργασίας των λαών. Η στάση, δηλαδή ο εμφύλιος σπα-



ραγμός, δίκαια χαρακτηρίζεται ως ο φοβερότερος και αγριότερος απ’ όλες τις 
μορφές του πολέμου26.

Σήμερα, που με την πρόοδο της τεχνολογίας ο κόσμος έγινε ενιαία κοινότητα -  
παρά τις διαφορές που χωρίζουν τις παντοίες εθνότητες - ,  η οικονομική εξισορρό- 
πηση όλων των λαδ>ν της γης είναι αναγκαία προϋπόθεση, για να εδραιωθεί η γα
λήνη, η ειρήνη και η φιλία μεταξύ των λαών. Αυτό σημαίνει ότι ο πλούσιος βορ
ράς οφείλει να ενισχύσει τον φτωχό νότο. Διαφορετικά θα υποβόσκει το μίσος και 
η έχθρα ανάμεσά τους. Πρέπει ωστόσο να προφυλαχτούμε από το φοβερό αίσθη
μα της πλεονεξίας, αφού η φτώχεια δεν προέρχεται μόνον από την ελάττωση της 
περιουσίας, αλλά κυρίως από την επίταση των επιθυμιών μας, δηλαδή από την if4
αύξηση της απληστίας27. Αλλωστε δεν μπορεί κανείς να είναι ευτυχισμένος, όταν 
γνωρίζει ότι στον κόσμο τούτο άλλοι συνάνθρωποί του ζουν στην αθλιότητα και 
τον πόνο. Γιαυτό κατά τον Πλάτωνα είναι δύσκολο -α ν  όχι αδύνατο- ένας πλού
σιος να γίνει ευτυχισμένος, αν δεν είναι ταυτόχρονα και καλός. Όμως οι έννοιες 
του πολύ πλούσιου και του πολύ καλού στην ίδια κοινωνία είναι ασυμβίβαστες. Κι 
αυτό γιατί ο πλούσιος αποκτά χρήματα τόσο από νόμιμες όσο και από παράνομες 
ενέργειες, ενώ δαπανά λιγότερα για κοινωφελή έργα28. Στην ορθή αυτή άποψη του 
Πλάτωνα δεν λείπουν και οι εξαιρέσεις. Έ χομε δηλαδή περιπτώσεις, κατά τις ο
ποίες πάρα πολύ πλούσιοι έχουν διαθέσει αμύθητα ποσά σε κοινωφελείς σκοπούς. 
Είναι εξαιρετική τιμή για τον τόπο τούτο, διότι οι μεγαλύτεροι ευεργέτες της χώ
ρας μας προέρχονται από την Ή πειρο, δηλαδή μια φτωχή περιοχή.

Για να αποδεχτεί λοιπόν κανείς την υπευθυνότητα και μια λελογισμένη ελευθε
ρία, οφείλει να γνωρίζει το καλό και το κακό, δηλαδή το μέτρο των πραγμάτων και 
των ανθρώπινων υποθέσεων. Για το λόγο αυτόν ο Πλάτων στην κορυφή τιυν αγα
θών θέτει την αλήθεια, η οποία είναι αποτέλεσμα της παιδείας, της φρόνησης και 
της σωφροσύνης, δηλαδή της διαλεκτικής επιστήμης29. Αντίθετα, το μέγιστο κακό 
είναι η αμάθεια και η άνοια, δηλαδή η δυσαρμονία και η ασυμφωνία λόγων και 
πράξεων, η οποία προέρχεται από την υπερβολική αγάπη προς τον εαυτό μας. II 
φιλαυτία μας τυφλώνει, ώστε να μην μπορούμε να δούμε καθαρά την αλήθεια. 
Έ τσ ι νομίζουμε ότι ξέρουμε τα πάντα, ενο> στην πραγματικότητα δεν ξέρουμε τί
ποτα '0. Γιαυτό η βασική φιλοσοφική αρχή του Σωκράτη είναι ότι, ένα πράγμα 
γνωρίζω, ότι δεν γνωρίζω τίποτα. Ο Πλάτων μας δίδαξε ακόμη ότι το μέγιστο αγα
θό δεν είναι να ζει κανείς, αλλά να προσπαθεί να γίνεται ολοένα και καλύτερος. 
( Φαίδων, 97d).



ΚΕΦΑΛΑΙΟ II

ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ ΚΑΙ ΠΑΙΔΕΙΑ

§ 8. Δημοκρατία και παιδεία

/. Η β& χιστη παιδεία σε άριστο πολίτευμα

Από τη γενική έννοια της ελευθερίας και της αναγκαιότητας προκύπτει και η 
ειδικότερη αντίληψη γ ι αυτήν στην εκπαίδευση, όπου πρέπει να είναι παρούσα 
τόσο η μεν όσο και η δε. Δεν μπορεί δηλαδή να εξαλειφθεί ή να παραγνωριστεί 
καμία από τις δύο. Υπάρχει ωστόσο διαφορά βαθμού, η οποία είναι περίπου ανά
λογη αφενός μεν με το πολίτευμα ενός κράτους, στο οποίο λαμβάνει χώρα η εκ
παίδευση, αφετέρου δε με το επικρατούν εκπαιδευτικό σύστημα. Ο ι δυο αυτοί πα
ράγοντες δεν είναι άσχετοι μεταξύ τους, αλλά αλληλεξαρτώνται, αφού η ιδεολογία 
των πολιτών, και κατ’ επέκταση η κατεύθυνση της εκπαιδευτικής πολιτικής, επη
ρεάζονται σε μεγάλο βαθμό από το πολίτευμα. Είναι φυσικό, σε καθεστώς ελευθε
ρίας η εκπαίδευση να τελεσφορεί καλύτερα και ν ’ αποδίδει περισσότερους και ω 
ριμότερους καρπούς. Οταν ο δάσκαλος (και γενικότερα το εκπαιδευτικό προσωπι
κό), οι μαθητές, ακόμα και οι πολίτες ενός κράτους συνέχονται από το φόβο και το 
άγχος, μήπως τιμωρηθούν ή επικριθούν γι αυτά που υποστηρίζουν, η διδασκαλία 
γίνεται αναποτελεσματική και καχεκτική. Για το λόγο αυτόν η ελευθερία στην εκ
παίδευση συνδέεται άμεσα με το πολίτευμα.

Στο εροιτημα, ποιο είναι το καλύτερο πολίτευμα, είναι βέβαια δύσκολο να υ 
πάρξει ομόφωνη απάντηση, διότι ο καθένας επιχειρηματολογεί με βάση τη δική 
του ιδεολογία, η οποία είναι συνάρτηση του πολιτεύματος, στο οποίο ζει. Αν ήθε
λε ωστόσο κανείς να διατυπόισει γενικά μια θετική αρχή, που να διέπει τον τρόπο 
διακυβέρνησης, δεν θα ήταν ίσως παράλογο ή εσφαλμένο να τεθεί στο επίκεντρο 
η «δημοκρατία» με την αρχική της σημασία, δηλαδή αυτή κατά την οποία η εξου
σία πηγάζει από τον κυρίαρχο λαό. Η ελευθερία εκτοπίζεται ή μειοινεται δραστικά 
στη δικτατορία και τον ολοκληρωτισμό. Ο Πλάτων στο Μ ενέςενό του (238 c-e) 
πλέκει το εγκώμιο της καλώς εννοούμενης δημοκρατίας, την οποία θεωρεί άριστο 
πολίτευμα.
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2. Η  ελχυθερία ευδοκιμεί σε καθεστώ ς δημοκρατίας |

Ο όρος «δημοκρατία» χρησιμοποιείται βέβαια σε πλείστα όσα κράτη του κό- ί'■*(
σμου με παρόμοιο ή και διαφορετικό τρόπο άσκησης της εξουσίας. Ο Αριστοτέλης * 
στα «Π ολιτικά» του παρουσιάζει με πολύ παραστατικό τρόπο και μεγάλη σαφή- 1 
νεια τα υπέρ και τα κατά κάθε πολιτεύματος καθώς και τη διαδοχή τους. Μνη- ' 
με ιώδες και κλασικό θα παραμείνει επίσης το έργο του Ντιούϊ «Δημοκρατία και . 
εκπαίδευση». Πάντως, στη γνήσια δημοκρατία εμφιλοχοιρεί και κυριαρχεί η ελευ- j 
θερία. Έ τσι τουλάχιστον έχει νοηθεί ως επί το πλείστον μέχρι σήμερα. Ο Πλάτων 
μάλιστα έδωσε ιδιαίτερη έμφαση στην ελευθερία, την οποία θεωρεί «κάλλιστον» I 
αγαθό και πεμπτουσία της δημοκρατίας1. Σ ’ αυτήν επιτρέπεται η ανεμπόδιστη δια
κίνηση των ιδεών και κατοχυρώνεται η ελευθερία του λόγου. Ιδιαίτερο χαρα- I 
κτηριστικό γνώρισμα της δημοκρατίας είναι συνεπώς ο κριτικός διάλογος και όχι ο |  
δογματικός μονόλογος. Μ εστά νοήματος είναι τα λόγια του Ε. Παπανούτσου. I

«Δεν εννοείται δημοκρατία με μονόλογο, όπως δεν εννοείται και δημοκρατία με μονά 
κομματισμό. Το ένα και μόνο κόμμα αποκλείει το διάλογο, την ελχυθερία των συζητήσεων, \ 
την επιλογή των πολιτιστικών τοποθετήσεων, την άμιλλα και τον ευγενή ανταγωνισμό. Χρέος ! 
της αληθινής δημοκρατίας είναι να διαπαιδαγωγήσει πολιτικά τους νέους από τα τρυφερά I 
τους χρόνια.. Οι νέοι είναι η καινούργια μαγιά, που έρχεται ν ' ανανεώσει τη ζύμη του λαού. I 
Η αμέλειά μας να τους διαπαιδσγωγήσουμε πολιτικά να τους δώσουμε τη γνώση και τη γεύ- J 
ση της ελεύθερης πολιτικής ζωής και των προβλημάτων της, θα έχει μεθαύριο ως αποτέλε- I 
σμα την άγνοια και την αδιαφορία ολόκληρου του λαού μας για τα πολ,ιτικά πράγματα για I 
τους πολιτικούς θεσμούς και τις πολ,ιτικές ζυμώσεις της εθνικής μας κοινότητας. Και τούτο ! 
σημαίνει ούτε λίγο ούτε πολύ: θάνατο της δημοκρατίας»1. I

Η ελευθερία πάντως - σ ’ οποιοδήποτε εκπαιδευτικό σύστημα- είναι η απαραί- |  
τητη προϋπόθεση και η Λύδια λίθος, προκειμένου να λειτουργήσει σωστά η παι- j 
δεία χωρίς φόβους και αναστολές, διότι αυτά είναι κατ’ εξοχήν εχθρικά προς τη I 
μάθηση και την ψυχική ανάταση. Γι’ αυτό ορθά παρατηρεί ο Πλάτων, με το να |  
λέει: «Ψυχή δε βίαιον ούδέν έμμονον μάθημα»3, πράγμα που σημαίνει ότι δεν J 
διαρκεί πολύ αυτό που μαθαίνει κάποιος με τη βία. Η δημοκρατία δικαιώνει την 1 
αποστολή της και καθίσταται άξια του ονόματος της, όταν εμπνέει το αίσθημα του : 
αυτοσεβασμού, ενώ εκτροχιάζεται και εκτρέπεται από την πορεία της. όταν επιδί
δεται λίγο ή πολύ στην καταδίωξη των «εξαιρετικών» και προικισμένων ατόμων , 
τόσο στο σχολείο όσο και στην' κοινωνία, πράγμα που δεν είναι, δυστυχώς, σπάνιο, 
φαινόμενο4. Κατ’ εξοχήν στη δημοκρατία η αγωγή τείνει στην κατάκτηση και ε - ; 
δραίωση της ελευθερίας5.
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I § 9. Αναγκαιότητα της ελευθερίας στην εκπαίδευση

' L Οι νέοι χρειάζονται καθοόήγησ?] σε κλίμα ε/χυθερίας

I Κατά την εκπαίδευση γίνεται προσπάθεια να μορφωθούν και να αποκτήσουν ε-
ί νάρετο χαρακτήρα οι νέοι. Δεν επιτυγχάνεται όμως πάντα ομοφωνία ούτε ω ς προς
ί το ποια μαθήματα θα διδάσκονται ούτε ποια θα είναι η επιθυμητή αρετή και ο άρι-
ΐ στος βίος. Θεωρείται τουλάχιστον φανερό, όπως διαβλέπει ο Αριστοτέλης, ότι έ-
j χρυν άμεση προτεραιότητα τα αναγκαία πράγματα από το πλήθος των απλώς χρη-
j σίμων1. Πάντως, όποια και να είναι η κατάλληλη διδακτέα ύλη ή ο ζηλευτός και
< άξιος βίος, οι νέοι δεν έχουν ακόμα την ωριμότητα των ενηλίκων. Αρα χρειάζονται
j καθοδήγηση από τον παιδαγωγό, ο οποίος αναλαμβάνει το βάρος αυτής της ευθύ-

I νης·
ί; Εξ αυτού προκύπτει η έννοια της α υθεπ ίας, η οποία όμως δεν αποτελεί αντινο-
; μία σε σχέση με την ελευθερία, αλλά τα δύο μεγέθη αλληλοσυμπλη ρώνονται2. Δεν 

υπάρχει δηλαδή αντίφαση ανάμεσα στην καθοδήγηση των νέων και στο να αφή
νονται ελεύθεροι να αναπτύξουν την προσωπικότητά τους . Ο συνδυασμός και 

| των δύο είναι απαραίτητο στοιχείο του παιδαγωγικού ενεργήματος. Η ανάγκη ύ-
j παρξης του οδηγητικού πλαισίου προκύπτει από το γεγονός, ότι τα παιδιά δεν έ

χουν ακόμα την απαιτούμενη λογικότητα, διότι όπως χαρακτηριστικά λέει ο Αρι
στοτέλης το «βουλευτικόν» του παιδιού είναι «ατελές»4. Αυτό δεν έχει δηλαδή α
κόμα την πλήρη ικανότητα να σκέπτεται και να ενεργεί. Αρα χρειάζεται βοήθεια 

j στο να εθιστεί στη σκέψη και την πράξη.

2. Η  ε/χυθερία του μαθητή περιορίζεται λόγω της ανω ριμότητας του

j Απ' αυτό συνάγεται ότι η ελευθερία των νέων δεν πρέπει να είναι εντελώς ίση 
με εκείνη των δασκάλων και γενικότερα των ενηλίκων, οι οποίοι είναι εύλογο να 
ασκούν σχετική επιρροή. Συνεπώς, μειωμένη οφείλει να είναι η ανεξαρτησία του 

1 παιδιού έναντι του δασκάλου. Αν είναι ίση, τότε δίκαια επισημαίνεται από τον
‘ Πλάτωνα ότι αυτό οδηγεί στην καταστροφή και όχι στην πρόοδο και την ανόρθω-
1 ση. Σ ' αυτή την περίπτωση οι δάσκαλοι συνήθοίς φοβούνται και θωπεύουν τους 
j μαθητές, οι οποίοι τους περιφρονούν και δείχνουν ολιγωρία και αμέλεια5. Το γεγο- 
j νός αυτό στις γενικότερες διαστάσεις του λέγεται κατάχρηση ή υπερβολική και 

αλόγιστη χρήση της ελευθερίας, η οποία καταλύει την ίδια τη δημοκρατία και τους 
I θεσμούς της6.
I Με βάση την ανωριμότητα των νέων ο Αριστοτέλης διαιρεί την παιδεία σε δύο 

κατηγορίες: α) από επτά ετών μέχρι την εφηβική ηλικία (δηλαδή μέχρι δέκα επτά 
• ετών), και β) από την εφηβική ηλικία μέχρι του εικοστού πρώτου έτους. Τα χρόνια 
! από πέντε  ως επτά είναι προπαρασκευαστικά. Στην ηλικία αυτή τα παιδιά θα είναι

ι



απλοί ακροατές ή θεατές. Ο χιορισμός αυτός γίνεται με το αιτιολογικό, ότι η παι
δεία στοχεύει στο να αναπληρώσει αυτό που είναι από τη φύση ελλιπές7. Τούτο 
σημαίνει ότι οι ανεπάρκειες του παιδιού είναι φυσικό επακόλουθο της ηλικίας του, 
πράγμα που προσπαθεί να αντικαταστήσει η παιδεία με τον πιο κατάλληλο τρόπο. 
Επειδή όμως η ελευθερία είναι κατά την έκφραση του Πλάτωνα το «κάλλιστο α
γαθό» της δημοκρατίας, οι νέοι οφείλουν όχι μόνο να μάθουν το περιεχόμενό της, 
αλλά και να εθιστούν σ' αυτήν. Πώς μπορεί όμως να επιτευχθεί αυτό, αν στερού
νται παντελώς την ελευθερία τους; Αρκετά διαφωτιστικά είναι νομίζω τα λόγια 
του Αριστοτέλη, ο οποίος υποστηρίζει ότι τις αρετές αποκτούμε, αφού προΥια ε
νεργήσουμε· εκείνα που κάνουμε, αφού τα μάθουμε, τα μαθαίνουμε κάνοντάς τα, 
όποις για παράδειγμα, με το να οικοδομούμε, γινόμαστε οικοδόμοι .

Αυτό σημαίνει ότι δεν πρέπει επ’ ουδενί να στερηθούν τα παιδιά μια λελογι
σμένη ελευθερία, διότι μόνο με τη (φρόνιμη) χρήση της μπορούν να γίνουν αργό
τερα ελεύθεροι και χρηστοί πολίτες, άλλως θα αποβούν ανελεύθεροι. Είναι όμως 
απαραίτητο η ελευθερία να παρέχεται με μέτρο, έστο) και αν τα κριτήρια είναι 
ρευστά και αμφιλεγόμενα. Ο Ρουσσώ για παράδειγμα, που. έχει νατουραλιστική 
αντίληψη για τον κόσμο και τη ζωή (αφού θεωρεί τη φύση καλύτερο δάσκαλο), δί-

9 j
νει μεγαλύτερα περιθώρια ελευθερίας στο μαθητή . Αντίθετα, ο Έ γελος πιστεύει 
μεν ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση του ελεύθερος, δέχεται όμο)ς ταυτόχρονα 
ότι η φυσική αυτή ελευθερία του περιορίζεται κατ’ ανάγκην από το κράτος, στο ο- 1 
ποιο ζει· εκεί γίνεται η πραγμάτωση της ελευθερίας του10. Η παγκόσμια ιστορία ! 
αποτελεί πρόοδο στη συνειδητοποίησή της11. Αυτό συνεπάγεται -μ ια ς  και το σχο- ! 
λείο είναι κύτταρο της κοινω νίας- τον περιορισμό της ελευθερίας στην εκπαίδευ- ; 
ση.

§ 10. Ελευθερία και πειθαρχία

/. Ανάγκη περιορισμού της ε)χνΟ ερίσς

Αφού στην κοινοινία υπάρχει κατ’ ανάγκην σύζευξη ελευθερίας και αναγκαίο- I 
τητας, είναι φυσικό να συμβαίνει το ίδιο και στην παιδεία, δεδομένου ότι το σχο- j 
λείο είναι μέρος και σμικρογραφία της. Αυτό σημαίνει ότι η ελευθερία περικλείε- · 
ται από όρια, τα οποία όμιος δεν είναι αυστηρά προσδιορισμένα. Ο εκάστοτε κα- 1 
θορισμός τους δεν είναι ανελαστικός, αφού η κατάρτιση για καλή διαγωγή, που I 
είναι τμήμα της εκπαίδευσης, συναρτάται με τους ποικίλους πολιτικούς θεσμούς. |  
την κοινωνική διαστρωμάτωση και τις παραδόσεις του έθνους. Κατά το Μεσαίωνα J 
π.χ., οπότε υπήρχε ιεραρχική οργάνωση της κοινωνίας, η κύρια αρετή ήταν η υπα-1 
κοή και ο σεβασμός προς τους πρεσβυτέρους* πλήρη ανεξαρτησία και αυτονομία I
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είχαν μόνο ο αυτοκράτορας και ο πάπας1. Η ελευθερία ως αρετή είναι το μέσο με
ταξύ δύο άκρων, που είναι από τη μια μεριά η αναρχία και από την άλλη η αυστη
ρή και άτεγκτη πειθαρχία. Ορθό είναι ν ’ αποφεύγονται στο μέτρο του δυνατού και 
οι δυο αυτές ακρότητες2, διότι ούτε η μία ούτε η άλλη οδηγεί στην «αυτοκαθο- 
δήγηση>> και τον «αυτοπροσδιορισμό» του νέου, που είναι αναγκαίος παράγο\*τας 
για την ομαλή ανάπτυξη της προσωπικότητάς του. Αξιοπρόσεκτα στο σημείο αυτό 
είναι τα παρακάτω λόγια του Ράσσελ:

«Η ικανότητα για συνεπή αντοκατενθννση είναι μια από τις πολύτιμες που μπορεί ένα 
ανθρώπινο ον να κατέχει. Ουσιαστικά είναι άγνωστί] στα μικρά παιδιά και δεν αναπτιισσεται 
ποτέ ούτε με πολύ αυστηρή πειθαρχία ούτε με απόλυτη ελχυθερία Η πολύ αυσηφή πειθαρχία, 
όπως των στρατιωτών σε καιρό πολέμου, κάνει τον άνθρωπο ανίκανο να ενεργεί χωρίς το 
βούκεντρο της εξωτερικής διαταγής Από την άλλη, η πλήρης ελχυθερία καθ'όλη την παιδική 
ηλ.ικία δεν μαθαίνει το παιδί να ανθίσταται στις εκλιπαρήσεις μιας στιγμιαίας παρόρμησης: 
δεν αποκτάει την ικανότητα να συγκεντρώνεται επάνω σ ’ ένα ζήτημα ενώ ενδιαφέρεται για 
ένα άλλο, ή να ανθίσταται σε ευχαριστήσεις, γιατί αυτές θα του προξενήσουν κούραση, που 
θα επηρεάσει άσχημα την κατοπινή εργασία του. Το δυνάμωμα της βούλησης απαιτεί γι 'αυτό 
κάποιο έξυπνο μίγμα ελευθερίας και πειθαρχίας, και καταστρέφεται από την υπερβολή της 
μιας ή της άλλης» \

2. Η  πειθαρχία  να επιβάλλεται μ ε μέτρο

Η υπέρμετρη περιστολή της ελευθερίας, που λαμβάνει χώρα με την αυστηρή 
πειθαρχία, οδηγεί σε συγκρούσεις του νέου με τους ενήλικους. Το παιδί, που εξα
ναγκάζεται, απαντά συνήθως με μίσος και απέχθεια, τα οποία ενσταλάζονται στο 
υποσυνείδητο με φοβερές συνέπειες για τη μετέπειτα ζωή του. Με τον κατανα
γκασμό χάνει την πρωτοτυπία, πρωτοβουλία, ενώ εξασθενούν πολλά πνευματικά 
του ενδιαφέροντα4. 'Οταν ασκείται βία στα παιδιά, αυτά εθίζονται στο να κάνουν 
το ίδιο στα μικρότερα τους. Είναι βέβαια πάντα δύσκολο να βρεθεί η χρυσή τομή 
και να διατυπωθούν απαρέγκλιτες οδηγίες για τον καθορισμό των ορίων της ελευ
θερίας. Ίσω ς το πιο σταθερό κριτήριο φαίνεται να είναι οι ευεργετικές ή δυσμενείς 
συνέπειες της ακολουθούμενης κατεύθυνσης. Κι εδώ όμως υπάρχει η σοβαρή δυ
σκολία, ότι τέτοια αποτελέσματα δεν είναι άμεσα ορατά ούτε εύκολα συγκρίσιμα 
με διαφορετικούς τρόπους εκπαίδευσης, όπου θα αφήνονται περισσότερα ή λιγό- 
τερα περιθο>ρια ελευθερίας. Πρέπει εδώ να σημειωθεί ότι η ελευθερία είναι ένας 
μόνο παράγοντας για την καλή λειτουργία της εκπαίδευσης και της επίδοσης του 
μαθητή. Υπάρχουν πολλοί άλλοι συντελεστές, όπως το πολιτιστικό, κοινωνικό, 
οικονομικό και οικογενειακό περιβάλλον, η ταξική προέλευση, η κληρονομικότη
τα, ο δείκτης νοημοσύνης, η έφεση προς μάθηση κ.ά.5
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§ 11. Ε λευθερία  και ασφάλεια

/. Απαραίτητος ο συνδυασμός ασφά)χιας καί ε)χυθερίας

Από τις προηγούμενες αναλύσεις πρέπει να έγινε σαφές, ότι η ελευθερία δεν 
μπορεί να υψωθεί σε απόλυτη αρχή στην εκπαίδευση, αφού υπόκειται σε παντοί- 
ους περιορισμούς. Πολλούς απ’ αυτούς πραγματεύεται με αρκετή πειστικότητα ο 
Ράσσελ. Ο μαθητής, κατά την άποψή του, οφείλει να εθιστεί - έστω και με κάποι
ους καταναγκασμούς - στην οικειοποίηση ορισμένων κοινωνικών αρετών, όπως 
είναι η καθαριότητα, η χρονική ακρίβεια στη συνάντηση προσώπων, η τιμιότητα 
και ο κανονικός ρυθμός (ρουτίνα) στη ζωή του. Αυτό δηλαδή κουράζεται, όταν 
είναι υποχρεωμένο να εκλέγει κάθε στιγμή, γι αυτό επιδιώκει κάποια σταθερότη
τα, ώστε να έχει το αίσθημα της ασφάλειας, παράλληλα με εκείνο της ελευθερίας1.

Αυτές είναι δύο αντίθετες ανάγκες στον άνθρωπο, που πρέπει να συγκεράννυ- 
νται και να συγχωνεύονται σε μια. Παρίσταται δηλαδή ανάγκη να διασφαλίζεται 
μια ελευθερία υπό όρους και να παρέχεται βεβαιότητα υπό το καθεστώς ελευθερί
ας. Δεν είναι ίσως δυνατόν η επιζητούμενη ασφάλεια στη συμπεριφορά και τις 
δραστηριότητες του νέου ή ακόμα και του ώριμου να είναι μεγάλης έκτασης, αφού 
η ίδια η ζωή είναι ανασφαλής. Δεν υπάρχει δυστυχώς κανένα νησί των μακάρων, 
όπου η ασφάλεια θα ήταν θείο δώρο, αφού υφίσταται ολοκληρωτική ανασφάλεια2. 
Πάντως, χάριν αυτής είναι ορθό να επιβάλλονται κάποιοι περιορισμοί στην ελευ
θερία, για να μην νιώσει ο άνθρωπος έντονα το αίσθημα της ανασφάλειας και να 
μην περιπέσει σε ασυδοσία. Όσο όμως αυξάνεται η μία ελαττώνεται η άλλη.

2. Μ αθήματα υποχρεωτικά και επιλογής

Η σχέση αυτή, μεταφερόμενη στα μαθήματα, που παρακολουθεί ο μαθητής ή 
φοιτητής, σημαίνει ότι πρέπει να υπάρχουν αφ* ενός μεν ορισμένα σταθερά μαθή
ματα κορμού, αφ ' ετέρου δε ένας κύκλος κατ' επιλογή. Έ τσ ι από τη μια μεριά κα
τοχυρώνεται η σταθερότητα για ομαλή ανοδική πορεία προς τη γνώση, και από 
την άλλη μια σχετική ελευθερία στάθμισης των προσωπικών αναγκοιν και παρα
κολούθησης των ιδίων ενδιαφερόντων και κλίσεων, πράγμα που έχει ως αποτέλε
σμα να γίνεται πιο αποδοτική, ευχάριστη και ξεκούραστη η μάθηση. Με τα προαι
ρετικά μαθήματα, όπως εύστοχα παρατηρεί ο Ράσσελ, η «προσοχή γίνεται θελη
ματική και αβίαστη, με αποτέλεσμα η κούραση να μειώνεται μεγάλως και η μνήμη 
να βελτιώνει πολύ... Περισσότερα μαθαίνονται σε συντομότερο χρόνο διδασκαλί
ας των μαθημάτων κατ' επιλογή παρά σε μακρότερους χρόνους της αναγκαστικής 
και όλο απροσεξία ανίας»3. Έ τσ ι αποφεύγεται η κόπωση, που δυσχεραίνει και 
μειώνει την εύρυθμη λειτουργία του νου. Η σωστή παιδεία δεν αναλίσκεται τόσο 
στην' ενδυνάμωση της μνήμης, αλλ* εστιάζει το ενδιαφέρον της στην άσκηση της
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κρίσης, αφού ελάχιστη σημασία έχει η από στήθους εκμάθηση της διδαχθείσας 
ύλης. Αυτή πρέπει να βασίζεται στην αυτενέργεια και την επωφελή χρήση των 
βιβλίων, αφού δεν έχει αξία η δουλική απομνημόνευση ξηρών γνώσεων, α λλ’ η 
δημιουργική ικανότητα του μαθητή στα πλαίσια της ελευθερίας του. Στο σημείο 
αυτό ο Ράσσελ ορθά επισημαίνει τα εξής:

« Η  έρευνα  του μ α θ η τή  δεν  πρέπει να κρινετα ι από  n/ν ορθοδοξία  ή το συμπέρασμα , σ το  

οποίο  καττ)ι\ξε, a /J A  α π ό  την  έκταση  τω ν  γνώσεων κα ι τη λο γικό τη τα  τω ν  επ ιχειρημ ά τω ν. 

Α υτή η μ έθ ο δ ο ς  όχι μ ό ν ο  θα δ ιδάξει τη δύναμη  σχηματισμού ο ρθ ώ ν  κρ ίσ εω ν  κα ι θα  κ ρ α τή σ ει  

ζω ντανή την πρω τοβουλία  του διδασκόμενου, α )λ ά  και θα κάνει ενδ ια φ έρο υσ α  την  α π ό κτη σ η  

γνώσεων, μ ε ιώ νο ντα ς  έτσ ι πάρα  πολύ το ποσό  της κόπω σης που σ υνεπ ά γετα ι μ ια  τέτο ια  α- 
πασχόληση. Η  κόπω ση α π ό  τη\' ττνευματική εργασία  ο φ εϋ χ τα ι κα τά  π ο λύ  σ την  π ροσ πά θεια  

αυτοαναγκασμού στην  προσοχή  επάνω  σε κάτι ανιαρό, κα ι γι α υ τό  κά θ ε  μ έθοδος , π ο υ  α π ο -  

μακρύνει την α ν ία  απομ α κρύνει επ ίση ς  και την π ο )λή  κούραση»4.

Μπορεί ωστόσο εξίσου καλά να υποστηριχτεί ότι, με την επιμέλεια και τη βα
θύτατη γνώση κάποιου αντικειμένου ή προσώπου, αναπτύσσεται συνήθως το εν
διαφέρον* και η αγάπη, ώστε να απομακρύνεται η κούραση. Αυτό σημαίνει ότι ο 
μαθητής δεν πρέπει με τις πρώτες κι όλας δυσκολίες να εγκαταλείπει την προσπά
θεια του, αλλά να επιμείνει, μέχρι να διαλευκανθούν οι απορίες του. Με τον τρόπο 
αυτόν η πορεία προς τη μάθηση γίνεται ανετότερη και ευκολότερη, πράγμα που 
συντελεί στο να έλκεται ο μαθητευόμενος όλο και περισσότερο προς το συγκεκρι
μένο αντικείμενο. Αυτό ήταν το νόημα του Πλάτωνα, ο οποίος υποστηρίζει ότι η 
φιλοσοφία γεννάται με την πολλή συναναστροφή μαζί της5.

§ 12. Αναρχία και εκπαίδευση

/. Η  παιδεία ω ς παράγων αναρχίας

Παραπάνω διατυπώθηκε η θέση, ότι τα άκρα της ελευθερίας είναι, από το ένα 
μέρος η απόλυτη ελευθερία ή αναρχία, και από το άλλο η αυστηρή πειθαρχία ή 
δουλεία* αμφότερα δικαιολογημένα χαρακτηρίστηκαν κακά. Ωστόσο, με βάση το 
αρχικό ρητό: «Ούδέν κακόν άμ ιγές καλού» και την αρχή της διαλεκτικής, ότι α
ντίθετες προτάσεις μπορούν να είναι αληθινές παρά το νόμο της αντίφασης, είναι 
δυνατόν να ισχυριστεί κανείς ότι και η αναρχία έχει ίσως τις θετικές της πλευρές. 
Αυτό, καθόσον τουλάχιστον γνωρίζω, έχει υποστηριχτεί κυρίως από αναρχικούς, 
πράγμα που υποδηλώνει τη στενή σχέση ανάμεσα στην κοινωνική τάξη ή ομάδα 
και την ιδεολογία, πάνω στην οποία οικοδομείται η όποια επιχειρηματολογία.

Ο Ράσσελ αναπτύσσει την άποψη, ότι αιτία δημιουργίας των αναρχικών τάσε
ων στο δυτικό κόσμο είναι η παιδεία. Αυτό συμβαίνει, επειδή ορισμένοι εκπαιδευ-
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τικοί δημιουργούν έπαρση στο παιδί και του εμφυσούν την ιδέα, ότι οι ενήλικες 
είναι υποχρεωμένοι να το υπηρετούν1. Πολλοί είναι οι παράγοντες, που συντελούν 
στο να εκκολαφθούν και αναπτυχθούν αναρχικές ορέξεις, όπως: το κοινωνικό κα
θεστώς, η εκκλησία, η συμπεριφορά της οικογένειας, η καταπίεση και οι προσωπι
κές εμπειρίες. Κάποια -ό χ ι αμελητέα- ευθύνη φέρει και η δεσποτική ή υπερβολικά 
ελεύθερη παιδεία. Αν αληθεύει αυτό που ισχυρίστηκε ο Πλάτων στην Πολιτεία 
του, ότι η αναρχία καταλήγει στην τυραννία, θα ήταν ίσως δυνατόν σε κάποιο μέ
τρο να υποστηριχτεί και το αντίστροφο, ότι δηλαδή η τυραννία δημιουργεί τις κα
τάλληλες προϋποθέσεις για την αναρχία. Ας δούμε όμως πώς βλέπουν τον αναρχι
σμό οι ίδιοι οι οπαδοί του. Οι απόψεις τους συνοψίζονται στα ακόλουθα:

« Η  κυβέρνηση  σημα ίνει α δ ικ ία  κα ι κα τα π ίεσ η  κ α ι ε ίνα ι ενοχλητική , υποδουλω τική  και το  

μ εγα λ ύ τερ ο  εμπόδ ιο  σ την  α νά πτυξη  κα ι την  εξέλ ιξη  του α νθ ρ ώ π ο υ » 2... «Ο  ανα ρχισ μός σ ο φ ί 

ζετα ι σ την  αρχή  της α π ο υσ ία ς  κά θε κ α τα π ίεσ η ς  κα ι κα τα να γκ α σ μ ο ύ » 2... « Ε ίναι το τελειότερο  

κα ι το α νώ τερο  πράγμα  που έχε ι σ κ εφ τεί π ο τέ  ο  άνθρω πος, το  μ ό ν ο  πράγμα  που μ π ο ρ ε ί να  

δώ σ ει σ 'ε σ έ ν α  ελευθερ ία  και ευη μ ερ ία  κα ι σ το ν  κ ό σ μ ο  ε ιρή νη  κα ι χαρά»*.

Βασικά έχουν διαμορφωθεί δύο είδη αναρχισμού: ο κομμουνιστικός και ο λεγό
μενος ατομιστικός. Ο μεν πρώτος πιστεύει στην κατάργηση της ιδιοκτησίας και 
την επανάσταση, ο δε δεύτερος στη διατήρησή της με βαθμιαία εξέλιξη της κοινω
νίας και στον ελεύθερο ανταγωνισμό, που θα μας απαλλάξει -καθώ ς διατείνονται- 
από τα δεινά, που συσσωρεύουν τα μονοπώλια5. Ο  Μαρξ ήταν εκείνος, που τεκ
μηρίωσε θεοιρητικά τη μείωση της δύναμης του κράτους6. Η αναρχία θεωρείται 
μορφή εξέλιξης της ανθρώπινης κοινωνίας7 και αντικατοπτρίζει ένα «συγκεκρι
μένο πνευματικό ρεύμα»*. Ο ι αναρχικοί πιστεύουν επίσης στα εξής:

*Αν η κυβέρνηση εν ερ γε ί σαν  ρ υ θ μ ισ τή ς  ή εγγυ η τή ς  τω ν δ ικα ιω μ ά τω ν κα ι τω ν καθηκό

ντω ν του καθέχα. δ ια στρέφ ει το  α ίσθη μα  δ ικα ιοσύνης, δ ικ α ιώ ν ε ι το άδ ικο  και τ ιμ ω ρεί κάθε 

ενέργε ια  που προσβάλλει ή α π ε ιλε ί τα σ υμ φ έροντα  τω ν  κυβερνώ ντω ν  κα ι τω ν ιδ ιοκτητώ ν»ν... 

Η  αλληλεγγύη , δηλαδή  η αρμονία  τω ν  σ υμ φ ερό ντω ν  κα ι τοιν α ισθημάτω ν, η συμμετοχή του  

κα θένα  σ το  καλό  άία>ν κα ι όλω ν στο  κα λό  του καθένα , είνα ι η μ ό ν η  κατάσταση, στη\· οποία  

ο άνθ(κυπ ος μ π ο ρ εί νά ναι π ισ τός  α π έ \·α \Ί ΐ στη  φ ύση  του κα ι να  φ τάνει στην ανώ τερη  ανά- 
πτυξη  κι ε υ τυ χ ία  Α υ τό ς  ε ίνα ι ο  σκοπός, π ρ ο ς  τον  οπ ο ίο  τείνει η ανθρώ πινη  ανάπτυξη... Η  

ελευθερ ία  μ ο υ  είνα ι η ελευθερ ία  όλω ν, γ ια τ ί δ εν  ε ίμ α ι πρα γμα τικά  ελεύθερος, α ν  η ελευθερία  

μ ο υ  κα ι το  δ ικα ίω μ ά  μ ο υ  δεν  β ρ ίσ κ ο υ ν  την επ ιβ εβ α ίω σ η  κα ι την επ ικύρω σή το υς  σ την  ελευ 

θερ ία  κα ι το δ ικα ίω μ α  όλω ν τω ν ανθρώ πω ν, π ο υ  ε ίνα ι ίσο ι μ ε  μ ένα » ιο

2. Η  κληρονομιά δυσχεραίνει την αρχή των ίσω ν ευκαιριώ ν

Υποστηρίζουν επίσης -ίσ ω ς όχι τελείως αδικαιολόγητα- ότι οι κυβερνήσεις 
συμβάλλουν σε μεγάλο βαθμό στη δημιουργία διαφόρων κοινωνικών τάξεων* ε-
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φόσον υπάρχει κληρονομιά, η καριέρα των παιδιών δεν είναι οπωσδήποτε αποτέ
λεσμα των πνευματικών ικανοτήτων και της ατομικής τους ενέργειας και επιμέ
λειας11. Αυτό συμβαίνει, επειδή με την ανόμοια κατανομή του πλούτου εξασθενεί 
σημαντικά η αρχή των ίσων ευκαιριώ ν στην εκπαίδευση και στην περαιτέρω επαγ
γελματική αποκατάσταση. Έ τσι τα παιδιά δεν ξεκινούν από ίδιες αφετηρίες. Δεν 
είναι βέβαια σπάνιο και το φαινόμενο, πάμπτωχα παιδιά, προικισμένο όμως με 
πνευματική ωριμότητα και εργατικότητα, να έχουν φτάσει σε πολύ υψηλό σημείο 
νοητικής, οικονομικής ή κοινωνικής στάθμης, πράγμα που καταγράφει την ένδει
ξη, ότι πρωταρχικό ρόλο παίξει η ίδια η προσωπικότητα του νέου.

Αυτά που ευαγγελίζονται οι αναρχικοί φαίνονται τόσο ωραία και ελκυστικά, 
ώστε θα τα ζήλευε κάθε άνθρωπος. Ωστόσο, το καθεστώς αυτό της αναρχίας καθι
στά εξαιρετικά δύσκολη -α ν  όχι αδύνατη- την ύπαρξη της κοινωνικής ζωής. Οι 
άνθρωποι θα έπρεπε να ξαναγυρίσουν πίσω στη φύση, να ζουν πρωτόγονα στις 
σπηλιές, χωρίς τις ποικίλες απολαύσεις του τεχνικού πολιτισμού, που δίνουν μια 
άλλη διάσταση και προοπτική. Σε καθεστώς αναρχίας εκτός του ότι απαιτείται μια 
κοινωνία αγγέλων, ώστε να μην παρίσταται ανάγκη προστασίας των αδυνάτων 
από τους ισχυρούς και τους κακόβουλους ή από τα αθέμιτα συμφέροντα, είναι πά
λι απαραίτητη μια μορφή διοίκησης, που θα μεριμνά για τα κοινά, όπως την παι
δεία. την υγεία, τη μαζική μεταφορά κ.ά..

Κοντολογίς, η οργανωμένη κοινωνία δεν μπορεί να ξεφύγει από μια οποιαδή
ποτε μορφή διοίκησης και διακυβέρνησης. Για να είναι όμως αυτή ανεκτή και πιο 
δημοκρατική, πρέπει να αναδεικνύεται με μυστική ψηφοφορία χωρίς βία και νο
θεία, ώστε να εκφράζεται ελεύθερα το κοινο)νικό φρόνημα των πολιτών και να 
επικρατεί η «γενική θέληση» κατά την έκφραση του Ρουσσώ. Το ίδιο συμβαίνει -  
σε μικρότερη βέβαια κλίμακα- και στην εκπαίδευση. Αυτή καθίσταται μάλλον 
αδύνατη, όταν επικρατεί αναρχία και ο καθένας κάνει ό,τι θέλει.

§ 13. Αλήθεια και παιδεία

/. Η  έννοια της α)/]θείας

Βασικό στοιχείο στην εκπαίδευση -κ α ι κατ’ επέκταση στην κοινω νία- πέραν . 
από την ελευθερία, είναι η αλήθεια και το κύρος της γνώσης. Και τούτο διότι οι 
γνο>σεις. που επιδιώκεται να αποκτηθούν στα σχολεία, πρέπει να είναι αληθείς και 
να έχουν επιστημονικό κύρος* αυτά δηλαδή, που μαθαίνουν τα παιδιά, επιβάλλεται 
να είναι αληθινά και όχι ψευδή. Κατ’ ανάγκην λοιπόν γεννάται αμέσως το ερώτη
μα για την υπόσταση και την ουσία της ίδιας της αλήθειας. Τόσο δηλαδή ο παιδα
γωγός όσο και οι παιδαγωγού μενοι οφείλουν να γνωρίζουν τι εννοούν, όταν χρη
σιμοποιούν τη λέξη αυτή και κατά πόσο είναι ενιαία και μονοσήμαντη ή πολυσή-
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μάντη και αμφιλεγόμενη. Το ζήτημα της αλήθειας, μαζί με εκείνο του όντος, είναι '· 
ίσως τα δυσκολότερα και σπουδαιότερα, τα οποία απασχολούν τους φιλοσόφους 
από την αρχαιότητα μέχρι σήμερα, χωρίς ωστόσο να έχουν βρει οριστική και τε- |
λειωτική λύση. Εδώ δεν πρόκειται βέβαια να γίνει εκτενής διαπραγμάτευση του 1
τόσο επίμαχου και ζωτικού αυτού θέματος της αλήθειας, αλλά θα καταβληθεί α- J  
πλώς η προσπάθεια να δοθεί σε αδρές γραμμές το περίγραμμα της ουσίας της. I

Στο ερώτημα, τι είναι αλήθεια, δεν έχει επιτευχθεί συμφωνία των φιλοσόφων. | 
ώστε να δοθεί ενιαία απάντηση, αφού αυτή συναρτάται με το περιεχόμενο των 
διαφόρων φιλοσοφικών ρευμάτων. Έ τσ ι για το ρεαλισμό τα αντικείμενα υπάρχουν 
ανεξάρτητα από το νοούν' υποκείμενο, ο κόσμος κατά τον ιδεαλισμό υφίσταται -
μόνο καθόσον τον γνωρίζουμε, ενώ κατά τη φαινομενολογία έτσι όπως εμφανίζε
ται στη συνείδησή μας1. Και σ α ς  τρεις αυτές περιπτώσεις η αλήθεια παρουσιάζε
ται κατά εντελώς διαφορετικό τρόπο. Η (ύ,ήΟαα και το ον είναι τα δύο βασικά θέ
ματα, που αποτελούν τους κεντρικούς άξονες, γύρω από τους οποίους περιστρέφε
ται η φιλοσοφία του Ελεάτη Παρμενίδη. Ο  στενός και άρρηκτος δεσμός της αλή
θειας με το ον και η αντιπαράθεσή της με τη δοξασία απαντά με ιδιαίτερη ενάργεια 
και στον Πλάτωνα2, ο οποίος εκτιμούσε πολύ τη φιλοσοφία του. Η αλήθεια βρί
σκεται επίσης σε αντίθεση και με το ψεύδος*. Για να υπάρχει κύρος στην έννοια 
αυτή, πρέπει η αλήθεια να είναι αληθής, και όχι όπως η δήθεν αλήθεια των σοφι
στών, και συγκεκριμένα του Πρωταγόρα, την οποία ο Πλάτων δεν αποκαλεί αλη
θή4. Κατ' αυτόν γνώση είναι η αληθινή γνώμη που στηρίζεται στο λόγο5. Αλλά και 
κατά τον Αριστοτέλη η αλήθεια αντιπαρατίθεται προς το ψεύδος και τη γνώμη 
(δόξα)6. Ο  Σταγιρίτης ορίζει την αλήθεια ως την ορθότητα της γνώμης7. Βασική 
παρατήρησή του είναι ότι η αλήθεια και το ψεύδος δεν αναφέρονται στα ίδια τα 
πράγματα αλλά στη διάνοια, επειδή εκεί συντελείται η σύνθεση και η διαίρεση8. 
Κάθε φορά δε που ζητάμε να μάθομε την αλήθεια και το ον, πέφτομε σε απορία3.

Κατά τον Χάϊντεγγερ το πρόβλημα της αλήθειας ανήκει στην περιοχή της λογι
κής και όχι της μεταφυσικής10. Ο φιλόσοφος του μ ε λ α ν ό ς  δ ρ υ μ ο ί)  ερμηνεύει την 
αλήθεια στην κλασική ελληνική αρχαιότητα ως αποκάλυψη και φανέρωμα του j 
κρυμμένουΜ, Η εξήγηση αυτή προϋποθέτει βέβαια τη θεωρία της ανάμνησης του ; 
Πλάτωνα, που συνεπάγεται τη μετεμψύχωση και την «χεριαγω γή»  της ψυχής. Η , 
αναλήθεια ως αντίθετη έννοια προς την αλήθεια δεν σημαίνει «όχι αλήθεια», δη- ; 
λαδή κάτι το κρυμμένο, αλλά εσφαλμένη μετατόπιση και μετάθεση· αναλήθεια |  
είναι κάτι, το οποίο είναι ελλιπές1:. Κατά τον Γιάσπερς η αλήθεια φέρει μαζί της 
πάντα το λάθος και το ψεύδος. Αυτό είναι κάτι, το οποίο η αλήθεια, παρά την 
προσπάθειά της, δεν μπορεί να υπερβεί13. Τούτο οφείλεται στο ότι αλήθεια κ α ι ) 
ψεύδος είναι αντιθετικές έννοιες και συνεπώς δεν  μπορεί να υπάρξει η μια χωρίς \ 
την άλλη, δεν υφίσταται δηλαδή ούτε ανόθευτη αλήθεια ούτε καθαρό ψεύδος αλλά I
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μια μίξη και ανακάτωμα μεταξύ τους. Αυτό είναι σύμφωνο και με την αρχή της 
διαλεκτικής, κατά την οποία μπορούν να αληθεύουν αντιτιθέμενες απόψεις παρά 
το νόμο της αντίφασης. Το πνεύμα αυτό εκφραζόταν στην αρχαιότητα με τη φρά
ση «ούδεν κακόν άμιγες καλού» ή «ούδέν καλόν αμ ιγές κακού». Πολλοί ισχυρί
ζονται ότι η αλήθεια είναι μία και αδιαίρετη* το πρόβλημα όμως αρχίζει, όταν προ
σπαθεί κανείς να κατανοήσει σε βάθος αυτή την πρόταση, δεδομένου ότι οι πηγές 
της είναι πολλές και ποικίλες14. Το ερώτημα βέβαια για την αλήθεια είναι διαφο
ρετικής φύσης από εκείνο για την ουσία της ελευθερίας. Και τα δύο όμως έχουν 
ένα θεμελιώδες κοινό σημείο, το οποίο έγκειται στο ότι αυτά ανάγονται στο όλο 
και ως εκ τούτου βρίσκονται σε στενή συνάφεια με τη γενικότατη ερώτηση για  την 
ουσία του όντος καθαυτό15.

2. Οι γνώσεις στην εκπαιδεύω /

Ο Φραγκίσκος Βάκων διατύπωσε με ιδιαίτερη έμφαση την άποψη, ότι η «γνώ
ση είναι δύναμη»16. Με το ίδιο θετικιστικό πνεύμα ο Ράσσελ χαρακτήρισε στην 
εποχή μας τη γνώση ελευθερώτρια από την «αυτοκρατορία των φυσικών δυνάμε
ων και των καταστρεπτικών παθών»17. Πρέπει όμως να μη λησμονεί κανείς ότι η 
γνώση είναι εφικτή μέχρις ένα βαθμό και ότι ο άνθρωπος δεν είναι παντογνώστης. 
Με βάση το δεδομένο αυτό πρέπει να αποφεύγονται τα άκρα πάνω στο επίμαχο 
ζήτημα για το δυνατόν της γνώσης, τα οποία είναι ο σκεπτικισμός και ο δογματι
σμός. Η γνώση δεν είναι δίχως όρια ούτε αλάθητη, αφού το κύρος της τίθεται πολ- 
λάκις υπό αμφισβήτηση. Οι σκέψεις αυτές μπορούν να αποτελέσουν τα οδηγητικά 
νήματα και τους κεντρυωύς άξονες, γύρω από τους οποίους είναι χρήσιμο να 
στρέφεται η αγωγή. Αξιοπρόσεκτα πάνω στο θέμα αυτό είναι τα παρακάτω λόγια 
του Ράσσελ:

*Η εκπαίδευση δεν πρέπει να δημιουργεί ούτε τη συναίνεστι στο σκεπτικισμό ούτε π; συ- 
ναίνεσΐ] στο δόγμα. Αυτό που πρέπει να δημιουργεί είναι η πεποίθηση, ότι η γνώση είναι κα
τορθωτή σε κάποιο μέτρο, αν και με δυσκολία ότι πολλά από όσα θεωρούνται γνώσΐ} σε ορι
σμένη εποχή, είναι πιθανόν να είναι περισσότερο ή λιγότερο λαθεμέχα, αλλά και ότι τα λάθη 
μπορούν να διορθώνονται με φροντίδα και προσπάθεια. Η γνώση, σαν άλλα κα/Λ πράγματα 
είναι δύσκολη, αλλά όχι και αδύνατη, ο δογματισμός ξεχνάει τη δυσκολ.ία. ο σκειττικιστής
αρνείται τη δυνατότητα. Αμφότεροι πλανώνται και οι πλάνες τους, όταν πλατιά διαδίδονται,

. 1 8npOKOJMW κοινωνική συμφορά» .

Η μετάδοση ή η απόκτηση γνώσεων, οι οποίες διέπονται από αγάπη, θεωρείται 
ο σημαντικότερος δρόμος -α ν  όχι ο μοναδικός- προς την πρόοδο της εκπαίδευσης. 
Ο Ράσσελ ορθά διαπιστώνει:



*Χωρίς γνώση η αγάπη civat ανίσχυρη· χωρίς αγάπη η γνώση είναι καταστρεπτική... Η 
όιόασκα/Ja πρέπει να εμπνέεται από αγάπη και πρέπει να επιδιώκει απελευθερώστε αγάπης

. . 19στα παιόια» .

Για ν* αναπτυχθεί αμοιβαία αγάπη ανάμεσα στο δάσκαλο και το μαθητή, πρέπει 
ο τελευταίος ν ’ αντιμετωπίζεται ως σκοπός και ποτέ ως απλό μέσο, όπως ακριβώς 
ο άνθρωπος εν γένει κατά την άποψη του Καντ20. Πρόκειται δηλαδή για μερική 
εφαρμογή του αξιώματος, που αφορά γενικά το άτομο στο κοινωνικό σύνολο. Η 
αγάπη του παιδαγωγού προς τα παιδιά είναι αναγκαία -ό χ ι όμως και επαρκής- 
προϋπόθεση για την ελεύθερη ανάπτυξη τόσο του χαρακτήρα όσο και του πνεύμα
τός τους. Για να καταστεί η αγάπη ικανός όρος προς την πρόοδο, οφείλει ο δάσκα
λος να έχει σχηματίσει εκ των προτέρων ορθή αντίληψη για τον ιδεώδη τύπο αν
θρώπου21. Αυτό όμως είναι αρκετά δύσκολο, επειδή είναι μάλλον αμφίβολο αν ] 
μπορεί να σχηματισθεί καθολική και διϋποκειμενική γνώμη για την ιδεατή του 1 
συγκρότηση, αφού αυτό είναι ως επί το πλείστον θέμα προσωπικών προτιμήσεων. I 
Δεν θα πρέπει ωστόσο να είναι αδύνατο να επέλθει συμφωνία σε ελάχιστα κοινά ! 
σημεία.

Ο ι γνώσεις, που θα μεταδίδονται και τα μηνύματα που θα διοχετεύονται κα
τάλληλα στους νέους, πρέπει να επιλέγονται με επιμέλεια και να καταβάλλεται ! 
προσπάθεια για την εξεύρεση της καλύτερης δυνατής μεθόδου, ώστε να επιτυγχά- ! 
νονται άριστα αποτελέσματα. Με ποια κριτήρια μπορεί να γίνει αυτή η επιλογή i 
είναι ένα άλλο θέμα, που θα αντιμετωπισθεί σε κατάλληλο κεφάλαιο. Τι όμως και ί 
πώ ς θα διδαχθεί στους νέους συνδέονται στενά μεταξύ τους, επειδή αφενός μεν η | 
μέθοδος πρέπει να προσαρμόζεται στη φύση του εκάστοτε διδασκόμενου αντικει
μένου. αφετέρου δε μπορούν να διδαχθούν περισσότερα πράγματα στο ίδιο χρονι- | 
κό διάστημα, αν αυτή είναι αποδοτική. Και τα δύο όμως, σε τελευταία ανάλυση, J 
εξαρτώνται από το αποτέλεσμα που προσδοκούμε, δηλ. από το τι είδους άνθρωπο ί 
επιθυμούμε να διαμορφώσουμε. Έ χει υποστηριχτεί η άποψη, ότι η μέθοδος, για να ! 
είναι ικανοποιητική, πρέπει να είναι γενική22. Αυτή η θέση μπορεί να θεωρηθεί j 
ορθή μόνο στη γενικότητά της, διότι ο τρόπος διδασκαλίας είναι ανάγκη να διαφο- j 
ροποιείται ενίοτε ανάλογα με την προσωπικότητα, την ηλικία, το φύλο, την κοινω- j 
νική προέλευση και το δείκτη νοημοσύνης του μαθητή. Ευκταίο πάντως θα ήταν! 
όλοι οι διδάσκοντες να έχουν επίγνωση της υψηλής αποστολής του λειτουργήμα- 
τός τους, για να πλαστεί μια κοινωνία των οραμάτων μας.



ΚΕΦΑΛΑΙΟ III1ί
1

Η ΤΕΧΝΙΚΗ ΩΣ ΕΠΙΤΕΥΓΜΑ ΤΗΣ ΠΑΙΔΕΙΑΣ

; § 14.0  άνθρωπος ενώπιον της τεχνικής
I

 ̂ L  Το φαινόμενο της τεχνικής

; Ο άνθρωπος, με τη συνεχή εξέλιξη και την ανοδική πορεία της παιδείας, δεν
κατορθώνει μόνο να δημιουργεί σπουδαία και θαυμαστά πράγματα, αλλ’ επιφορτί- 

; ζεται προπάντων να συνειδητοποιεί την αξία ή τη χρησιμότητά τους και να αναλο- 
I γίζεται τις άμεσες και έμμεσες απόρροιες για μια ομαλή και ασφαλή πορεία της 
j ζωής. Στην αποστολή της παιδείας συμπεριλαμβάνεται δηλαδή και η βοήθεια, που 

αυτή παρέχει στον άνθρωπο για τη συνειδητοποίηση και αξιολόγηση της παρουσί- 
5 ας το>ν ίδιων του των έργων. Προκειμένου όμως να ανταποκριθεί η αγωγή στο
\ υψηλό αυτό χρέος της. έχει ανάγκη από την επυοουρία της φιλοσοφίας γενικά, και
; ειδικότερα της φιλοσοφίας της παιδείας.
■ Στα πλαίσια της ευρύτερης αυτής προβληματικής θα καταβληθεί η προσπάθεια 
, να  δοθεί μια εικόνα της σύγχρονης πραγματικότητάς, με κυρίαρχο στοιχείο τις ε- 

πυπωσεις της τεχνολογίας στη ζωή του ανθρώπου. Στη συνέχεια θα επιχειρηθεί 
1 μια αξιολόγησή της. με σκοπό να δημιουργηθούν οι απαραίτητες προϋποθέσεις, 
j ώστε ο άνθρωπος να συλλάβει ευκολότερα το βαθύτερο νόημα εκείνου, που δη-
i μιούργησε ο ίδιος με τη συνεχή εκπαίδευση και έρευνα, και να φτάσει τελικά σε
! αυτοκριτική και αυτογνο>σία, να έλθει δηλαδή ενοιπιος ενωπίω. Αυτό έχει κατα-
I στεί σήμερα περισσότερο από κάθε άλλη φορά αδήριτη αναγκαιότητα και αναπό-
: φευκτός όρος για τη συνέχιση της ζωής στον πλανήτη μας. Αποτέλεσμα της πνευ

ματικής και ψυχικής αυτής αυτοσυγκέντρωσης, που συγκλονίζει τα θεμέλια της 
| ύπαρξής μας, είναι να καταστούν ορατές οι τυχόν ευοίωνες προοπτικές, που δια- 
1 νοίγονται προς χάραξη νέων οριζόντων και δραστηριοτήτων για ένα καλύτερο και 
I ευτυχέστερο μέλλον. Με την επισήμανση αυτή η φιλοσοφία της παιδείας εκπλη- 
j ρώνει ένα -ίσ ω ς το ύψιστο και υπέρτατο- χρέος της. Κι αυτό γιατί η τεχνική δεν 
| είναι ένα επίτευγμα ανάμεσα σ τ’ άλλα, αλλ' η έκφραση του συνολικού τεχνικού
i* ------ — ______________ __________- -  ---

| * * Αρκετά στοιχεία του κεφαλαίου αυτού, που αναφέρονται στο φ αινόμενο της τεχνικής, έχουν
* αντληθεί από το βιβλίο μου: Κ. Jaspers.



πολιτισμού, που είναι το αντικατοπτρισμό σημαντικού τμήματος της πνευματικής |  j 
δραστηριότητας του ανθρώπου* δημιουργεί δε τις προϋποθέσεις για έναν τελείως |  j 
νέο τρόπο ζωής. Πριν προχωρήσουμε όμως στη διερεύνηση των αποτελεσμάτο)ν \  j

της τεχνικής, πρέπει πρωτίστως να οροθετηθεί η έννοιά της. Ο Γερμανός υπαρξι- |*£ *
στής φιλόσοφος Κάρολος Γιάσπερς δίνει τον παρακάτω ορισμό: |

Λ

λ Τεχνική είναι ο τρόπος ενέργειας προς κυριαρχία πάνω στη φύση, με σκοπό να όιαμορ- |  

φώσει ο άνθρωπος την ύπαρξή του κατά τέτοιο τρόπο, ώστε να απαλλαγεί από  n /ν  ανάγκη |  

και να αποκτήσει μια αρεστή σ ' α υ τ ό ν  μορφή του περιβάλλοντος του » .  $

Κύρια χαρακτηριστικά της είναι ο λόγος και η όύναμη. Ο ορισμός αυτός, παρά J 
τα αρκετά θετικά του στοιχεία, κρύβει και μια υπερβολή- ο άνθρωπος ποτέ δεν *

if
μπορεί να απαλλαγεί από την ανάγκη, σε όσο υψηλό βαθμό τελειότητας και αν |if ·
φθάσει η τεχνολογία, επειδή η κάλυψη ορισμένων α π’ αυτές δημιουργεί πάλι νέες. |.
Η σύγχρονη τεχνολογία δίκαια έχει χαρακτηριστεί ως μοναδικό κοσμοϊστορικό γε- f 
γονός, ώστε μάταια θα αναζητήσει κανείς ισοδύναμό του σ ' ολόκληρη την ιστορία i  
της ανθρωπότητας. Ο Γιάσπερς θεωρεί την τομή, που επιτεύχθηκε με την τεχνική |
μόλις τον τελευταίο ενάμισυ αιώνα, ως τη βαθύτερη και πλουσιότερη σε αποτε- j

2  ̂λέσματα από όλα τα κατορθώματα των χιλιετηρίδων . Αυτή είναι εκείνη, που κα- f
θορίζει σήμερα τον τρόπο και το είδος της εργασίας, την ποιότητα της οικονομίας,|
την κοινωνική διάρθρωση και τα πλοκάμια της δαιδαλώδους γραφειοκρατίας. |

Η τεχνική, βοηθούμενη από την ανάπτυξη της φυσικής και των μαθηματικόν,j
προπαρασκευάστηκε στην Ευρώπη κατά το τέλος του Μεσαίωνα, συγκροτήθηκε*
πνευματικά το 17ο αιώνα, εξαπλώθηκε ευρέως τις αρχές της 19ης εκατονταετηρί-;
δας, η δε ταχεία και αλματώδης εξέλιξή της άρχισε πριν από λίγες δεκαετίες. Τα;
γνωστικά πεδία της φυσικής επιστήμης και τεχνολογίας δεν είναι τελείως άσχετα
μεταξύ τους, με αποτέλεσμα τα πορίσματα της μιας να συμβάλλουν αποφασιστικά,
στην» εξέλιξη της άλλης- είναι δηλαδή αλληλένδετες και αλληλοσυμπληρούμενες.
Κάθε επιστημονικό και τεχνολογικό επίτευγμα αποτελεί τη βάση και την αφετηρία;
για μια περαιτέρω πνευματική ανύψωση και νέα κατάκτηση σ ’ όλους τους τομείς;
της ανθρό>πινης δραστηριότητας.

Η συνεχής πρόοδος και εξάπλωση της τεχνολογίας άλλαξε ριζικά τη σχέση του 
ανθρώπου προς τη φύση και δημιούργησε νέους τρόπους ατομικής και κοινωνικής; 
διαβίωσης. Είναι συνεπώς σκόπιμο να ερευνηθεί και αναπτυχθεί η νέα θέση τον 
προσό)που στο φυσικό και κοινωνικό περιβάλλον, ώστε να ανιχνευθούν και διαπι
στωθούν τόσο τα θεπκά όσο και τα αρνητικά της σημεία. Είναι ανάγκη ο άνΌρω- 
πος να αποκτήσει βαθύτερη αυτογνωσία, πληρέστερη και σαφέστερη αντίληψη» 
της πραγματικότητας για μια ορθότερη και ρεαλιστικότερη εκτίμησή της. Έτσι θα 
εφοδιαστεί ασφαλώς με περισσότερα και αποδοτικότερα προσόντα για επιτυχέστε-5
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ρη αντιμετώπιση της σημερινής κρίσιμης κατάστασης (με κορύφωμα τα πυρηνικά 
όπλα), κατά την οποία καραδοκούν αναμφισβήτητα φοβερότεροι κίνδυνοι παρά 
ποτέ.

Η τεχνική, η πολύκροτη αυτή παγκόσμια επανάσταση, μεταβάλλει προοδευτικά 
τις συνθήκες διαβίωσης του ανθρώπου, τον οποίο θέτει σε τελείως ν έα και απροσ
δόκητη σχέση με την πραγματικότητα. Με τη μηχανοποίηση του συνόλου της ζω
ής κατά τον τελευταίο αιώνα έχει λάβει χώρα - τουλάχιστο στις μεγαλουπόλεις - 
μια τόσο ριζική απόσπαση από το φυσικό κόσμο και τοποθέτησή του στον τεχνικό, 
ώστε οι ψυχο-φυσικές προϋποθέσεις της ζωής να έχουν' αλλάξει με ακόμη απρό
βλεπτες συνέπειες. Η δημιουργία του νέου αυτού περιβάλλοντος έχει για τον άν
θρωπο τόσο θετικές όσο και αρνητικές προεκτάσεις. Παρίσταται επομένως ανάγκη 
να επισημανθούν τα επακόλουθα της τεχνολογίας, να διαγραφούν τα όριά της, και 
να αποτιμηθεί η αξία της για τη ζωή, με όλη βέβαια την επίγνωση της σχετικό
τητας και του υποκειμενισμού των θέσεων, που θα αναπτυχθούν.

2. Οι θετικές συνέπειες της τεχνολογίας

Η επιστήμη και η τεχνολογία δημιουργούν διαρκώς νέες δυνατότητες για τη 
διαμόρφωση ποικίλων μορφών ζωής. Λυτές μας απελευθέρωσαν από τη μαγεία 
και τις δεισιδαιμονίες και κατέστησαν δυνατή μια τεράστια ανακούφιση της υλι
κής διατήρησης της εύθραυστης ύπαρξής μας. Ιδιαίτερα η τεχνική πολλαπλασίασε 
τα διαθέσιμα μέσα προς επιτυχέστερη αντιμετοιπιση των ποικιλόμορφων στοι
χείων της φύσης, η οποία συνεχώς κατακτιέται και υποτάσσεται στη θέληση του 
ανθρώπου. Η παραγωγή αυξήθηκε εντυπωσιακά. Η σκοπιμότητα και ο μηχανισμός 
έχουν το προβάδισμα, ενώ αντίθετα το παραδοσιακό υποχωρεί στο σκότος. Η φύ
ση, που έχει ενώπιον του ο τεχνικός, είναι μηχανική και αόρατη (π.χ. ηλεκτρι
σμός). Με’την τεχνική δεν γίνεται σ ’ εμάς μόνο προσιτή μια φύση, που έχει ερευ- 
νηθεί από την επιστήμη, αλλά γεννάται κι ένας νέος κόσμος, στον οποίο δημιουρ- 
γούνται πολλαπλάσιες ανθρώπινες δυνατότητες της ύπαρξής μας και επαναστατι
κότεροι τρόποι προσέγγισης της φύσης.

Η τεχνική καθιστά δυνατή μια τεράστια διεύρυνση της αντίληψης· μ ’ αυτή γίνε
ται ορατό εκείνο, που παραμένει αποκλεισμένο από τη φυσιολογική αίσθηση (μι
κροσκόπιο, τηλεσκόπιο). Ο άνθρωπος αποκτά νέες εμπειρίες του κόσμου με τις 
καθημερινές αεροπορικές πτήσεις- αυτές δίνουν ένα σχεδόν άγνωστο αίσθημα χώ
ρου μεγάλων υψών και αποστάσεων, κάνουν να δει ο άνθρωπος την επιφάνεια της 
γης, όπως την παρουσιάζει ο χάρτης, καθώς και -σ ε  χαμηλότερα βέβαια ύ ψ η - εν
τυπωσιακά τοπία και προηγουμένως άγνω στους ορίζοντες. Το μαγνητόφωνο και η 
οθόνη συντελούν στο να διατηρηθούν ζωντανά στη μνήμη μας εκείνα, που συνέ-
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βησαν στο μακρινό παρελθόν. Το πρόσφατο εντυπωσιακό επίτευγμα της προσελή- 
νωσης στήριξε τη βασιμότητα, ότι ο άνθρωπος -μ ε  τις συνεχείς και έντονες προ
σπάθειες του στον επιστημονικό χώ ρο- μπορεί πολλά ακόμα να καταφέρει όσο 
και αν η εικόνα του εφικτού στο απώτερο μέλλον φαίνεται σκοτεινή» θολή και συ
γκεχυμένη.

Με την τεχνική γεννάται νέα παγκόσμια συνείδηση, αφού το αίσθημά μας για 
το γήινο χώρο έχει αλλάξει ριζικά με τη δημιουργία το>ν σύγχρονων συγκοινωνια
κών μέσων. Σήμερα έχουμε ειδήσεις και πληροφορίες σε ελάχιστο χρόνο απ' όλη \
την υδρόγειο σφαίρα. Η τεχνική κατέστησε δυνατή μια εντονότερη και αποτελε
σματικότερη προσπέλαση τη φύση και έκαμε πιο υποφερτή τη ζωή σε όλα τα γεω
γραφικά πλάτη: η παραγωγή αυξήθηκε εντυπωσιακά· ο άνθρωπος διαθέτει σήμερα 
βαθύτερη και συνολικότερη εποπτεία του κόσμου, αφού οι σπουδές γίνονται πλη
ρέστερες και προσιτές σε περισσότερους, ο δε αναλφαβητισμός τείνει να εκλείψει- 
εξουδετερώνει δε ευκολότερα τις δυσμενείς επήρειες και αντιξοότητες της φύσης, 
συμφιλιώνεται μ’ αυτήν, την εκμεταλλεύεται. εξημερδ)νοντας και καθυποτάσσο
ντας περισσότερο τα αντίρροπα στοιχεία της. Οι δυνάμεις, που χθες ήσαν αντι
δραστικές κι αντίπαλες, τιθασεύονται σήμερα και γίνονται σύμμαχοι και συνεργοί 
στο δύσκολο κι αβέβαιο αγώνα της ζωής. Η δομή αυτή του τεχνικού πολιτισμού 
δεν έχει αλλάξει μόνο τη σχέση του ανθρώπου προς το φυσικό κόσμο, αλλ’ έχει 
δημιουργήσει μια ριζικά νέα στάση και συμπεριφορά προς το συνάνθρωπό του. 
Τώρα γίνεται εντονότερη η εξασθένηση του δεσμού με τον τόπο καταγωγής του* 
έτσι ξεπερνά ολοένα και περισσότερο τα στενά τοπικιστικά του όρια, και τείνει ναί 
προσλάβει παγκοσμιότητα.

J. Α ρνητικές συνέπειες της τεχνικής

3.1 Το δαιμόνιο της τεχνικής

Είναι φανερό, ότι η τεχνική δεν δημιουργεί μόνον ανέσεις και ευκολίες, αλλ’ έ - | 
χει επίσης τη σκοτεινή και ανεπιθύμητη πλευρά της, την οποία θα προσπαθήσουμε! 
να καταγράφουμε, ιό  αποτυπώσουμε και να ερμηνεύσουμε. Όσα κάνει ο άνθρω
πος, εφευρίσκει, σχεδιάζει και πραγματοποιεί έχουν ενίοτε ανυπολόγιστες συνέ
πειες για τον ίδιο, αφού ούτε τις σκέφθηκε σε βάθος ούτε τις προαισθάνθηκε. Oi; 
απρόβλεπτες και δυσάρεστες αυτές απολήξεις υπερβαίνουν μεν τη θέληση τού < 
ανθρώπου, αλλ’ όταν τις ανασκοπεί κανείς εκ των υστέρων, μπορεί να βρει μιάι 
διαφωτιστική συνάφεια, η οποία όμως δεν είναι δυνατόν να διαβλεφτεί μέχρι την- 
τελευταία της λεπτομέρεια.

Τις παρενέργειες της τεχνικής ονομάζει ο  Γιάσπερς με μια λέξη «δαιμόνιο». Ο!

*
■&!
Μ
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όρος αυτός αναφέρεται σε κάτι που γίνεται παρά τη θέληση του ανθρώπου, έχει δε 
δυσμενή επακόλουθα για το σύνολο της ύπαρξής του. «Δαιμόνιο» αποκαλεί κάτι 
το αδιόρατο, που συμβαίνει κατά κάποιο τρόπο πίσω μας'. Είναι δηλαδή το ακού
σιο, που προκαλείται απροσδόκητα κατά την προσπάθεια πραγμάτοκτης του ηθε
λημένου και επιδιωκόμενου. Είναι συνεποις το αντενεργούν στοιχείο, το οποίο 
υπερισχύει κατά την πραγματοποίηση των τεχνικών έργων4, ή, με άλλα λόγια, το 
αίτιο της εντυπωσιακής επέμβασης των επιγεννημάτων, πράξεων ή δημιουργημά
των, τα οποία ούτε αναμένονταν ούτε ήσαν επιθυμητά· αυτά δίνουν την εντύπωση 
μιας ακαταμάχητης ενέργειας, που είναι αντίθετη προς την ποθητή ροή των πραγ
μάτων.

3.2. Η  τεχνική κλονίζει τα Θεμέλια της ύπαρξής μας

Όλα τα προηγούμενα ιστορικά γεγονότα λίγο έπλητταν την ουσία του ανθρώ
που, η οποία φαίνεται τώρα να ρευστοποιείται και να απειλείται στον πυρήνα της. 
Η αστάθεια των πάντων θέτει το πρόβλημα, τι κάνει ο άνθρωπος σχετικά με την 
ύπαρξή του. έχοντας ως βάση τη γνώση και την τεχνική. Ή δη τα απέραντα πεδία 
των συντριμμάτων και οι μακάβριοι σωροί πτωμάτων κατά το δεύτερο παγκόσμιο 
πόλεμο και πρόσφατα στον Περσικό κόλπο, απέβησαν ζωντανά παραδείγματα των 
τρομερών αποτελεσμάτων των τεχνικοιν μέσων. Είναι βέβαια πιθανόν οι εκτιμή
σεις και μαρτυρίες εκείνης της εποχής να στερούνται αντικειμενικότητας λόγω 
των εξημμένων ακόμα παθών, του μίσους και της πικρίας για τον εξολοθρεμό, 
τους βασανισμούς και τις στερήσεις χιλιάδοιν ανθρωπίνων υπάρξεων- δεν παύουν 
ωστόσο τα γεγονότα αυτά καθαυτά να είναι εγκληματικά, φρικιαστικά και απο
τρόπαια, έστοι και αν τα καλύπτει κατ' επίφαση μόνο το δίκαιο του πολέμου.

3.3. Η  εργασία αλλοτριώνει τον άνθρωπο

Αναφορικά με τον εργασιακό χώρο θα μπορούσε να λεχθεί ότι -α ν  εξαιρέσει 
κανείς ορισμένες περιπτώσεις-, αυτό, που χαρακτηρίζει την εργασία, δεν είναι η 
ανακούφιση από το μόχθο, αλλ ' η μετατροπή του ανθρώπου σε εξάρτημα και 
σκλάβο της μηχανής, πράγμα που επέφερε και την αλλοτρίωσή του. Οι ανάγκες 
του πολλαπλασιάστηκαν αντί να περιοριστούν, αφού αναζητεί διαρκούς αφθονία 

I αγαθών, με αποτέλεσμα την επίταση της απληστίας του. Η ενίοτε μεροληπτική,
■ κατευθυνόμενη και σκόπιμα ελλιπής πληροφόρηση θεωρούνται σοβαροί κίνδυνοι 

της τεχνολογικής εποχής για τη δημιουργία πνευματικών δούλων, ερπετών, χωρίς 
ί επαρκή κριτική ικανότητα, αφού η σκέψη ισοπεδώνεται.
! Με τις γνο>σεις και την τεχνική επιδιώκεται η φύση να καταστεί αξιόπιστη. Ω- 
ϊ στόσο, σ ’ αυτή την προσπάθεια κυριαρχίας πάνο) της παραμένει κάτι ανυπολόγι-
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στο και ακαταμάχητο, που αποβαίνει συνεχής απειλή, ενώ στο τέλος γίνεται απο
τυχία. Ο άνθρωπος δεν μπορεί να επιτύχει τα πάντα· η βαριά και κοπιαστική εργα
σία, τα γηρατειά και ο θάνατος δεν μπορούν να καταργηθούν. Όλα, όσα έγιναν 
αξιόπιστα με την κατάκτηση της φύσης, αποτελούν μόνον έναν ιδιαίτερο τομέα 
στα πλαίσια της ολοκληρωτικής αναξιοπιστίας'. Ο ίδιος ο άνθρωπος καθίσταται 
πρώτη ύλη, της οποίας πρέπει να γίνει ωφέλιμη επεξεργασία. Έ τσι, εκείνο, που 
ήταν πριν ουσία και νόημα του σύμπαντος, ο άνθρωπος, γίνεται τώρα μέσον.

\ s

3,4. Το «υπαρξιακό κενό» αποτ&χσμα της τεχνικής προόδου

Έ να πέπλο του ανθρωπισμού επιτρέπεται και μάλιστα ευνοείται. Η έννοια αυτή 
είναι στις συζητήσεις το επίκεντρο, πλήττεται όμως ριζικά εκεί, όπου το απαιτεί η 
σκοπιμότης. Η παράδοση βαθμηδόν εξαλείφεται, εφόσον περιέχει απόλυτες αξιώ
σεις, ενώ οι άνθρωποι καθίστανται «σωρός από άμμο», οι οποίοι, επειδή ακριβώς 
έχουν χάσει το νήμα και τη συνέχεια της ιστορικής μνήμης, μπορούν να χρησιμο
ποιηθούν προσφορότερα. Η ιδιωτική ζωή μένει πολλές φορές χωρίς περιεχόμενο, 
ενώ ακόμα και ο ελεύθερος χρόνος μηχανοποιείται6. Ο τεχνικός κόσμος ρυθμίζεται 
με την ώρα, κατανέμεται σε απορροφητικές εργασίες, οι οποίες ικανοποιούν λιγό
τερο τον άνθρωπο, ώστε να μην αισθάνεται ψυχικό πλήρωμα, αλλ ' αντίθετα έντο
νο υπαρξιακό κενό, αφού η ψυχή είναι έρημη, εγκαταλελειμμένη και πονεμένη.

Εξαιτίας της τεχνολογικής προόδου εξαπλώθηκε ευρέως η νευρασθένεια, η α
γωνία και το άγχος. Ως αιτίες καταλογίζονται η ψυχική απομόνωση, που νιώθει 
συχνά ο σημερινός άνθρωπος (λόγω των μεγάλων αποστάσεων στις μεγαλουπό- 
λεις και του νέου φορτισμένου τρόπου ζωής)* ο δισταγμός και η ανησυχία, μήπως, 
περιπέσει σε απελπισία, και τέλος το αίσθημα, ότι είναι απροστάτευτος στους ποι
κίλους κινδύνους της ζωής. Έ τσι αισθάνεται σήμερα μόνος, παρατημένος και κα-j 
τατρεγμένος.

3.5. Περιορισμός της ε/χνΟερίας |

Με την τεχνολογία έχουν αυξηθεί σημαντικά τα παντός είδους εργατικά ατυ-| 
χήματα κατά το χειρισμό των μηχανών. Ο άνθρωπος υποτάσσεται συνεχούς στη; 
μηχανή κατά έναν απροσδόκητο τρόπο. Η φύση αποβαίνει τύραννος γι αυτόν. Oj 
οποίος πνίγεται παντοιοτρόπως κατά την εκτέλεση της εργασίας του. Εδώ και αρ4 
κετά χρόνια το λεγόμενο «νέφος» έχει προσλάβει απειλητικές διαστάσεις για πολ-: 
λά αστικά κέντρα του κόσμου. Ο άνθρωπος αποσπάται από το έδαφος, γίνεται κ ά γ  
τοικος της γης χωρίς πατρίδα και χάνει τη συνέχεια της παράδοσής του. %

Η ελευθερία, περισσότερο από κάθε άλλη φορά, φαίνεται σήμερα κατά την' 
ποψη του Γιάσπερς να είναι αδύναμη εξ αιτίας του τεχνικού κόσμου. Η ζωή δεν*

■£-
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έχει πια τον ευρύ ορίζοντα του μέλλοντος ούτε θεμέλια στο βάθος του ατομικού 
παρελθόντος, αλλά ρυθμίζεται με την γραφειοκρατία, τον εξα%τκγκασμό της εργσ- 

, σίας και τον οργανωμένο ελεύθερο χρόνο. Έ τσ ι όμως μειώνονται αισθητά τα όρια 
της ελευθερίας7. Η αυτοκαταστροφή της ανθρωπότητας έχει φτάσει σήμερα στον 

' ορίζοντα του δυνατού, αφού ζρύμε στον αιώνα των πλέον φρικωδών καταστρο
φών.

*
• 3.6. Σύνοψη των αρνητικών της τεχνικής

Τα κυριότερα αρνητικά αποτελέσματα της τεχνικής είναι συνοπτικά τα  ακό
λουθα: καταστροφή του περιβάλλοντος, ρύπανση (ατμοσφαιρική, θαλάσσια), θό
ρυβοι, ενοχλήσεις του νευρικού συστήματος, ατυχήματα, πλύση εγκεφάλου ή ά 
λωση των συνειδήσεων με τα μέσα μαζικής ενημέρωσης, συχνή υπέρβαση των 
κοινωνικών αρχών, αύξηση του δείκτη εγκληματικότητας, ανθυγιεινές εργασίες, 

j \ μονοτονία, μηχανοποίηση του ανθρώπου, περισσότεροι κίνδυνοι για τη ζωή και 
κατασκευή όπλων ολοκληρωτικής καταστροφής. Οι πάσης φύσεως ασφάλειες 

! μαρτυρούν και επιβεβαιώνουν την ανασφάλεια, ενώ ο αριθμός των θυμάτων από
[ τα καθημερινά δυστυχήματα, που συμβαίνουν στον τεχν ικό κόσμο, ξεπερνά ίσως
* .  . .  .: το συνο/.ο των νεκρών στους μέχρι σήμερα πο/χμους.
\ Το ερώτημα τώρα είναι, αν και πώς μπορούν να αποφευχθούν τα ανεπιθύμητα
J αυτά πράγματα. Η απάντηση είναι μάλλον αρνητική. Το να νομίζει κανείς ότι μπο

ρεί να λυθεί στο σύνολό του το πρόβλημα της υπερνίκησης των δεινών της τεχνι- 
! κής με την ίδια την τεχνική φαίνεται μάλλον ουτοπικό και δυσεκπλήρωτο. Η παν
ί τελής εξάλειψη των μειονεκτημάτων της είναι αδύνατη, διότι -πλην των τεχνικών
j και οικονομικών δυσχερειών- τα αποτελέσματα της πολλές φορές δεν μπορούν να
' προβλεφτούν. Εκείνο π.χ., που εορταζόταν χθες ομόθυμα ως θρίαμβος, μπορεί να
| οδηγήσει σήμερα στην καταστροφή. Η τεχνολογική πρόοδος δεν είναι δυνατή χω-
| ρίς κινδύνους. Ο Ε. Μπλοχ ορθά παρατηρεί ότι:

«Μόνον όταν η τύχη και η μοίρα δεν αποτε/.ούν πια τους ανυπέρβατους παράγοντες μ ια ς  
1 εξωτερικής φυσικής αναγκαιότητας, τότε μόνο Οα μπορούσε να υπερνικηθεί η καταστρεπτική
j πλευρά της τεχνικής/Λ

§ 15. Αξιολόγηση της τεχνικής

I. Τα όρια της τεχνικής

Είναι φανερό, ότι η πρόοδος της τεχνικής δεν μπορεί να συνεχιστεί με αμείωτη 
|  ένταση επ’ άπειρον, αλλά κάποτε θα προσκρούσει στα όριά της. Αυτά πρέπει να 
ϊ  διερευνηθούν, γιατί μια σωστή αξιολόγηση προϋποθέτει σαφή καθορισμό των ο-
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ρίων της. Κανείς δεν μπορεί στην πραγματικότητα να προβλέψει με απόλυτη α
κρίβεια τι είναι δυνατόν να επιτύχει ο άνθρωπος με τη γνώση, αν και αποστολή 
της είναι η πρόβλεψη (savoir pour prevoir). Κι αυτό γιατί δυνατότητα είναι εκείνο, 
το οποίο δεν' είναι πειστικά ανέφικτο. Η φαντασία μπορεί να επινοήσει υπέροχα 
πράγματα, χωρίς να περιορίζεται σε κάτι, που να είναι απολύτως αδύνατο. Δεν 
είναι όμως εφικτό να κατασκευάσει ο άνθρωπος όλα όσα επιθυμεί, διότι προ
σκρούει στα όρια του πέρατός του. Έ τσ ι η τεχνική πρόοδος, η εξέλιξη της ανθρώ
πινης γνώσης, και γενικά οι τεχνικές δυνατότητες είναι ενδεχόμενο να ευρεθούν 
κάποτε μπροστά σε ανυπέρβλητα εμπόδια, επειδή θα έχουμε φτάσει στα όρια του 
φυσικώς δυνατού. Για το θέμα αυτό ο Φουραστιέ λέγει χαρακτηριστικά τα εξής:

«Όσο μεγά /χς  κ ι αν είναι οι δυνατότητες που προσφέρονται στον άνθρωπο από την τεχνι
κή και επιστημονική πρόοδο, είναι οπωσδήποτε περιορισμένες, και ό ε ν  υπάρχει δυστυχώς 
κανένα φυσικό αίτιο, που ν α  τις ταυτίζει μ ε  τις επιθυμίες, τους πόθους, τα όνειρα ή τη λογική 
του μικρού ανθρώπινου μυα/.ον μας» .

Η τεχνική δεν μπορεί να υπερακοντίζει τους φυσικούς νόμους* κάθε τέτοια υ
πέρβαση είναι μόνο φαινομενική. Έ τσι καμιά εφεύρεση, η οποία αντιβαίνει σ ' αυ
τούς δεν είναι πραγματοποιήσιμη. Η τεχνική προσκρούει επίσης στα όρια της οι
κονομίας. Δεν είναι π.χ. οικονομικώς δυνατό και σύμφορο να καταστεί όλη η επι
φάνεια της ξηράς καλλιεργήσιμη. Αξίζει εδώ να  αναφερθούν τα όρια της τεχνικής, 
όπως τα παρουσιάζει ο Γιάσπερς, επειδή έχουν αρκετή πειστικότητα2.

1. Η  τεχνική  είνα ι μέσο και χρειάζετα ι διεύθυνση. Ο ι άνθρωποι την χρησιμο
ποιούν τόσο για να αλληλομάχονται όσο και για την ενότητά τους. Για το λόγο αυ-1  
τόν έχει ανάγκη καθοδήγησης από το δημιουργό της, ο οποίος οφείλει να γνωρίζει f  
καλά τις ανάγκες του. να τις εξετάζει και να καθορίζει την ιεραρχική τους τάξη. %

2. Η τεχνική  περ ιορ ίζετα ι στο μηχανισμό, τα  άψ υχα  όντα και το καθολικό, f
Περικλείεται δηλαδή μόνα σε  ό.τι είναι μηχανικά κατανοητό. Απεναντίας, δεν εί-* 
ναι κατασκευάσιμα το πνεύμα, η ζωή και η ψυχή, έστω και αν μπορούν' να υπο-f  
στούν υπό όρους επίδραση. ϊ

3. Η τεχνική  εξαρχάται από την ύλη και την ενέργεια , που είναι περιορισμέ-J 
νες. Καμιά δημιουργία δεν είναι δυνατή από το τίποτα. Υπάρχουν ποσοτικά όρια,- 
όπως η ταχύτης του φωτός και τα αποθέματα της υπάρχουσας ύλης και ενέργειας4 
τα οποία κανείς δεν μπορεί να υπερβεί. Ο άνθρωπος λόγω της υλικής του ύπαρςηζ', 
είναι δεμένος με το τέρμα της ζωής και της βιολογικής πραγματικότητας. Αλλά 
ακόμα και στην περίπτωση, κατά την οποία τα διαστημόπλοια αποκτήσουν την^ 
ταχύτητα του φωτός, δεν* εξαρκεί η διάρκεια της ζωής του ανθρώπου, για να δια-; 
σχίσει ένα μικρό μόνο μέρος του σύμπαντος.

4. Η τεχνική  είνα ι συνδεόεμένη με την παρουσία  τω ν  ανθρώπων, δια της;|

a
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εργασίας τω ν οποίων πραγματοποιείται. Τα άτομα δηλαδή πρέπει να θέλουν να 
εργαστούν και να είναι πρόθυμοι να προσφέρουν υπηρεσίες. Εφόσον φορέας και 
δημιουργός της τεχνικής είναι ο άνθρωπος, είναι αυτονόητο ότι σε περιπτώσεις, 
που για οποιοδήποτε λόγο δεν' συνεχίζεται η ζωή, καταστρέφεται και η τεχνική.

5. Η τεχνική κατά την πορεία τη ς  εφεύρεσης περ ιορ ίζετα ι σ ’ ένα σκοπό και 
καθορίζεται από ένα τέλος. Το πρόβλημα που τίθεται εδώ είναι αν και πότε θα 
λάβει τέλος η τεχνική εξέλιξη. Ο αείμνηστος δάσκαλος μου Μ άρτιν διατυπώνει 
για το θέμα αυτό ευοίωνες προοπτικές:

«Ενώπιον των δυνατοτήτων, που όιανοίγονται σήμερα* όλα εκείνα που έχουν επιστημονι
κών επιτευχθεί μέχρι τώρα είναι μόνο η αρχή. Είναι βεβαίως πολλά, π/jjv  όμως είναι μόνο  
μια αρχή Ρίχνουμε τα πρώτα βλχμματα στο άπειρο και επιχειρούμε τα πρώτα βήματα σ * αυ
τό. Jcv βρισκόμαστε στο τέλ.ος αλλά στην αρχή των επιστημών. Η  επιστημονική εποχή είναι 
μπροστά μας ως μεγάλ,η όυνατότης και υψηλό καθήκον του ανθρώπου» 3.

2. Τεχνική κοσμοθεοφία

Η καθημερινή πραγματικότητα μας δείχνει ότι η τεχνική έχει δύο όψεις: τη θε- 
τική και την αρνητική. Αυτή απελευθερώνει και ανακουφίζει τον άνθρωπο, αλλά 
συγχρόνως τον υποτάσσει και τον υποδουλώνει. Γίνεται έτσι έκφραση τόσο της 
δύναμης όσο και της αδυναμίας του. Τα επιτεύγματα της επιστήμης και της τεχνο
λογίας είναι όντως καταπληκτικά, διότι μ ' αυτά θεραπεύουμε ασθένειες, αλλάσ- 
σουμε την όψη της φύσης και μεταβαίνουμε στη σελήνη.

Παρά τις τεράστιες όμως δυνάμεις που διαθέτουμε σήμερα, ο άνθρωπος είναι 
τελικά ανίσχυρος, αφού κάθε κατάκτηση συνοδεύεται και από μια απροσδόκητη 

I αδυναμία. Κάθε απόκτηση γνώσης δημιουργεί νέα άγνοια. Η τεχνική όχι μόνο ε
λευθερώνει δυνάμεις και πολλαπλασιάζει την απόδοση της ανθρώπινης ικανότη- 

\ τας, διευρύνει το φάσμα των ανθρωπίνων δυνατοτήτοιν και αναπτύσσει τις δη- 
I μιουργικές δυνάμεις του ατόμου, αλλά και τις υποτάσσει, τις περιορίζει και τις 
\ εκμηδενίζει. Η εκβιομηχάνιση έφερε όχι μόνον ευλογία αλλά και το άλγος των 
! μεγαλουπόλεων, την ατμοσφαιρική ρύπανση, τη μόλυνση των θαλασσδ)ν, την ε- 
j ρήμωση της φύσης και του ανθρώπου. Τα σύγχρονα μέσα μαζικής ενημέρωσης 
1 φέρουν όχι μόνο ταχεία και λεπτομερή ενημέρωση καθώς και νέες μορφές ψυχα

γωγίας, αλλά και τον κίνδυνο της ομοιομορφίας, ισοπεδωσης, ευθυγράμμισης και 
j καταστροφής των δημιουργικών δυνάμεων4.
ί Κατά τον Γιάσπερς η τεχνική είναι απλώς μέσο και συνακόλουθα ηθικά ουδέ- 
. τερη. Αυτή καθαυτή δεν είναι ούτε καλή ούτε κακή, αλλά χρησιμοποιείται τόσο 
| προς το καλό όσο και προς το κακό. Γι αυτό δεν υπάρχει μέσα της ούτε η ιδέα της 
’ τελειότητας ούτε της καταστροφής. Και οι δύο έρχονται από άλλες πηγές και της

I
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δίνουν νόημα. Ο Γιάσπερς πιστεύει ότι και η πιο τέλεια και αποτελεσματική τεχνι
κή μπορεί να εκληφθεί με την αντίθετη έννοια. Έ τσι αυτί] χάνει το νόημα και την 
αποστολή της και γίνεται ένα τίποτα, όταν δεν χρησιμοποιείται σε μια πλήρη πε
ριεχομένου πραγματικότητα και δεν κατευθύνεται υπό υγιείς αρχές. Εναπόκειται 
δηλαδή στον άνθρωπο να της κάνει καλή ή κακή χρήση, ανάλογα με την σύνεση ή 
την απερισκεψία του. Συνεπώς, αποκλειστικός υπεύθυνος για τα δεινά, που απορ
ρέουν από την τεχνολογία θεωρείται ο ίδιος.

Άλλοι, αντίθετα, υποστηρίζουν ότι η τεχνική έχει δική της αξία. Ο σφοδρότε
ρος πολέμιος της ουδετερότητας της τεχνικής -καθόσον γνω ρίζω - είναι ο Μαρ- 
κούζε, ο οποίος διατυπο')νει την άποψη, ότι δεν είναι δυνατόν, με βάση την ολο
κληρωτική δομή της κοινωνίας μας, να διατηρηθεί πλέον η παραδοσιακή αντίλη
ψη, ότι η τεχνική είναι ουδέτερη, επειδή δεν μπορεί να απομονωθεί από τη χρήση, 
για την οποία προορίζεται. Χαρακτηρίζει δε την τεχνολογική κοινωνία σύστημα 
δεσποτείας και τυραννίας, το οποίο λειτουργεί με τη βοήθεια της τεχνικής5.

Το ότι η κακή χρήση της προκαλεί κατά κανόνα οδυνηρά αποτελέσματα δεν τί
θεται υπό αμφισβήτηση. Το θέμα όμως είναι, αν η καλή ή κακή χρησιμοποίηση 
υπάγεται αποκλειστικά στη σφαίρα επιρροής της θέλησης του ανθρώπου και αν η 
τελευταία επιζητεί πάντα την αλήθεια και το καλό, δεδομένου ότι οι έννοιες αυτές, 
είναι πολλές φορές υποκειμενικές και με αμφίβολο κύρος. Αν πράγματι τα θετικά] 
ή αρνητικά αποτελέσματα της τεχνικής εξαρτιόνταν μόνο από την καλή ή κακή] 
εφαρμογή, που της κάνει ο άνθρωπος, τότε θα έπρεπε: α) να γνωρίζει πάντοτε με] 
σιγουριά το καλό και το κακό, να πράττει το πρώτο, και να αποφεύγει το δεύτερο,] 
και β) να είναι απόλυτος κύριος της τεχνικής, την οποία θα υποτάσσει στη θέλησή] 
του. Και οι δύο όμως αυτοί όροι υπερβαίνουν κατά πολύ τις δυνατότητες του αν-1 
θρώπου. Συνεπώς η τεχνική δεν είναι δυνατόν να στερείται ιδίας αξίας και να είναι] 
παντελώς ηθικά ουδέτερη. Έ χει ίδιο μέγεθος και αποτελεί μεγαλειώδη ιστορική] 
δύναμη, η οποία κατ' αδήριτη ανάγκη υπηρετεί τόσο το καλό όσο και το κακό,*
χωρίς να εξαρτάται αυτό αποκλειστικά από τον άνθρωπο, η υπευθυνότητα του ο -| * $ 
ποιου εμπερικλείεται σε όρια, αφού ο ίδιος δεν είναι ούτε παντογναιστης ούτε πα-Λ
ντοδύναμος. Έ τσ ι μπορεί επιγραμματικά να λεχθεί ότι οι θετικές και αρνητικές'*,
συνέπειές της εξαρτώνται κατά κύριο λόγο -ό χ ι όμως αποκλειστικά- από την απε->
ρίσκεπτη ή τη φρόνιμη χρήση που της κάνει ο άνθρωπος. Ίσω ς η ευθύνη του να ι
έγκειται περισσότερο στο γεγονός, ότι δημιούργησε τον υποτακτικό αλλά ταυτόν
χρονα ατίθασο και αδάμαστο αυτόν γίγαντα, αφού εισχωρεί όλο και βαθύτερα στά ι
μύχια και άδυτα της ύπαρξής μας.

r
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3. Φύ&σοφία της τεχνικής κατά τον Πέχρο-Βράι)χι-Αρμένη

3. /. A/Jjj/χξάρτηση οικονομίας και βιομηχανίας

Ο Πέτρος Βράιλας-Αρμένης (1813-1884) αναφέρει κατ' αρχήν την επικρατού
σα άποψη στην εποχή του, σύμφωνα με την οποία η οικονομική ανάπτυξη περιο
ρίζει τον άνθρωπο, ενώ τον βλάπτει, με το vu επιβραδύνει τη νοητική και ηθική 
ανάπτυξή του. Η άποψη αυτή δε βρίσκει σύμφωνο τον Κερκυραίο φιλόσοφο* την 
θεωρεί μάλιστα εσφαλμένη. Προς απόδειξη του λάθους της φέρει δύο ειδών επι
χειρήματα* το ένα στηρίζεται στην a priori (εκ των προτέρων) γ \ώ ση  και το άλλο 
στην a posteriori (εκ των υστέρων) κατά την Καντιανή ορολογία. Η εκ των προτέ
ρων απόδειξη στηρίζεται στη διαπίστωση, ότι υπάρχει αδιάσπαστη ενότητα που 
συνδέει όλα τα στοιχεία της ανθρώπινης φύσης κατά τέτοιο τρόπο, ώστε η ανά
πτυξη του ενός στοιχείου να επιφέρει και* ανάγκην την εξέλιξη και των άλλων6. Ο 
Βράιλας θεωρεί την πρόταση αυτή αυτονόητη και αυταπόδεικτη, ως γενική αρχή 
δηλαδή και αξίωμα που δεν έχει χρεία απόδειξης. Το αίτημα αυτό σημαίνει συγκε
κριμένα, ότι η οικονομική άνθηση συν επάγεται κάθε άλλη ευδοκίμηση της ανθρώ
πινης φύσης και συνεπώς τη νοητική και ηθική. Η μέθοδος αυτή λέγεται πα/)αγωγή 
και επιδιώκεται να φτάσει κανείς από γενικές αρχές σε επιμέρους συμπεράσματα. 
Το κύρος των πορισμάτών της εξαρτάται από το αν η αφετηρία, από την οποία αυ
τά παράγοντας είναι αληθής. Ή ταν δε προσφιλής στον Πλάτωνα και έχει άμεση 
σχέση με τη θεωρία των ιδεών του. Επειδή το επιχείρημα αυτό, όπως παρατηρεί ο 
ίδιος, είναι δυσνόητο για τους πολλούς, αφού προϋποθέτει ιδιαίτερες φιλοσοφικές 
γνώσεις, προχωρεί στο δεύτερο είδος του επιχειρήματός του, δηλαδή σ ' αυτό που 
στηρίζεται σε μια εκ των υστέρων γνώση. Πρόκειται δηλαδή για αντίστροφη πο
ρεία, αφού γίνεται αν αγωγή του ειδικού και συγκεκριμένου στο γενικό και αφηρη- 
μένο. Αυτή είναι η μέθοδος της επαγοτνής που ήταν προσφιλής στον Αριστοτέλη, 
ο οποίος αντιπαραθέτει στο γενικό και αφηρημένο του Πλάτωνα το ειδικό και συ
γκεκριμένο, το «τόδε τυ>.

Ο φιλόσοφος συνδέει άμεσα την οικονομία ή «χρηματιστική» με τη βιομηχανία 
την οποία ορίζει ως εφαρμογή της ανθρώπινης ενέργειας προς παραγωγή πλού- 

I του7. Κύριος και άμεσος σκοπός της βιομηχανίας είναι η προαγωγή της οικονομί
ας. Αρα υφίσταται αλληλεξάρτηση μεταξύ τους. Η βιομηχανική εργασία χαρακτη- 

| ρίζεται ως «πρώτο μέσο και όργανο παραγωγής». Ως βιομηχανία ορίζει κάποιο σύ- 
j νολο εργασιών με σκοπό τον πλουτισμό. Πλούτος είναι κατά την άποψή του κάθε 
! τι χρήσιμο που έστω με τη μεταβλητή του αξία παρέχει ή επαυξάνει την ωφέλεια
! που από τη φύση τους έχουν τα πράγματα. Από το συνδυασμό των παραγωγικών
¥

; * Η μελέτη αυτή είναι βελτιωμένη μορφή της ανακοίνωσής μου στο £ '  J ιεθιές Πανιό\ιο Γ ιηέ-
6pw, Αργοστόλι 1991, τόμος IV. 549-556.

mmm
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οργάνων αναπτύσσονται τρία είδη βιομηχανίας: 1) η γεωργία, 2) η χειροτεχνία και 
3) η εμπορία. Σε κάθε ένα απ’ αυτά υπάρχουν λίγο πολύ τα εξής τρία όργανα πα
ραγωγής: I ) η εργασία, 2) τα φυσικά στοιχεία και οι φυσικές δυνάμεις, όπως αέ
ρας, φως. ηλεκτρισμός, η γη κ.ά. 3) το κεφάλαιο, που μπορεί να είναι είτε κινητό 
είτε ακίνητο*. Αυτά, για να λειτουργήσουν καλά σε ευνομούμενη πολιτεία, προϋ
ποθέτουν αλληλεγγύη, αμοιβαία εμπιστοσύνη, δικαιοσύνη και αγάπη μεταξύ των 
ατόμων και των εθνών9. Ω ς πρώτο και αναγκαίο όρο της βιομηχανίας θεωρεί ο 
Βράιλας την κοινωνία βιομηχανία δηλαδή μεμονωμένων ατόμων είναι πολύ ατε
λής. στάσιμη, καχεκτική και τελείως ασήμαντη. Αυτό αποδεικνύεται εύκολα από 
την ιστορία10.

Ο  Βράιλας θεωρεί δύσκολο να κατέχει ένα άτομο και τις τρεις αυτές παραγωγι
κές δυνάμεις, γ ι’ αυτό προβάλλει επιτακτική η ανάγκη του συνεταιρισμού. Οι άν
θρωποι δηλαδή πρέπει να συνεταιρίζονται με σκοπό την ανταλλαγή των παραγω
γικών δυνάμεων προς όφελος τους. Έ τσ ι ο εργάτης μπορεί να εργασθεί σε κτήμα
τα κεφαλαιούχου με τεχνητά εργαλεία για την παραγωγή προϊόντων. Η διανομή 
τους θα γίνει ανάλογα μ ’ αυτά που συνεισέφερε ο καθένας. Ο  νόμος αυτός της πα
ραγωγής είναι κατά την άποψή του τόσο απλός και καθολικός όσο εκείνος της α
μοιβαίας έλξης των μορίων της ύλης. Στους τρεις αυτούς παράγοντες ανάγονται 
όλες οι κοινωνικές λειτουργίες και αποτελούν τις τρεις πηγές του πλούτου".

3.2. Ο  Θεσμός της ιδιοκτησίας είναι απαραίτητος για την πρόοδο της τεχνο/χτγίας

Στα φυσικά όργανα, ως μια από τις προϋποθέσεις της βιομηχανίας, συγκαταλέ
γεται και ο θεσμός της ιδιοκτησίας, που την αναγκαιότητά της ο Βράιλας δίκαιο*| 
λσγεί ως εξής. Το πρώτιστο καθήκον του ανθρώπου είναι η αυτοσυντήρησή του .| 
Από το καθήκον αυτό πηγάζει το νόμιμο δικαίωμα της ιδιοκτησίας. Ισχυρίζεται 
μάλιστα ότι δεν υφίσταται καμιά διαφωνία για το θέμα αυτό ανάμεσα στους ασχο
λούμενους με την πολιτική φιλοσοφία12. Αυτό δεν σημαίνει βέβαια ότι η πρόταση 
αυτή είναι αληθινή για μόνο το λόγο ότι δεν υπάρχει -α ν  πράγματι δεν' υπάρχει-j 
διαφωνία. Αυτό τουλάχιστο πιστοποιείται με την εξέλιξη της επιστήμης. Συμβαί-; 
νει δηλαδή να μην αμφισβητείται στην αρχή μια θεωρία ή γνώση και όμως να α-  ̂
ποδεικνύεται εκ των υστέρων εσφαλμένη, όπως για παράδειγμα το γεωκεντρικά;? 
σύστημα, ότι δηλαδή η γη είναι το κέντρο του κόσμου. Ο Βράιλας ήταν σύγχρονος; 
του Μαρς (1819-1883) και είναι πιθανό να μην γνώριζε τα έργα του. Διαφορετικά, 
θα έλεγε ότι υπάρχει διαφωνία και μάλιστα σοβαρότατη, διότι ολόκληρο σχεδόν, 
το θεωρητικό οικοδόμημα του Μαρξ στηρίζεται ακριβώς στην κατάργηση της» 
ιδιοκτησίας και την ισότητα των πολιτών. Πράγματι, βλέπουμε σήμερα ότι σε 
χώρες, στις οποίες έχει καταργηθεί η ιδιοκτησία, η βιομηχανία και γενικότερα ψ
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τεχνική, δεν είναι πολύ αναπτυγμένες. Συνεπώς η ατομική ιδιοκτησία δεν είναι μεν 
απαραίτητη προϋπόθεση της βιομηχανίας, συντελεί όμως στην πρόοδό της. Από 
την άλλη υπάρχει το παράδειγμα της πρώην κομμουνιστικής Ρωσίας, η οποία δια
θέτει υψηλή τεχν ολογία κυρίως σε στρατιωτικούς εξοπλισμούς.

Ο Βράιλας υποστηρίζει ότι από την αποκλειστική ιδιοκτησία δεν προκύπτει 
κατ’ ανάγκην άδικη ανισότητα ανάμεσα στους πολίτες. Προς δικαιολόγηση του 
ισχυρισμού του φέρει το επιχείρημα ότι, αφού οι άνθρωποι είναι από τη φύση τους 
άνισοι, η ισότητα στην ιδιοκτησία θα ήταν πολύ μεγάλη αδικία. Αυτή άλλωστε δεν 
παραμένει αφού δε\' διαρκεί πολύ, επειδή με τις συνεχείς διαιρέσεις και υποδιαι
ρέσεις με τη διαδοχή των γενεών μεταβάλλεται αδιάκοπα". Ως ιδιοκτησία ορίζεται 
η χρήση και διάθεση των εξωτερικών αντικειμένων14. Διακρίνει δε τρία είδη ιδιο
κτησίας: 1) την ακίνητη, όπως γη, κτίρια κ.τ.λ.. 2) την κινητή, δηλαδή τα προϊόντα 
της φύσης και της τέχνης είτε προς χρήση είτε προς κατανάλωση, και 3) την ιδιο
κτησία που προέρχεται από κάθε είδους εργασία15. Σχετικά με τη φυσική ανισότη
τα ο Βράιλας φαίνεται να έχει υπόψη του τις θεωρίες του Ρουσώ στον «Αιμίλιο» 
του Αριστοτέλη στο πέμπτο βιβλίο των Ηθικών Νικομαχείων και του Πλάτωνα 
στο έκτο βιβλίο των Νόμων. Ο πρώτος υποστηρίζει ότι οι άνθρωποι είναι από τη 
φύση τους άνισοι. Ο δεύτερος και ο τρίτος διακρίνουν δύο ειδών ισότητες: 1) την 
ισότητα κατ’ αναλογία, και 2) την ισότητα κατ’ αριθμόν. Ισότητα γεωμετρική ση
μαίνει ότι ο καθένας θα αμείβεται ανάλογα με την απόδοσή του, όπως ισχύει σή
μερα με την αρχή της αποδοτικότητας στις βιομηχανικά ανεπτυγμένες χώρες. Η 
αριθμητική ισότητα αντίθετα σημαίνει ισότητα χωρίς διαφοροποιήσεις, όπως είναι 
για παράδειγμα η ψήφος στις εκλογές, που είναι ισάξια σ ’ όλους τους ψηφοφό
ρους. Υποστηρίζουν μάλιστα ότι είναι άδικο και αιτία πολλών εγκλημάτων, όταν 
οι άνθρωποι δεν καρπούνται ίσα πράγματα, ενώ είναι ίσοι ή, αντίστροφα όταν 
καρπούνται τα ίσα χωρίς να είναι ίσοι16. Την ίδια περίπου σκέψη διατυπώνει και ο 
Βράιλας με το να λέει ότι, αφού οι άνθρωποι είναι από τη φύση τους άνισοι, θα 
ήταν μεγάλη αδικία να υπάρχει ισότης στην ιδιοκτησία. Ο Βράιλας απέχει πολύ 
από τη μαρξιστική θέση, που φαίνεται και ανθρωπινότερη, στο βαθμό που είναι 
πραγματοποιήσιμη, η οποία είναι η εξής: «ο καθένας σύμφωνα με τις δυνάμεις του 
και στον καθένα σύμφωνα με τις ανάγκες του»17.

Το φαινόμενο της παραγωγής προϋποθέτει επίσης προσωπική ασφάλεια, ειρή
νη, δικαιοσύνη, ελευθερία και προπαντός ισότητα έναντι των νόμων. Ο Βράιλας 
από την πείρα του παρελθόντος εξάγει το συμπέρασμα, ότι όσο πιο ανεπτυγμένη 
βιομηχανία υπάρχει σ ’ ένα έθνος τόσο πιο φιλελεύθερο και προοδευτικό είναι αυ
τό, διότι δημιουργείται η ανάγκη και διεγείρεται η επιθυμία να μετέχουν περισσό
τεροι στη διαχείριση των κοινών πραγμάτων. Με τη βιομηχανία αναπτύσσεται 
κατά την άποψή του το συλλογικό πνεύμα και οι κοινωνικές αρετές. Σ ’ αυτές πρώ-



«

ψ

7 4

τη θέση κατέχουν η δικαιοσύνη και η αγάπη. Δημιουργούνται επίσης όλοι οι όροι 
του τέλειου πολιτεύματος, που βασίζεται στον «κοινωνικό λόγο» και την 
«πολιτική ελευθερία»18.

Πηγή και πρώτιστο όργανο της βιομηχανίας είναι η εργασία. Θεωρεί δε αυτο
νόητο πράγμα, ως κάτι δηλαδή που δεν χρειάζεται απόδειξη, ότι η εργασία είναι 
πράξη ηθική. Αυτό το συμπεραίνει εξάλλου από την αντίθετη πρόταση, ότι η αρ
γία είναι μητέρα κάθε κακίας. Από τη φράση αυτή βγάζει το συμπέρασμα, ότι η 
εργασία είναι αιτία όλων των αρετών, αφού μ ’ αυτήν ο άνθρωπος όχι μόνον «ευ
πορεί», αλλ’ αποκτά και σωφροσύνη. Η εργασία συνενώνει την ενέργεια του αν
θρώπου με εκείνη της φύσης και εμπνέει έτσι το θρησκευτικό συναίσθημα, την 
ευσέβεια και τη λατρεία. Το διαχωρισμό και τη σύνθεση των εργασιών αποκαλεί 
κεντρόφυγο και κεντρομόλο δύναμη της βιομηχανίας. Μεγάλη σημασία αποδίδει 
στο συνεταιρισμό, τον οποίο αποκαλεί δραστήριο μοχλό για τις χειρωνακτικές και 
εμπορικές προόδους. Αυτός μαρτυρεί την άλληλεξάρτηση των ανθρώπων, οι οποί
οι χωρίς αμοιβαία ανοχή και βοήθεια δεν μπορούν να κατορθώσουν τίποτε το α
ξιόλογο. Συνεπώς θεωρεί την αμοιβαία εύνοια και φιλία θεμέλιο λίθο κάθε αν
θρώπινου οικοδομήματος19. Σύμφωνα και με τον Αριστοτέλη κάθε πράξη και προ
αίρεση του ανθρώπου επιδιώκει το αγαθό. Αν όμως αυτό επιτυγχάνεται πάντα εί
ναι ένα άλλο θέμα. Κατά τον Πλάτωνα κανείς δεν είναι με τη θέλησή του κακός. 
Έ τσ ι φαίνεται ορθή η άποψη του Βράιλα, ότι η εργασία, ως βιοποριστικό επάγ
γελμα, επιδιώκει το αγαθό ανεξάρτητα αν -κ α ι σε πιο βαθμό- το επιτυγχάνει.

3.3. Η  τεχνική και ηβική ανάπτυξη συμπορεύονται

Η ανάγκη της αλληλοβοήθειας και της αμοιβαίας κατανόησης ανάμεσα στα ά
τομα του συνεταιρισμού, που έχουν μεταξύ τους βιομηχανική σχέση, παρουσίαζε-; 
ται κατά μείζονα λόγο ανάμεσα σε κοινωνίες, κράτη και έθνη. Κι αυτό γιατί τα 
φυσικά και τεχνητά προϊόντα μιας χώρας δεν επαρκούν, για να καλύψουν τις ανά
γκες των κατοίκων της. Είναι λοιπόν ανάγκη να γίνει ανταλλαγή προϊόντο)ν μ ε | 
άλλες χώρες, πράγμα που προϋποθέτει κλίμα εμπιστοσύνης, φιλίας και αμοιβαίας! 1 
κατανόησης, αφού η ευημερία του ενός εξαρτάται από εκείνη του άλλου. Συνεπώς*

I
ο ένας πρέπει να ενδιαφέρεται όχι μόνο για τη δική του αλλά και για την ευδαιμο-ΐ 1 
\ ία  του πλησίον του. Έ τσι συμπεραίνει ο Βράιλας ότι η ατομική και κοινωνικής; 
ηθική όχι μόνο δεν είναι ασυμβίβαστες με τη βιομηχανική ανάπτυξη, αλλ' αντίθε-J ! 
τα άρρηκτα ενωμένες μ 1 αυτή και απαραίτητοι όροι για την ύπαρξή της. Η βιομη-2 
χανία είναι δηλαδή αναγκαία συνέπεια και αναπόφευκτο αποτέλεσμα της 
προαγωγής :ο

Συνοπτικά, η σκέψη του Βράιλα έχει ως εξής. Για να υπάρξει τεχνολογία, είνι
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ανάγκη να συσταθεί συνεταιρισμός, τον οποίο θεωρεί θεμέλιο λίθο κάθε ανθρώπι
νης προόδου, αφού απαιτεί αλληλεξάρτηση, αλληλοβοήθεια, αμοιβαία κατανόηση 
και φιλία, πράγματα που προϋποθέτουν υψηλό ήθος. Επειδή όμως οι κοινωνίες ή 
τα κράτη δεν είναι αυτάρκη σε φυσικά και τεχνητά αγαθά, είναι ανάγκη να διενερ- 
γείται ανταλλαγή προϊόντων' μεταξύ τους, πράγμα που συνεπάγεται την παρουσία 
αρετών και ενάρετης συνείδησης. Το συμπέρασμα λοιπόν που καταλήγει ο Βράι- 
λας. είναι ότι η ηθική ανάπτυξη του ανθρώπου όχι μόνο δεν δυσχεραίνει τη βιομη
χανική πρόοδο, αλλ' αντίθετα αποτελεί αναγκαίο όρο ύπαρξης καθώς και άμεση 
συνέπειά της.

Οι σκέψεις του Βράιλα αναφορικά με τη σχέση ηθικής και τεχνικής είναι θεμε
λιώδους σημασίας. Τα δύο αυτά μεγέθη δεν είναι πράγματι ασυμβίβαστα, αλλ* 
αντίθετα υφίστανται μεταξύ τους αμοιβαία σχέση και εξάρτηση. Η μη αυτάρκεια 
μιας χώρας είναι γεγονός, πράγμα που καθιστά επιτακτική την ανάγκη να γίνεται 
ανταλλαγή προϊόντων μεταξύ των κρατούν. Γι* αυτό επιτυχία μιας κυβέρνησης 
στην εξωτερική πολιτική είναι να έχει ένα πολύ διευρυμένο πλαίσιο συναλλαγών 
με όσο το δυνατόν περισσότερα κράτη. Η σκέψη αυτή συγκεκριμένα για την Ελ
λάδα βρίσκει πρόσφορο έδαφος στην ιδέα της ενωμένης Ευρώπης. Πολλαπλά και 
σημαντικά θα είναι για όλες τις χώρες τα οφέλη, που απορρέουν από την ένωση 
αυτή. Ο Βράιλας με τις σκέψεις του θέτει επίσης στο επίκεντρο των ενδιαφερό
ντων μας την ιδέα μιας παγκόσμιας ειρήνης ως αναγκαία προϋπόθεση για την ευη
μερία. Η επίτευξή της θα είναι αποτέλεσμα αμοιβαίας κατανόησης, αλληλοβοή
θειας, φιλίας και συνεργασίας των λαών. Έ χει μάλιστα αφιερώσει ειδική πραγμα
τεία για την αναγκαιότητα της ειρήνης, που είναι σήμερα θέμα απόλυτης προτε
ραιότητας, επειδή η έκρηξη ενός παγκοσμίου πολέμου θα απειλήσει με ολοκληρω
τική εξαφάνιση κάθε ίχνος ζωής από τον πλανήτη μας, λόγω της τεράστιας τεχνο
λογικής ανάπτυξης. Η ένοπλη σύρραξη δεν αποτελεί βεβαιότητα, α λλ’ ούτε μπορεί 
και να αποκλεισθεί: συνιστά απλώς πιθανότητα κι ένα ενδεχόμενο.

Η σύγκρουση μεταξύ των κρατών διεξάγεται σήμερα κυρίως κατ’ άλλον τρόπο, 
δηλαδή με προϊόντα ως επιτεύγματα της τεχνολογίας. Ο Βράιλας υποστηρίζει ότι, 
παρόλο που υπάρχουν περιπτιυσεις, κατά τις οποίες ήταν νόμιμη η χρήση υλικής 

j δύναμης, δηλαδή βίας, όπως στις εθνικές εξεγέρσεις, έγιναν' ωστόσο και άδικοι
I πόλεμοι. Κάθε πόλεμος, λέγει, όσο δίκαιος και αν εμφανίζεται, είναι ταυτόχρονα
! και άδικος, διότι αιτία του είναι προσβολή του δικαίου και παράβαση του ηθικού
j νόμου. Αν το αμάρτημα γίνεται παντού και πάντοτε, τότε αυτό θα αντέβαινε προς
, την έννοια της προόδου που σημειώνει η ανθρωπότητα, ώστε η θεία πρόνοια θα
\ ήταν ανύπαρκτη. Ο Βράιλας δηλαδή θεωρεί αναμφισβήτητο, ότι η πορεία της αν-

θρο)πότητας σημειώνει πρόοδο. Από το γεγονός αυτό συμπεραίνει ότι δεν μπορεί 
να συντελείται καταπάτηση του ηθικού νόμου παντού και πάντοτε, αλλά η παρεκ-
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τροπή αυτή Οα είναι με την πάροδο του χρόνου όλο και λιγότερο συχνή. £
•Λ

Η πρόοδος δεν είναι τίποτε άλλο παρά ανάπτυξη της γνώσης για τελειοποίηση § 
της πράξης. Έ τσ ι συμπεραίνει ο Βράιλας ότι η πρόοδος Οα επιφέρει βαθμηδόν |  
πλήρη εφαρμογή του ηθικού νόμου, που επιβάλλει σε όλους τους ανθροιπους το } | 
καθήκον της δικαιοσύνης και της αγάπης. Το πρώτο α π’ αυτά είναι η βάση κάθε f 
κράτους και των διακρατικών σχέσεων. Η δικαιοσύνη Οα φέρει την αγάπη μεταξύ 5 
των λαών. Συνεπώς, αν πιστέψει κανείς στην αναγκαία πρόοδο της ανθρωπότητας, |  
ο πόλεμος Οα εξαλειφθεί βαθμιαία και Οα αντικατασταΟεί από τη λογική και τη |  
δύναμη του δικαίου. Μόνον αν αρνηθεί κανείς την πρόοδο στον ηθικό τομέα, μπο-1 
ρεί να μην πιστέψει στην εξάλειψη του πολέμου. Στον κόσμο δηλαδή υπάρχει α - !

*
νοδική πορεία, που οδηγεί κατ’ ανάγκην στην παγίωση και εδραίωση της παγκό
σμιας ειρήνης. Προς ενίσχυση του ισχυρισμού του επικαλείται την ιστορία. Ο ι | 
πόλεμοι στην αρχαιότητα ήταν πιο συχνοί, πιο πεισματικοί και πιο άδικοι παρά o il  
σημερινοί21. |

Δύσκολα μπορεί βέβαια ν ’ αρνηθεί κανείς ότι δεν υπάρχει πρόοδος στη γνώση 
Αυτό δεν αμφισβητείται. Το πρόβλημα όμως είναι αν και κατά πόσο αυτή σημαίνει 
κατ’ ανάγκην και καλύτερη εκλογίκευση του κόσμου και κατά πόσο υπάρχουν πε
ρισσότερες πιθανότητες να υπακούσει ο άνθρο>πος στη φωνή της λογικής και μά-| 
λίστα σήμερα, που με την ιλιγγιώδη ανάπτυξη της τεχνολογίας κατέστη δυνατή η  ̂
ολοκληρωτική εξαφάνιση του ανθρώπου. Μπορεί πράγματι η γνώση να επιφέρει 
την πλήρη εφαρμογή του ηθικού νόμου, όπως αξιώνει ο Βράιλας, όταν η έννοια* 
αυτή δεν είναι μονοσήμαντη και αμετάβλητη αλλά συνισταμένη πολλών διαφορε
τικών παραγόντων; Βαδίζουν όντως παράλληλα η γνώση με τον ηθικό νόμο; Η ί 
σημερινή διεθνής κατάσταση τουλάχιστον δεν το επιβεβαιώνει. Η ανθριυπότητα1 
παρίσταται συνεχώς μάρτυρας φρικαλεοτήτων και ωμοτήτων που διαπράττονταΰ 
δήθεν στο όνομα της ελευθερίας, της δικαιοσύνης και της ειρήνης ως επί το πλεί- 
στον από τους //ιούς εκείνους, που το επίπεδο της γνοισης τους είναι πολύ υψηλό. 
Σ ’ αυτές θα μπορούσαν να συμπεριληφθούν τα εγκλήματα, που διαπράχτηκαν κα
τά το δεύτερο παγκόσμιο πόλεμο και στις μέρες μας οι ανελέητοι βομβαρδισμοί 
στο Ιράκ ενάντια σε κάθε έννοια του διεθνούς δικαίου, καθώς και η εξόντο>ση α- 
μάχιον από υπερδυνάμεις που αυτοαποκαλούνται τοποτηρητές της παγκόσμιας, 
ειρήνης. Φαίνεται να επαληθεύεται για μια ακόμα φορά η ρήση του Θρασυμάχου 
ότι δίκαιο είναι το συμφέρον του ισχυρότερου. ΐ

Για το Σωκράτη βέβαια γνώση του καλού εσήμαινε και πραγματοποίησή του,) 
Πάνω σ ’ αυτή τη σκέψη ίσως να στηρίζεται η άποψη του Πλάτωνα, σύμφωνα μ& 
την οποία κανείς δεν είναι κακός με τη θέλησή του. Μπορεί όμως να γίνει γενικάΐ 
παραδεκτό, ότι όποιος γνωρίζει το καλό το πράττει; Πώς μπορεί να γεφυρωθεί τ© 
χάσμα ανάμεσα στη θεωρία και την πράξη; Ή δη ο Αριστοτέλης έθεσε υπό άμφιά
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σβήτηση τη θέση αυτή και υποστήριζε ότι ο άνθρωπος, παρόλο που γνωρίζει το 
καλό, δεν το πράττει πάντα. Από άγνοια των συγκεκριμένων και ειδικών συνθη
κών προέρχονται μόνο οι ακούσιες πράξεις. Υπάρχουν όμως και οι εκούσιες, που 
προϋποθέτουν τη γνώση, και που μπορεί να είναι είτε καλές είτε κακές. Ο  Βραΐλας 
ωστόσο ίσως να έχει δίκιο στο ότι η λογική και η καλή θέληση είναι τα μόνα, στα 
οποία μπορεί να ελπίζει και να έχει εμπιστοσύνη η ανθρωπότητα.

Για ν* αποδείξει τώρα ο Βράιλας το δεύτερο σκέλος της θέσης του. ότι δηλαδή 
η βιομηχανική ανάπτυξη όχι μόνο δεν παρεμποδίζει τη νοητική, α λλ’ απεναντίας 
την βοηθάει, λέγει ότι η ανθρώπινη ενέργεια «φωτίζεται από τη διάνοια και το λό
γο». Η βάση λοιπόν κάθε ενέργειας είναι ο λόγος. Συνεπώς, όσο αναπτύσσεται το 
πνεύμα τόσο τελειότερη γίνεται η εργασία και συνακόλουθα και στο χώρο της 
βιομηχανίας. Αναφέρει μάλιστα μια γνώμη του Φραγκίσκου Βάκωνα (χωρίς όμω ς 
να το δηλώνει ρητά) ότι, για να κυριεύσομε τη φύση, πρέπει πρώτα να υπακούσο
με σ ' αυτήν. Υποταγή της κτίσης του κόσμου σημαίνει γνώση των νόμων της22.

Αυτό που θέλει να δείξει εδώ ο Βράιλας είναι ότι προϋπόθεση ανάπτυξης της 
τεχνολογίας είναι η νοητικότητα του ανθρώπου. Όσο μάλιστα πιο ανεπτυγμένο 
είναι το πνεύμα τόσο τελειότερα είναι τα τεχνολογικά προϊόντα. Εξετάζει δηλαδή 
κατά πόσο η τεχνολογία επηρεάζει θετικά ή αρνητικά την πνευματική άνοδο του 
ανθρώπου. Διαπιστώνει απλώς ότι όσο τελειότερα είναι τα τεχνολογικά προϊόντα 
τόσο ανώτερη είναι η γνώση των κατασκευαστών τους. Δεν αποδεικνύει δηλαδή 
ρητά πώς βοηθάει η βιομηχανική ανάπτυξη τη διανοητική, που είναι και το ζητού
μενο. Παραδέχεται ωστόσο ως αναπόφευκτα τα αρνητικά αποτελέσματα της τε
χνολογίας. τα οποία όμως μπορούν να μετριασθούν με μια πιο λογική χρήση της. 
Δεν υπάρχει άλλωστε κατά την άποψη του κοινωνική κατάσταση χωρίς άτοπα και 
κινδύνους23. Το ατύχημα στο Τσέρνομπιλ είναι αδιάψευστος μάρτυρας, αφού δεί
χνει καθαρά ότι η έκλυση της ατομικής ενέργειας δεν αφορά ορισμένα μόνο κρά
τη, αλλ* είναι υπόθεση όλων των λαών της γης, διότι όλοι, αδιακρίτως φυλής, 
θρησκείας και πολιτεύματος, υφίστανται τις καταστρεπτικές συνέπειες της ραδιε
νεργού μόλυνσης. Η αποπυρηνικοποίηση του πλανήτη μας πρέπει συνεπώς να εί
ναι πρώτιστο αίτημα και μέλημα των ανθρώπων, εφόσον επιθυμούμε να συνεχι
στεί η ζωή στον πλανήτη μας, γιατί κατέστη πλέον σαφές, ότι δεν μπορεί να υπάρ
ξει ασφάλεια σε μεγάλη κλίμακα στην ατομική ενέργεια. Με την ύπαρξη της τε
ράστιας αυτής δύναμης ο θάνατος είναι περισσότερο απειλητικός παρά ποτέ.
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* § 16. Π αιδεία  και τεχνολογία

Ύστερα από τον εντοπισμό και την περιγραφή των προβλημάτων και συνε
πειών της τεχνικής για τον άνθρωπο, επιβάλλεται στη συνέχεια να εξεταστεί η 
σχέση, που μπορεί και πρέπει να έχει η παιδεία μ* αυτήν. Θ α διερευνηθεί δηλαδή 
ποια είναι η πιο ενδεδειγμένη στάση μας έναντι της και ποιες προοπτικές διανοί- 
γονται.

I. Τεχνική εκπαίδευση

Κατ' αρχήν είναι απαραίτητη η επέκταση και βελτίωση της ήδη υπάρχουσας 
τεχνικής εκπαίδευσης, επειδή χρειάζονται όλο και περισσότερα ειδικευμένα χέρια, 
τα οποία θα χειρίζονται τα μηχανήματα, που συνεχώς παράγει η τεχνολογία. Αυτή 
έχει διεισδύσει αισθητά στη ζωή μας κατά τρόπο, που να αποτελεί αναπόσπαστο 
μέρος της. Αρα -εκτός από τους τεχνικούς- είμαστε όλοι υποχρεωμένοι να εξοι
κειωθούμε έστω υποτυπωδώς και στοιχειωδώς με τη χρήση της. Ο ηλεκτρονικός ■ 
υπολογιστής για παράδειγμα, το μεγάλο αυτό επίτευγμα στο χώρο της πληροφορι- |  
κής, έχει καταστεί απαραίτητο και χρήσιμο όργανο σε ευρείες μάζες ανθρώπων.

Η ανάπτυξη και τελειοποίηση λοιπόν της τεχνικής εκπαίδευσης έχει καταστεί £ 
σήμερα επιτακτική ανάγκη. Προς αυτή την κατεύθυνση έχουν σημειωθεί σπουδαία |  
βήματα, όχι μόνο στην Ελλάδα αλλά και σε παγκόσμια κλίμακα, αφού οι τεχνικές λ

.S ♦

ανάγκες διαρκώς αυξάνονται, με συνέπεια τα βιομηχανικά προϊόντα να κατακλύ- f  
ζουν όλο και περισσότερο τις αγορές ανά τον κόσμο, η δε εξάρτηση του ανθρώπου J 
από την τεχνική να γίνεται ισχυρότερη με τη διπλή έννοια του όρου. Από τη μ ια \  
μεριά  είναι καταπιεστική, επειδή ο άνθρωπος εξαναγκάζεται κατά κάποιο τρόπο ν α | 
προσαρμοστεί στο νέο ρυθμό ζωής, για να μη μείνει καθυστερημένος και στερη-; 
μένος, με αποτέλεσμα να διαθέτει τον καθημερινό του μόχθο, για να απολαύσει 
ένα μικρό μόνο μέρος από τις ανέσεις και τις απολαύσεις, που προσφέρει η τεχνο-ί 
λόγια. Κάνουν επίσης απειλητική την εμφάνισή τους τα τεχνικά ατυχήματα και το 
στρες με όλα τα επακόλουθά του. Από την (Ολη πλευρά ελευθερώνονται δυνάμεις, 
ώστε ο άνθρωπος να αποκτά μεγαλύτερη ικανότητα να νικήσει και να δαμάσει τα 
στοιχεία της φύσης, ώστε να κάμει τη ζωή του πιο εύκολη. Προβάλλει όμως ίσιος., 
η ανάγκη δικαιότερης κατανομής του εθνικού πλούτου, ώστε όλοι οι άνθρωποι να . 
μπορούν να συμμετέχουν κάπως στις εξυπηρετήσεις της τεχνολογίας και να μη \ 
δημιουργούνται μεγάλες οικονομικές ανισότητες. Τεχνική εκπαίδευση θεωρείται η j 
κατάρτιση, που συνίσταται κυρίως στην απόκτηση γνώσεων και δεξιοτήτων, ώστε ΐ 
το άτομο με κατάλληλους χειρισμούς και τρόπους ενέργειας να αντιμετωπίζει τα* 
προβλήματα και τις εργασίες τεχνικού χαρακτήρα '. :f ‘
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2. Παράλληλη ανάπτυξη τεχνικού και πνευματικού πολιτισμού

Παράλληλα με την τεχνική εκπαίδευση, τις απολαύσεις και την ευημερία, που 
προσφέρει ο τεχνικός πολιτισμός, πρέπει να αναπτύσσεται αντίστοιχα και ο λεγό
μενος πνευματικός, με επίκεντρο την ιδέα του ανθρωπισμού. Η διάκριση βέβαια 
αυτή των πολιτισμών δεν ανταποκρίνεται πλήρως στην πραγματικότητα, επειδή 
αφενός μεν* ο τεχνικός πολιτισμός δεν παύει να είναι πν ευματική δημιουργία, αφε
τέρου δε η ανάπτυξη του πνευματικού πολιτισμού προϋποθέτει υλικοτεχνική υπο
δομή. Συνεπώς, δεν' μπορεί να αχθεί αυστηρή διαχωριστική γραμμή ανάμεσα στις 
δύο αυτές περιοχές, στις οποίες η διάκριση είναι μόνο συμβατική.

Είναι πάντως αναγκαίο σε κάθε είδους εκπαίδευση να καλλιεργούνται συστη
ματικά ανθρωποκεντρικές τάσεις και αντιλήψεις, με το να καθίσταται σαφές, ότι 
προέχει η ηθική διάπλαση των πολιτών, ώστε να γίνονται χρηστοί και ενάρετοι. Κ ι 
αυτό γιατί -πέρα  από την ηθική δεοντολογία και επιταγή, που συνιστά αυτή η α 
παίτηση- είναι τελικά και προς όφελος των ανθρώπων, όταν ζουν αδελφωμένοι, 
αγαπημένοι, χωρίς εγκληματικότητα και τυφλή βία. Πρέπει να γίνει επιτέλους α
ντιληπτό, ότι είναι συμφέρον να διασφαλίζονται η ψυχική ηρεμία και ο ι προϋπο
θέσεις για δημιουργικότητα του ανθρώπου, η προσοχή του οποίου δεν πρέπει να 
περισπάται σε αλλότρια από τον προορισμό του έργα. ούτε η δυναμικότητά του να 
καταναλώνεται σε διαπληκτισμούς και έριδες, ώστε να μην μπαίνουν εμπόδια στη 
δημιουργία μιας καλύτερης ζωής.

Η ποιοτική αναβάθμιση του ήθους θα έχει ευεργετικές επιπτώσεις στην καλή 
και συνετή χρήση της τεχνικής προς ίδιον όφελος. Ο άνθρωπος, που δίνει άμεση 
προτεραιότητα στο χρήμα και τα τεχνικά αγαθά, γίνεται μονόπλευρος, δέσμιος της 
ύλης και προσπαθεί με κάθε μέσο -θεμιτό ή αθέμιτο- να αποκτήσει κοινωνική 
επιφάνεια και υπεροχή έναντι των άλλων, χωρίς να ενδιαφέρεται πολύ για την η
θική του υπόσταση ή να ευαισθητοποιείται από τις ακρότητές του. Έ τσ ι απομα
κρύνεται κανείς από τη φρόνιμη και κόσμια θέση του Σωκράτη, ο οποίος υποστη
ρίζει ότι είναι χειρότερο να αδικεί κανείς παρά να αδικείται2, άποψη που αποτελεί 
τη βάση για αγαστή συνεργασία και ειρηνική συνύπαρξη των λαών. Αντίθετα, 
υιοθετεί μάλλον τη γνώμη του Μακιαβέλι, σύμφωνα με την οποία ο «σκοπός αγιά
ζει τα μέσα»3, πράγμα που αποτελεί την αφετηρία για προστριβές και συγκρού
σεις.

3. Προστασία του περιβάλλοντος (οικολογία)

1. Πέραν από την ενδυνάμωση και διεύρυνση της τεχνικής εκπαίδευσης, την 
ταυτόχρονη ανάπτυξη του τεχνικού και πνευματικού πολιτισμού και τέλος την ε- 
δραίωση και συστηματική διδασκαλία του ανθρωπισμού, οφείλει ο άνθρωπος να
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μην ολιγωρεί, αλλά να προβαίνει σε κατάλληλες ενέργειες, (άστε να προλάβει, όσο 
γίνεται, τις δυσμενείς επιπτώσεις της τεχνολογίας. ΓΊριότιστο μέλημά του προς την 
κατεύθυνση αυτή πρέπει να είναι η αποφυγή ενός πυρηνικού ολοκαυτώματος. Το 
τεράστιο και σημαντικότατο αυτό θέμα θα αναπτυχθεί διεξοδικά σε άλλο κεφά
λαιο. Εδώ θα εξετασθούν άλλα -εκ  πρώτης όψεως ήσσονος σημασίας- ζητήματα, 
τα οποία ωστόσο αποβαίνουν καθοριστικά για την περαιτέρω διαβίωση της αν
θρωπότητας, η οποία ασφυκτιά από τις παρενέργειες της τεχνολογίας. Έ τσι τίθεται 
επί τάπητος το λεγόμενο οικολογικό ζήτημα.

2. Είναι αναμφισβήτητο ότι η τεχνολογία, όπως ειπώθηκε και παραπάνω έχει 
τόσο θετικές όσο και αρνητικές πλευρές. Μια α π’ αυτές είναι η παντοειδής ρύπαν
ση του περιβάλλοντος, αφού είναι αλήθεια, ότι σήμερα σημειώνεται έντονη σύ
γκρουση του ανθρώπου με το φυσικό περιβάλλον, με αποτέλεσμα να διαταράσσε- 
ται η ισορροπία και η ομαλή εξέλιξη της ζωής στα διάφορα οικοσυστήματα. Υπάρ
χει μόλυνση στο νερό (θάλασσα, λίμνες, ποτάμια), στην ξηρά και την ατμόσφαιρα.

Οι διάφορες χημικές ουσίες ρυπαίνουν σε μεγάλη έκταση το περιβάλλον. Τα 
λύματα και τα πετρέλαια (ιδίως με τα ναυάγια), τα απορρυπαντικά, τα εντομοκτό- 
να, τα διάφορα γεωργικά φάρμακα, η ραδιενέργεια και τα καυσαέρια είναι οι κύ
ριες πηγές ρύπανσης του περιβάλλοντος, η οποία διαπερνά όλη την τροφική αλυ- % 
σίδα (φυτά, ζώα, ανθρώπους). Τα αρχαία μνημεία καταστρέφονται με τις χημικές f 
ενώσεις, που προξενεί η βροχή σε μολυσμένη ατμόσφαιρα. Στις μεγαλούπολης, |  
που είναι δημιούργημα της τεχνολογίας, αναφύονται ακόμα μεγαλύτερα προβλή-1
ματα, όπως μετακίνηση, θόρυβοι, στρες, με αποτέλεσμα να αυξάνονται οι ψυχο-1

*
νευρωτικές, καρδιακές, αγγειακές και άλλες παθήσεις. Μεγάλη μάστιγα είναι επί- g 
σης οι εγκληματικές πυρκαγιές των δασών, με πολύ σοβαρά επακόλουθα για την |  
υγεία του ανθρώπου. Σήμερα η έκτασή τους έχει ελαττωθεί κατά πολύ. J

3. Ο ι αρνητικές αυτές συνέπειες πρέπει να περάσουν στο εκπαιδευτικό σύστη-| 
μα, (ίιστε να ενημερωθεί η μαθητιώσα νεολαία για τους παρεπόμενους κινδύνους. \ 
Σήμερα βέβαια δεν διανύομε πια το μεταβατικό εκείνο στάδιο από το φυσικό και 
απλό τρόπο ζωής στον τεχνικό και βιομηχανοποιημένο. Ο ι νέες γενιές βρίσκονται ί
σ ' ένα ήδη διαμορφωμένο τεχνικό περιβάλλον, το οποίο απλώς εξελίσσεται και*

·**'
τελειοποιείται, με αποτέλεσμα αυτή η μετάβαση στο νέο τρόπο ζωής να μην γίνε-; 
ται αισθητή, αλλά να θεωρείται φυσικό επακόλουθο της ένταξής τους στην κοινω-f 
via. I

Είναι απαραίτητο να εισχωρήσει η ενημέρωση αυτή στα εκπαιδευτικά συστή-j 
ματα όλων των χωρών, ώστε να συντελεστεί συνειδητοποίηση του προβλήματος , 
από τη νεαρή ήδη ηλικία ώστε, όταν ο νέος ενηλικιωθεί και γίνει υπεύθυνο μέλος" ; 
της κοινωνίας, να αντιμετωπίσει με εντονότερο ζήλο και μεγαλύτερη αυταπάρνη
ση τα φλέγοντα αυτά προβλήματα, που υποσκάπτουν την υγεία του ανθρώπου/,
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αφού υποβαθμίζουν το περιβάλλον και μειώνουν την ποιότητα των όρων και συν
θηκών διαβίωσής του. Τότε θα κατανοήσει ότι χρειάζεται ίσως πιο διεισδυτική επι
στημονική ανάλυση, καθώς και πιο σοβαρή και υπεύθυνη αντιμετώπιση των προ
βλημάτων.

Ο άνθρωπος οφείλει να αντιληφθεί ότι η τεχνολογία πρέπει να λειτουργεί με 
τέτοιο τρόπο, ώστε να προκαλείται ελάχιστη δυνατή ζημιά στο περιβάλλον προς 
όφελος του. Αυτό σχετίζεται διττά με την παιδεία, διότι: 1) η επιδίωξη και τελική 
επίτευξη του στόχου αυτού είναι υπόθεση πρωτίστως της παιδείας, δηλαδή της 
εκπαιδευτικής πολιπκής, που υλοποιείται στα ανώτατα εκπαιδευτικά ιδρύματα και 
τα ερευνητικά κέντρα, και 2) με τη συνειδητοποίηση των κινδύνων, τους οποίους 
εγκυμονεί η αλόγιστη ρύπανση και καταστροφή του περιβάλλοντος, εγχαράσσεται 
ανεξίτηλα η αναγκαιότητα μιας αναθεώρησης των δεδομένων της τεχνολογίας.

2. Περιβαλλοντική αγωγή

Η φύση δεν είναι απογυμνωμένη από αξίες· αντίθετα είναι ο φορέας των αξιών, 
πράγμα που μας υπαγορεύει πολύ σπουδαίο ρόλο4. Έ τσ ι έχει αναπτυχθεί ισχυρό 
κίνημα εναντίον των καταχρήσεων της τεχνολογικής εξέλιξης5. Ο πιο αποτελε
σματικός όμως -α ν  όχι ο μοναδικός- τρόπος αντιμετώπισης του οικολογικού προ
βλήματος είναι να περάσει στο σχολικό πρόγραμμα, η ιδέα της περιβαλλοντικής 
ηθικής6, δ)στε να εγχαραχθεί ανεξίτηλα στη συνείδηση των νέων η ορθότητα και 
αναγκαιότητα του ανεξόφλητου χρέους για τη διαφύλαξη της ίδιας της ζωής μας. 
Είναι λοιπόν απαραίτητος ένας εντονότερος ανθρωπιστικός και οικολογικός προ
σανατολισμός της παιδείας. Μεστά νοήματος είναι τα λόγια του H.J. Albers στο 
σημείο αυτό:

«Αφετηρία για τη διαμόρφωση μιας σύγχρονης αντίληψης για την παιδεία είναι η σχέση 
"άνθρωπος” και "κόσμος". Ο άνθρωπος, δηλαδή το άτομο, ζει σ 'ένα  εντελώς συγκεκριμένο 
υλικό, ιστορικό, πολιτιστικό, κοινωνικό κ.τ.λ. περιβάλλον. Ο άνθρωπος, ο κόσμος και η ζωή 
είναι αφετηρία και τέρμα κάθε παιδείας. Αυτή είναι τόσο προϋπόθεω / όσο και αποτέλεσμα  
της ανθρώπινης ύπαρξης στον κόσμο» .

Ορθά λοιπόν προβάλλεται η αξίωση σταυροφορίας για οικολογική παιδεία. 
Κάθε προσπάθεια ανάπτυξης, που δεν λαμβάνει σοβαρά υπόψη της την προστασία 
του περιβάλλοντος, πρέπει να εγκαταλείπεται και να θεσπισθούν νόμοι προς το 
σκοπό αυτόν, όπως ορθά επισημαίνεται:

«Εδώ χρειάζεται η υπέρβαση της αντινομίας, η επίτευξη της δυναμικής ισορροπίας τ ω ν  

δύο κορυφαίων αιτημάτων, της ανάπτυξης και της προστασίας του περιβάλλοντος, που πρέ·
ft

ττει να αποτελόσουν μια αρμονική ενότητα, μια μόνιμη δημιουργική εξέλιξη» .

Η θέσπιση νόμων αποτελεί βέβαια θετική συμβολή για τη διαφύλαξη του περί-



βάλλοντος. Δεν εξαντλείται όμως το θέμα εκεί, διότι -εκτός αχό τη μόλυνση, χου 
συντελεΐται χαρά τη θέληση του ανθρώπου. όχως είναι τα ναυάγια των δεξαμενό- 
χλοιων- ευρείας έκτασης ρύχανση χροκαλείται χαρά την ύχαρξη τόμων, όχως | 
είναι εμχρησμοί δασών και δρυμών. Δεν είναι δηλαδή απλώς θέμα θέσπισης αλλά < 
και εφαρμογής των τόμων. Μεγίστη όμως καταστροφή του περιβάλλοντος συντε- % 
λείται με τους πολέμους, όπως στο Βιετνάμ και τον Περσικό Κόλπο, όχου με την * 
ανάφλεξη των πετρελαιοπηγών και τη διαρροή του μαύρου χρυσού στη θάλασσα. I 
η βεβήλωση του περιβάλλοντος είναι άνευ προηγου*ιένου. I* όλες λοιπόν τις πε- | 
ριπτώσεις -εκτός βέβαια από τα ατυχήματα και τα ανθρώπινα λάθη- η μόλυνση ί 
λαμβάνει χώρα συνειδητά, είτε υφίστανται νόμοι είτε όχι. Άρα, πέραν από τη θε- ?
σμοθέτηση κανόνων συμπεριφοράς, είναι ανάγκη να υπάρξει πρωτίστως κατάλλη- ?

·{
λη περιβαλλοντική αγωγή. Με τον τρόπο αυτόν θα εγχαράσσεται στις ψυχές του I 
νέου ο σεβασμός προς τη φύση, ενώ θα συνειδητοποιείται η τεράστια σημασία I 
χου έχει η διάσωσή της. Η οικολογική καταστροφή έχει αρνητικές συνέπειες και| 
στην οικονομία μιας χώρας ή ολόκληρου του κόσμου. Η σχέση της παιδείας με την ̂  
οικονομία είναι πολύ σημαντικό κεφάλαιο9. Για τους παραπάνω λόγους το θέμα 
του επαναπροσδιορισμού της σχέσης ανθρώπου-φύσης βρίσκεται σήμερα στο επί* 
κέντρο του διαλόγου για την χροστασία του χεριβάλλοντος αχό τον άνθρωπο, ο 
οποίος επωμίζεται το βάρος της ευθύνης10.

$



ΚΕΦΑΛΑΙΟ IV

ΟΙ ΙΔΙΑΙΤΕΡΟΤΗΤΕΣ ΤΩΝ ΛΑΩΝ ΣΤΗΝ ΕΠΟΧΗ ΜΑΣ 
ΚΑΙ Ο ΡΟΛΟΣ ΤΗΣ ΑΓΩΓΗΣ

§ 17. Η κρισιμότητα της υφιστάμ£νης κατάστασης

/. Θέση του προβ/ήμστος

Έ να από τα μεγάλα και επείγοντα θέματα που αναδύονται σήμερα και ζητούν 
επιτακτικά λύση - ύστερα από τις συντελούμενες κοσμογονικές αλλαγές στον α ιώ 
να μας - είναι κατά πόσο φαίνεται εφικτό οι υφιστάμενες διαφορές και ιδιαιτερό
τητες των κρατών και των εθνών να αποτε/χσουν όχι αφορμές σύγκρουσης και 
άγονης αντιπαράθεσης. α).λά πυρήνες γόνιμης και δημιουργικής συνεργασίας. Το 
πρόβλημα που τίθεται έγκειται στο αν μια καταφατική απόκριση -που  συνιστά άλ
λωστε πρωτεύουσα ηθική επιταγή- παραμένει σε τελευταία ανάλυση ευχή ανεκ
πλήρωτη ή μπορεί να αποβεί ρεαλιστική και πραγματοποιήσιμη. Προβάλλει με 
άλλα λόγια το ερώτημα, τόσο για τη δυνατότητα όσο και την αναγκαιότητα μιας 
συνετής και φρόνιμης αντιμετώπισης της κρίσιμης εποχής που διανύουμε, κυρίως 
λόγω της αλματώδους εξέλιξης της τεχνολογίας, των ραγδαίων κοινωνικών, ανα
κατατάξεων και συνεχών πολιτικών μετασχηματισμών.

Τα ζητήματα, που δικαιολογημένα εγείρονται, είναι: 1) γιατί η εποχή μας είναι 
κρίσιμη· 2) αν είναι δυνατή με κατάλληλους χειρισμούς η παράκαμψη και υπερπή
δηση των' εμποδίων που αναφύονται στις διαπροσωπικές, διακρατικές και διεθνείς 
σχέσεις λόγω ακριβώς των διαφορών και ιδιαιτεροτήτων, με απώτερο στόχο τη 
δημιουργία φιλικών σχέσεων, ώστε να προκόψουν ευοίωνες προοπτικές για την 
πρόοδο και την ευημερία της ανθρωπότητας· 3) αν αυτή η δυνατότητα μπορεί και 
πρέπει να κριθεί αναγκαία και για ποιο λόγο· 4) με ποιους τρόπους είναι δυνατόν 
να υλοποιηθούν οι σκοποί αυτοί, στα όρια βέβαια του εφικτού.

2. Το κα/Ό, το κακό και η αγωγή

Η περίοδος, την οποία διανύομε, είναι ίσως η πιο κρίσιμη σε σύγκριση με όλες 
τις προηγούμενες. Υπάρχει ωστόσο μεγάλη πιθανότητα, η κρισιμότητα των επό
μενων εποχδ)ν να υπερβεί κατά πολύ τη σημερινή. Κάθε χρονικό διάστημα είναι
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βέβαια κρίσιμο, στο βαθμό που ο άνθρωπος συνεχώς σκέπτεται, αποφασίζει και 
πράττει στα πλαίσια της ελευθερίας, της έννομης τάξης και των περιορισμένων 
δυνατοτήτων του. Η έκβαση το)ν ενεργειών του είναι συνήθως μέχρι την τελευ
ταία της λεπτομέρεια εκ των προτέρων αδιόρατη, η δε σημασία της αποβαίνει θε
τική, αρνητική ή ουδέτερη είτε για τον ίδιο είτε για άλλον. Πάντως, ασφαλέστερος 
και συνεπώς προτιμότερος γνώμονας ηθικής αξιολόγησης των πράξεων είναι χω
ρίς αμφιβολία το καλό του συνόλου και το κοινό συμφέρον, που εκφράζονται με 
την «γενική θέληση»τ<αν πολιτών ενός κράτους. Πώς όμως μπορεί να συνδυαστεί 
το ατομικό καλό με το γενικό συμφέρον είναι πρόβλημα τεράστιας σημασίας. Ε
πειδή -όπω ς άλλωστε είναι φυσικό- οι γνώμες για το τι είναι καλό διίστανται, εν- 
δείκνυται ίσως να ληφθεί υπόψη με συναινετικές διαδικασίες η συνισταμένη όλων 
των διαφορετικών αυτών απόψεων. Ο άνθρωπος αδιάκοπα κρίνει και κάνει τις ε
πιλογές του, πάντα με τον προσωπικό του τρόπο στα πλαίσια των κοινωνικών θε
σμών, ηθών και εθίμο>ν και γενικότερα της παράδοσης, η οποία έχει διαμορφιοθεί 
σε συγκεκριμένη ιστορική στιγμή. Ο καθένας βέβαια επιδιώκει και επιζητεί το α
γαθό κατά την έκφραση του Αριστοτέλη1, έστω και αν αυτό μπορεί να μην είναι 
αληθινό αλλά μόνο φαινομενικό2.

Για ν ’ αποφευχθεί αυτή ακριβώς η σύγχυση και η ασυμφωνία ανάμεσα στο 
πραγματικό και το εικονικό, ο Πλάτων υποστήριξε με αρκετή πειστικότητα, ότι 
κανείς δεν είναι κακός οικειοθελώς (ούδεις έκών κακός). Η κακία κατά την άποψή 
του έχει διπλή προέλευση: αυτή οφείλεται είτε σε κάποια πονηρή συνήθεια του 
σώματος είτε στην' απαιόευσία, πράγματα που είναι εχθρά προς τη φύση του αν
θρώπου και συμβαίνουν παρά τη θέλησή του3. Εδώ πρέπει να σημειωθεί ότι σε 
τελευταία ανάλυση αιτία του κακού είναι κυρίως η έλλειψη μόρφωσης, επειδή οι 
πονηρές προθέσεις και οι κακές συνήθειες οφείλονται κατά μέγα μέρος σ ' αυτήν, j 
Ο άνθρωπος έχει έμφυτη τη ροπή τόσο προς το καλό όσο και προς το κακό κ α ι |  
εγγενή την έφεση και την εσωτερική ορμή να εκπαιδευθεί και να μάθει, όπως του-1 
λάχιστο διαπιστώνει ο Αριστοτέλης στην αρχή του έργου του «Τα μετά τα φυσικά» £  
(όλοι οι άνθρωποι επιθυμούν εκ φύσεως να μαθαίνουν). Πολλοί και ποικίλοι λ ό γ ο ιί  
όμως παρεμποδίζουν τα άτομα από μια άρτια και σωστή εκπαίδευση. Ίσως μ ' αυτό! 
το σκεπτικό να κατέληξε το Πλάτων στο συμπέρασμα, ότι σφάλλομε παρά τη Θέ-Ι 
λησή μας (ά κοντές άμαρτάνομεν)4. ΣυνεπαΊς, ο ι πράξεις και ο ι παραλείψεις τουΤ  
ανθρώπου, στα πλαίσια της έλλογης ελευθερίας του, είναι κρίσιμες, αφού οι επι-J  
πτώσεις τους αποτελούν παράγοντα (μικρό ή μεγάλο) στις μετέπειτα ατομικές ή |  
κοινωνικές εξελίξεις. Ο βαθμός κρισιμότητάς τους όμως ποικίλλει ανάλογα με την]| 
περίσταση.

W*l

m-
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3. Θ εωρία και κράξη

Καθοριστικό ρόλο στο όλο πρόβλημα διαδραματίζει η αρμονία λόγων και έρ
γων. Στην ιδανική βέβαια περίπτωση θα πρέπει να τηρείται συμφωνία ανάμεσα 
στα δύο αυτά μεγέθη, διότι έτσι ο άνθρωπος καταξιώνεται και επιβάλλεται κατά 
τον καλύτερέ τρόπο ως προσωπικότης και ηθική οντότης. Η απαίτηση πλήρους 
εναρμόνισης και ακολουθίας της πράξης προς τη θεωρία αποτελεί τεράστιο φιλο
σοφικό πρόβλημα, το οποίο πολλοί στοχαστές επιχείρησαν να αντιμετωπίσουν, 
όπως ο Σωκράτης, ο Αριστοτέλης και ο Μαρξ. Για τον' πρώτο γνώση του καλού 
εσήμαινε ταυτόχρονα και εκτέλεσή του. Ο Αριστοτέλης εισάγει και καθιερώνει 
τον πρακτικό συλλογισμό, το συμπέρασμα του οποίου έπρεπε να εφαρμοστεί αμέ
σως στην' πράξη. ΓΓ αυτό θεωρεί αξιέπαινο εκείνα τον άνθρωπο, στον οποίο η 
προαίρεση και η διάθεση συμπίπτουν με τις ενέργειες και τα έργα5. Στο μαρξισμό 
υφίσταται επίσης τάση κατάργησης του χάσματος ανάμεσα στη διδασκαλία και τα 
πρακτικά αποτελέσματά της6.

Η εκτίμηση του βαθμού κρισιμότητας της εκάστοτε δη μιουργούμενης κατά
στασης εξαρτάται κατά πολύ από το ίδιο το άτομο που αξιολογεί. Υπάρχουν ω 
στόσο ορισμένες -σ πά νιες- περιπτώσεις, κατά τις οποίες ισχύουν λίγο πολύ αντι
κειμενικά κριτήρια, όπως είναι βασικά προβλήματα της σύγχρονης εποχής, αφού 
είναι δυνατόν να εξαφανιστεί η ζωή από τον πλανήτη μας είτε αθέλητα είτε από 
αλόγιστη χρήση των τέλειων τεχνικών μέσων που διαθέτουμε, και γενικά των 
πρωτοφανών δυνατοτήτων που διανοίγονται ενώπιον μας.

4. Έννοια της κρισιμότητας

Η φράση «κρίσιμη εποχή» είναι μάλλον σχήμα κατά συνεκδοχή, αφού αποτυ- 
πώνεται σ ’ αυτήν το περιέχον αντί του περιεχομένου. Ο αιώνας μας δηλαδή - όπως 

! άλλωστε και κάθε άλλος - δεν είναι κρίσιμος αυτός καθαυτόν, αφού αυτό που κρί- 
! νεται κάθε φορά είναι κυρίως οι προθέσεις και προπάντων τα έργα του ανθρώπου, 

τα οποία έχουν την αφετηρία τους στην ελεύθερη βούλησή του. Συνεπούς, με τη 
ρήση αυτή εννοείται ότι σε μια συγκεκριμένη χρονική περίοδο έχουν ληφθεί -κ α ι 
ενδεχομένως πραγματοποιηθεί- ιστορικές αποφάσεις, εκτυλίσσονται συνταρακτι
κά και κοσμοϊστορικά γεγονότα ή πρόκειται να συντελεστούν έργα ύψιστης σημα
σίας, με βάση τα οποία κρίνεται η τύχη του κόσμου θετικά, αρνητικά ή ουδέτερα·

I διακυβεύεται δηλαδή η ίδια η πορεία του ανθριυπινου γένους. Με το πνεύμα αυτό 
j διενεργείται π.χ. δημοψήφισμα σε θέματα μέγιστης εθνικής σπουδαιότητας.
\ Επικρατεί όμως η τάση να χαρακτηρίζεται συνήθως μια εποχή ως τέτοια, όταν 
j διαφαίνεται ως πιθανή η χειροτέρευση και επιδείνωση της κατάστασης ή η κατάρ- 
I ρεύση των παραδεγμένων αξιών. Κρίση έχουμε, όταν η ομαλή εξέλιξη της ροής
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των γεγονότων διαταράσσεται, ενώ διασαλεύεται η σταθερότης από αλληλοσυ- 
γκρουόμενες δυνάμεις, με αποτέλεσμα να προκαλείται αδιέξοδο και οπισθοδρόμη
ση7. Υπό την έννοια αυτή μιλάμε για κρίση των θεσμών της δημοκρατίας, της οι
κονομίας. της ηθικής, της οικογένειας κ.τ.λ.. Αποτέλεσμα παρόμοιων καταστάσε
ων είναι να κυριαρχούν συνήθως ο φόβος, το άγχος και η σύγχυση, όπως συμβαί
νει σε μεγαλύτερο βαθμό στην εποχή μας8. Η κρίση είναι βαθύτερη, όταν βρισκό
μαστε στα πρόθυρα εθνικής, διεθνούς ή παγκόσμιας συμφοράς, στο κατώφλι της 
σκοτεινής αβύσσου, της οποίας η τρομακτική απειλή σείει τα θεμέλια της ύπαρξής 
μας. Έ χουμε χρέος να μεριμνήσουμε, ώστε να μην έλθει η ύστατη ώρα. Η κρίση 
στον Περσικό κόλπο και τοΚοσσυφοπέδιο αποτελεί κακό οιωνό για μια τέτοια 
εξέλιξη.

5. Πιθανότητα ο λο κ ^ρ ο π ικ ή ς  καταστροφής

Το μέγεθος της κρισιμότητας κάθε εποχής είναι λοιπόν συνάρτηση της τεχνο
λογικής στάθμης και των διεθνών πολιτικιάν εντάσεων. Αυτό σημαίνει ότι όσο πιο 
σπουδαία τεχνικά επιτεύγματα έχουν σημειωθεί κατά τη διάρκεια μιας συγκεκρι
μένης εποχής, σε συνδυασμό με τον παγκόσμιο αναβρασμό, τόσο βαθύτερη είναι η 
κρίση που την χαρακτηρίζει. Κι αυτό, επειδή οι διευκολύνσεις, που η τεχνολογία 
παρέχει, ή η απειλή που αυτή συνιστά, είναι ανάλογες με το βαθμό τελειότητάς 
της. Ο αιώνας μας είναι κρίσιμος, επειδή με τα ήδη διαθέσιμα πυρηνικά και χημικά 
όπλα είναι δυνατόν χωρίς πολλή δυσκολία να καταστραφεί ολοκληρωτικά ή να 
υποβαθμιστεί σημαντικά η ζωή. Συνεπώς υφίσταται άμεση απειλή για την ανθρω
πότητα. αφού εκτίθεται σε κίνδυνο η ίδια η ύπαρξή μας. Εκτός όμως από τη σκο
τεινή αυτή προοπτική παρατηρούνται έξαρση στη χρήση ναρκωτικοάν, ένταση; 
στην οργανωμένη εγκληματικότητα, επίταση της οικολογικής ρύπανσης κ.ά.. Ε- 
ξαιτίας τούτων ενδέχεται να επέλθει εξολόθρευση, σε περίπτωση που γίνουν ορι- 
σμένοι ατυχείς χειρισμοί ή συντρέξουν δυσμενείς ή απρόβλεπτες συγκυρίες. Τίπο- ϊ 
τα όμως δεν είναι αδιαφιλονίκητο, εκτός από το ότι υφίσταται δυνατότητα συντέ
λειας του κόσμου με τη βίαιη εκμηδένιση της ζωής. i

Δεν μπορεί λοιπόν να υποστηριχτεί με βεβαιότητα ότι επίκειται ο αφανισμός 
της ανθρωπότητας· αυτό απλώς αποτελεί πιθανότητα, επειδή δεν είναι δυνατόν να 
διατυπωθεί ασφαλής πρόβλεψη και πρόγνωση, που συνιστά κατά την άποψη ορι
σμένων και το σκοπό της γνώσης (savoir pour prevoir). Δεν είμαστε δηλαδή σε 
θέση να συμπεράνουμε με βεβαιότητα το μέλλον επί τη βάσει του παρελθόντος ή 
του παρόντος, αφού βρισκόμαστε ολοένα προ εκπλήξεων9. Η πρόγνωση είναι δύ
σκολη10, αν όχι αδύνατη, διότι κατά καιρούς εμφανίζονται άγνωστα μέχρι τη στιγ-

4

μή εκείνη πράγματα, που αποβαίνουν καθοριστικά στη χάραξη της πορείας των ■
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μετέπειτα ιστορικών εξελίξεων11. Ό λα τα μέλλοντα να συμβούν χαρακτηρίζονται 
από το ότι δεν μας είναι ως αντικείμενα δεδομένα* ως εκ τούτου επιστημονικές 
προβλέψεις για το μέλλον δεν επαληθεύονται πάντοτε. Οταν η επιστήμη ομιλεί για 
τις δέλτους των προσεχών εξελίξεων, προσκρούει στο δικό της βασικό νόμο12.

6. Η  τεχνο/Μγική πρόοδος σνμβά/Jxi στη μεγέθυνση της κρίσης

Γεγονός πάντως παραμένει ότι καθίσταται μέρα με τη μέρα αναγκαία η παγίω- 
ση της παγκόσμιας ειρήνης, η οποία όμως δεν θα είναι καρπός των εκατέρωθεν 
απειλών, διότι τότε θα στηρίζεται κατά κάποιο τρόπο πάνω σε ηφαίστειο, το οποίο 
θα είναι έτοιμο να εκραγεί ανά πάσα στιγμή και να κατακλύσει το σύμπαν. Απενα
ντίας, η εγκαθίδρυσή της πρέπει να στηρίζεται στη συναίνεση, την κατανόηση και 
την ελεύθερη βούληση. Με το πνεύμα αυτό έχει εύλογα υποστηριχτεί ότι η ειρήνη 
είναι μάλλον καρπός της ελευθερίας παρά αντίστροφα13. Η πρόταση αυτή - παρά 
τα σοβαρά θετικά της σημεία - περικλείει τον κίνδυνο να αναβάλλεται συνεχώς η 
μεγάλη υπόθεση της ειρήνης, μέχρις ότου κυριαρχήσει η ελευθερία σε κάθε γωνία 
της γης. Για το λόγο αυτόν θα ήταν* ίσως προτιμότερο να οριστικοποιηθεί η πρώτη, 
ενώ εκ των υστέρων, με παλίνδρομη κίνηση, να επιτευχθεί και η ανάκτηση της 
δεύτερης, που είναι προότιστο ανθρώπινο δικαίωμα. Κι αυτό επειδή περισσότερα 
πράγματα και σε μονιμότερη βάση επιτυγχάνονται με ειρηνικές διαδικασίες και 
διπλωματικές διαβουλεύσεις παρά με την ισχύ των όπλων, αφού κατά κανόνα α- 
ναδεικνύονται πιο αποτελεσματικά τα θετικά κίνητρα -όπω ς η πειθώ - παρά η ά
σκηση της σκληρής βίας. Είναι ιοστόσο αλήθεια, ότι η ειρήνη είναι αδιάσπαστη 
από την ελευθερία και την ανθρώπινη αξιοπρέπεια14.

Εκείνο που καθιστά τη σημερινή κατάσταση έκρυθμη και ανησυχητικά κρίσιμη 
είναι κυρίως το γεγονός, ότι, σε περίπτωση τοπικών συγκρούσεων ή γενικότερης 
σύρραξης, είναι πιθανόν να εκραγεί παγκόσμιος πυρηνικός πόλεμος, που μπορεί 
να επιφέρει ολικό όλεθρο. Εκεί ακριβώς έγκειται η επικινδυνότητα της σημερινής 
εποχής. Πέραν απ’ αυτό πρέπει να προστεθεί η αθλιότητα, η εγκληματικότητα και 
το κύμα της άφρονης βίας, που έχουν ενταθεί στις μέρες μας, παρά την αναμφι
σβήτητη άνοδο του βιοτικού επιπέδου και την ολοένα αυξανόμενη ευμάρεια. Η 
κυριότερη αιτία της κατάστασης που δημιουργήθηκε είναι τελικά το γεγονός, ότι ο 
άνθρωπος προχώρησε σε τόσο υψηλό βαθμό τελειότητας στον τομέα της τεχνολο
γίας και των επιστημών γενικά, ώστε κατέστη δυνατός ο εξολοθρεμός κάθε ίχνους

ζωής·

7. A/Jjayij συμπεριφοράς

Ο άνθρωπος λοιπόν οφείλει, αν αληθινά θέλει να επιζήσει - πράγμα που θεω-
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ρείται αυτονόητο - να αλλάξει ριζικά στάση και συμπεριφορά στη ζωή. να συνει
δητοποιήσει με υψηλό αίσθημα ευθύνης και συγκλονιστικό δέος το βαθύ μήνυμα 
τω ν καιρών, ώστε να καταστεί μετριοπαθέστερος, ανεκτικότερος και φρονιμότε
ρος. να σκορπά τη χαρά και να μην εμπνέει το φόβο ούτε να εξαπολύει ύβρεις. 
Είναι επίσης σκόπιμο να αναθεωρήσει ορισμένες αντιλήψεις για τον κόσμο, αφού 
μοναδική και απαραίτητη προϋπόθεση όλο)ν των αξιών είναι η ίδια η ζωή. η οποία 
τώρα έχει περιέλθει σε έσχατο κίνδυνο και ω θείται στο χείλος του βαράθρου. Κα
θίσταται συνεπώς αναγκαίο να ληφθεί σειρά πρόσθετων μέτρων με συναινετικές 
διαδικασίες και όχι με τη βία. Έ τσι στο θρόνιασμα μιας παγκόσμιας ειρήνης είν αι 
επωφελέστερο να συμμετέχουν οικειοθελώς όλα τα κράτη της γης. ώστε να επι
τευχθεί η μεγαλύτερη δυνατή συγκατάθεση σε καθεστώς ελευθερίας.

Η εδαφική ακεραιότητα όλων των κρατών πρέπει να καταστεί σεβαστή, διότι 
κανένα δίκαιο δεν θεμελιώνεται στον όρο: «Λαός χωρίς ζωτικό χώρο». Η στέρηση \ 
ή η παρακώλυση άσκησης του δικαιώματος αυτού είναι δυνατόν να καταλήξει σε 
εξοντωτικό πόλεμο, σε αγώνα μέχρις εσχάτων και σε επιβολή του κράτους της 
βίας15. Ο σαφής καθορισμός των συνόρων και η μη παραβίασή τους συνιστούν βα
σικές συντεταγμένες της παγκόσμιας ειρήνης, με την επίτευξη της οποίας μπορεί 
να αποτραπεί το πιθανό τέλος της ανθρωπότητας, το οποίο βλέπουμε με τη νοημο- . 
σύνη ενώπιον μας. Προς την κατεύθυνση αυτή μπορεί να συμβάλει σημαντικά η |  
ενοποίηση της ανθρωπότητας, στην οποία μπορούμε να οδηγηθούμε με τη λογική'! 
η παγκοσμιοποίηση αποτελεί την πεμπτουσία και το μοχλό κάθε εν έργειας του αν
θρώπου, με αποκορύφωμα την πολιτική πράξη. Υπάρχουν βέβαια διαφορές ανά 
μεσά μας. Αυτές όμως δεν πρέπει να οξύνονται, αλλά είναι φρόνιμο να εξομαλύ 
νονται με το διάλογο, ο οποίος στηρίζεται στην αμοιβαία κατανόηση και τον αλ
ληλοσεβασμό16.

§ 18. Δυνατότητα και αναγκαιότητα γόνιμης συνεργασίας των λαών
/. Αίτια και είδη των διαφορών 
Λ /. Αναμφισβήτητη η ύπαρξή τους

Από τα παραπάνω έγινε μάλλον φανερό, ότι η ύπαρξη των διαφορών και ιδ ια ι| 
τεροτήτων ανάμεσα στα έθνη ή τα κράτη αποτελεί πραγματικό γεγονός. Είναι ω» 
στόσο αναμφισβήτητο, ότι αυτές με την’ ολοένα εντεινόμενη επικοινωνία, που συ*1 
ντελείται κατά την πάροδο του χρόνου, εξασθενούν βαθμιαία, με αποτέλεσμα ή? 
ανθρωπότητα να οδηγείται σε σταδιακή προσέγγιση απόψεων και εξομοίωση τσώ 
τρόπου ζωής. Έ τσι τίθενται σταθερά οι βάσεις για καλόπιστο διάλογο και αμο*$ 
βαια κατανόηση, η οποία είναι απαραίτητη προϋπόθεση για την ασφάλεια και
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συνεργασία. Στα επόμενα θα εξεταστεί αν -παρά τις έστω ελάχιστες διαφορές και 
ιδιαιτερότητες, που είναι φυσικό να απομένουν- καθίσταται δυνατόν και αναγκαίο 
να επέλθει και να σταθεροποιηθεί γόνιμη και δημιουργική αλληλοβοήθεια, σύμ
πραξη και αλληλεγγύη των λαών για κοινούς ειρηνικούς αγώνες, με τη συναί
σθηση αμοιβαίων υποχρεώσεων και δικαιωμάτων των λαών προς όφελος όλων. Το 
καίριο πρόβλημα λοιπόν είναι, με ποιους τρόπους μπορεί να επιτευχθούν η συ- 
ντροφικότης. η συναδελφικότης, η αμοιβαία συμπαράσταση και συνδρομή προς 
ανάληψη κοινής δράσης, που θα αποσκοπεί στη διευκόλυνση της ζωής.

1.2. Ο κνριότερος συντϋχστής  των διακρίσεων είναι η παιδεία

Είναι μάλλον γενικά αποδεκτό ότι υφίστανται ατομικές διαφορές1, ανεξάρτητα 
από τα αίτια που τις προκαλούν. Ωστόσο, παρά το αναμφισβήτητο αυτό γεγονός, η 
ομοιότητα των ανθρώπων εμφανίζεται εντυπωσιακή. Είναι δηλαδή εύκολο να δια
πιστωθούν κανονικότητες και ομοιότητες σε ψυχολογικά και κοινωνικά δεδομένα*. 
Κατά το Ρουσσώ οι διαφορές είναι προϊόντα κυρίως συνήθειας και τρόπου ζωής, 
που υιοθετούν οι άνθρωποι. Η εκπαίδευση πάντως θεωρείται ένας από τους ουσια
στικότερους παράγοντες διαφοροποίησης των ατόμων. Αυτή δεν αποτελεί απλώς 
στοιχείο διάκρισης ανάμεσα μόνον στους παιδευμένους και τους απαίδευτους αλ
λά και στους πρώτους ανάλογα με το είδος και το βάθος της. Αρα, είναι τεκμη
ριωμένο και εύλογο το συμπέρασμα του Ρουσσώ, ότι οι διαφορές των ατόμων ο
φείλονται λιγότερο στη φυσική κατάσταση και περισσότερο στην οργάνωση της 
κοινωνίας, και ότι η παιδεία επιτείνει την ανισότητα στο ανθρώπινο είδος'. Τελευ
ταία έχει μάλιστα αναπτυχθεί μια φιλοσοφία ως διαλεκτική το)ν όιαφορο')ν\ αφού 
αυτές εμφανίζονται εντονότερα στο υψηλό και ενίοτε σκοτεινό είδος του στοχα- 

ι σμού. Οι διαφορές και ιδιαιτερότητες, δηλαδή τα ξεχωριστά χαρακτηριστικά γνω- 
ι ρίσματα των λαών, είναι λοιπόν αποτέλεσμα πολλών παραμέτρων, όπως η παρά

δοση, τα ήθη και τα έθιμα, οι κλιματολογικές συνθήκες, ο τρόπος διαβίωσης, η 
| εκπαίδευση, οι κληρονομικές καταβολές κ.ά. Στην έννοια της διαφοράς συμπερι- 
{ λαμβάνονται και οι τυχόν διενέξεις, που ανακύπτουν ανάμεσα στα άτομα και τους 
j λαούς. Οταν δηλαδή οι διαφορές δεν λύνονται με τον ορθό λόγο και αμοιβαίους 
t συμβιβασμούς, απολήγουν σε έριδες και συγκρούσεις. Η ύπαρξη τους ωστόσο 
| είναι όχι μόνο πραγματικό αλλά και λογικό γεγονός.

|  1.3. Οι ιδιαιτερότητες αμβλύνονται με το πέρασμα του χρόνου

1 Δεν είναι δηλαδή δυνατόν οι πολίτες όλων των κρατούν (ακόμη και των γειτο- 
I νικών) να είναι μεταξύ τους καθ’ όλα όμοιοι, αλλά κατ’ ανάγκην αποκρυσταλλώ- 
j νονται διαφορές και ιδιαιτερότητες, που εκτρέφονται και επαυξάνονται από τις

ί
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παραπάνω αιτίες. Το γεγονός όμως αυτό δεν αποτελεί αποχρώντα λόγο, ώστε να 
έρχονται οι λαοί σε προστριβές, λυσσαλέες συρράξεις και φονικές συμπλοκές. Τη 
ρήξη φιλικών σχέσεων, τις άγονες αντιπαραθέσεις, τις οξείες λογομαχίες και τις 
ζωηρές αντεγκλήσεις πρέπει να διαδεχθούν οι εποικοδομητικές συνεργασίες για 
την ευημερία και την ασφάλεια των λαών. Είναι αξιοπαρατήρητο το γεγονός, ότι 
όσο προχωρεί κανείς στα σκοτεινά και ερεβώδη βάθη της ιστορίας και του αρχέ- 
γονου πολιτισμού, τόσο οι διαφορές και οι ιδιαιτερότητες είναι εντονότερες και 
κατά συνέπεια πιο ευδιάκριτες. Το φαινόμενο αυτό οφείλεται προφανώς στο ότι 
τότε η επικοινωνία με τα πρωτόγονα μέσα συγκοινωνίας και μαζικής ενημέρωσης 
δεν ήταν ευχερής. Οι υφιστάμενες συνθήκες ήταν λοιπόν πολύ ευνοϊκές για την 
ανάπτυξη ατομικών χαρακτηριστικών, αφού η κοινιονία ήταν κλειστή και οι αλλη
λεπιδράσεις ελάχιστες, σε αντίθεση με τη σημερινά), που είναι κατά βάση ανοιχτή5.

Αντίθετα, σήμερα με τα σημαντικά τεχνικά επιτεύγματα η επαφή, η επικοινω
νία, ακόμα και η επιμιξία των λαών καθίστανται συχνότερες και ευχερέστερες. Με 
την αποκατάσταση διαπροσιυπικών σχέσεων λαμβάνει χώρα αμοιβαίος δανεισμός 
πολιτισμικοιν στοιχείων και αλληλεπίδραση, με αποτέλεσμα να αμβλύνονται οι 
διαφορές και να εξασθενούν οι ιδιαιτερότητες. Μπορεί να τεκμηριωθεί συνεπώς η 
ευοίωνη προοπτική, ότι στο μέλλον αυτές θα ελαττώνονται σταδιακά και θα συ- 
σφίγγονται περισσότερο οι φιλικοί δεσμοί ατόμοιν και λαών. Ι τ ο  νόμο της αέναης 
ροής και μεταβολής των πάντων κατά τον Ηράκλειτο υπόκειται και η βαθμιαία 
αλλαγή της πολιτισμικής ταυτότητας κάθε έθνους.

>ι

1.4. Οι πιο έντονες διενέξεις είναι οι πολιτικές και οι οικονομικές |
ϊ

Οι έννοιες του κράτους και του έθνους προϋποτίθενται εδώ ως γνωστές. Ένας? 
από τους ορισμούς που έχουν δοθεί είναι ότι το κράτος συνιστά έναν πολιτικό ορ-? 
γανισμό που ασκεί εξουσία· αποτελεί δηλαδή οργανωμένο σύνολο των' ατόμων,, 
που είναι εγκατεστημένο σε καθορισμένο εδαφικό χώρο με νομική υπόσταση. Το 
έθνος έχει ευρύτερη έννοια, αφού περιλαμβάνει πρόσωπα με θεμελιώδη κοινά 
στοιχεία, όπως την παράδοση, τα ήθη και έθιμα, την πατρίδα των ιδίων ή των προ-® 
γόνων τους, τη γλώσσα, τη θρησκεία κ.ά. 'Οτι το επίπεδο, η μορφή και η υφή του 
πολιτισμού είναι συνήθως διαφορετικά σε κάθε λαό είναι εύλογο, επειδή οι συνι
στώσες δημιουργίας και οι ρίζες του προέρχονται από ανόμοιες πηγές. Οι πιο έντο- 
νες διενέξεις ανάμεσά τους είναι οι πολιτικές και οι οικονομικές. Ο πόλεμος είναι | 
έκφραση της πολιτικής βούλησης. Έ τσι έχει διαμορφωθεί στο πέρασμα του χρό- iL 
νου ποικιλία πολιτειακών καθεστώτων και κο ινω νικο ί συστημάτων, που είναι κα* >1) 
ταστάλαγμα ορισμένων ιστορικών συγκυριών και σφοδρής ιδεολογικής πάλης. Οι ι*ί 
οικονομικές διαφορές σχετίζονται άμεσα με τις πολιτικές, αφού η οικονομία -όπως ή
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άλλωστε και ο ι επιστήμες- υπάγονται στην πολιτική, όπως ορθά υποστηρίζει ο 
Αριστοτέλης ο σκοπός της περιέχει τους στόχους όλων των άλλων επιστημών και 
τεχνών. Εξαιτίας τούτου ονομάζεται αρχιτεκτονική και βασιλική επιστήμη6. Ο ι 
πολιτικές διαφορές αναδεικνύονται κατά κανόνα οι ισχυρότερες, επειδή η πολιτι
κή. τόσο στη θεωρία όσο και την πράξη, αναφέρεται στον τρόπο διαβίωσης και 
διακυβέρνησης όλων' των πολιτών κάθε κράτους και προδιαγράφει τα όρια της 
ελευθερίας τους. Αφορά συνεπώς το σύνολο της εντομής δραστηριότητάς τους. 
Διαφορές τέτοιου τύπου είχαν διχάσει παλαιότερα τον κόσμο σε ανατολικό και 
δυτικό συνασπισμό, με αποτέλεσμα να εκτοξεύονται κατά καιρούς εκατέρωθεν 
απειλές. Αλλες διαφορές είναι φυλετικές και θρησκευτικές.

1.5. Η  ημοσνρμση των πολιτευμάτων όεν είναι ανέφικτη

Θα μπορούσαν' να προσκομισθούν -πράγμα που άλλωστε έχει γίνει κατά κόρο 
j |  και από τις δύο πλευρές- πειστικά επιχειρήματα υπέρ των δύο αυτών πολιτικών 
I συστημάτων. Η δογματική όμως έμμονη, η φανατική υιοθέτηση απόψεων, η τυ- 
j φλή προσήλωση στον ένα από τους δύο αυτούς πολιτειακούς σχηματισμούς, και 

τέλος η παντελής απόρριψη του άλλου αβασάνιστα, προδίδουν τουλάχιστο άρνη- 
! ση της δυνατότητας της διαλεκτικής, κατά την οποία μπορούν να υποστηριχτούν 
| αρκετά τεκμηριωμένα αντίθετες ή και αντιφατικές ακόμα προτάσεις και συμπερά- 
I σματα. Η στάση αυτί'] συναρτάται αναπόφευκτα με την ιδεολογία, την κοινωνική 

θέση, την οικονομική κατάσταση, την αγωγή κ.ά. κάθε ατόμου ή ομάδας. Ευτυχώς 
j σήμερα (με τη συνεχή ύφεση και χαλάρωση των εντάσεων καθώς και την πολιτική 
. προσέγγιση των αντιπάλων δυνάμεων) αυτές οι στείρες αντιπαραθέσεις υποχω

ρούν και επέρχεται βαθμιαία συγκερασμός των δύο κύριων αυτών ιδεολογικών 
j κατευθύνσεων, αφενός μεν με το να εισάγεται στην Ανατολή (δηλαδή στη χώρα 

του υπαρκτού σοσιαλισμού) ο θεσμός της ιδιωτικής πρωτοβουλίας, η οικονομία 
της ελεύθερης αγοράς και η σαφέστερη κατοχύρωση των ανθρώπινων δικαιωμά
των, και αφετέρου με το να εδραιώνεται στη Δύση η κοινωνική δικαιοσύνη και 
πρόνοια, αφού παρέχεται σημαντική βοήθεια στους αναξιοπαθούντες και τους δυ- 
στυχούντες.

Διαφορές βέβαια υφίστανται και μέσα στον ίδιο πολιτειακό σχηματισμό. Ασύ
γκριτα όμως εντονότερες συναντώνται στο Δυτικό κόσμο, όπου τους πολίτες χω
ρίζει πολλές φορές αγεφύρωτο χάσμα λόγω, αφενός μεν της μικρής έκτασης του 
κρατικού παρεμβατισμού, αφετέρου δε της ανομοιομορφίας της υφής του επαγ
γέλματος, (συνδυασμός ελεύθερων επαγγελματιών και δημόσιων υπαλλήλων). Η 

I μεγαλύτερη δυνατή συναίνεση μεταξύ διαφορετικών τάξεων και ομάδων επιτυγ- 
^ χάνεται καλύτερα με τη σμίκρυνση των κοινωνικών και άλλων ταξικών διάφορο
ί



ποιήσεων και την αποδοχή της αρχής για υλική αμοιβή και βοήθεια ανάλογα όχι 
μόνο με την κοινωνική προσφορά του ατόμου αλλά και τις ανάγκες του.

2. Το μη αναπόφευκτο των συγκρούσεων

Οι διαφορές και οι ιδιαιτερότητες είναι βέβαια δυνατόν να αποτελόσουν την α
φετηρία και την αφορμή βίαιων διενέξεων και φοβερών συγκρούσεων ανάμεσα 
στα κράτη και τα έθνη. Δεν πρέπει όμως να είναι ακατόρθωτο να βρει σ ’ αυτές ο 
καλόπιστος και ανήσυχος συνομιλητής περισσότερο ενδιαφέρον, αφού θ ’ ανταλ- |  
λάξει απόψεις με τους κατοίκους άλλων χωρών, θα δει τον κόσμο και τη ζωή κάτω ζ 
από άλλη οπτική γωνία, θα εμπλουτισθεί με νέες εμπειρίες, ενώ θα προβεί σε συν- |  
δυαστικές ενέργειες, ώστε να οξυνθεί η κριτική του ικανότητα και να αποκτήσει |  
ευρύτητα αντιλήψεως. Στην ιδέα αυτή εμπεριέχεται το βαθύτερο νόημα του μηνύ- |  
ματος της «Οάιχισειας» του Ομήρου. Ο ήρωάς της. ο πολύπαθος Οδυσσέας. πήρε |  
αρκετά, ωφελήθηκε πιο πολύ και ένιωσε μεγαλύτερη χαρά και ικανοποίηση από το f  
μακρινό και περιπετειώδες ταξίδι του από και προς την Ιθάκη παρά από το ίδιο το φ  
κατόρθωμα της παλιννόστησης, ιδιαίτερα κατά την ώρα της επιστροφής του στα |  
άγια χώματα της πατρίδας του, που τόσο αγάπησε και νοστάλγησε. Η διαπίστωση 1 
αυτή εκφράζεται και στο ποίημα «Ιθάκη» του Καβάφη, όπου διατυπώνεται η ευχή I  
να είναι μακρινός ο δρόμος του καθενός μας προς τη γενέτειρα. Στην «Οόύσσεια» 
του Καζαντζάκη επιβεβαιώνεται ακόμα μια φορά η αΐίονιότητα και η επικαιρότητα 
του προβληματισμού.

Με τις γνωριμίες, τις συναλλαγές, την αμοιβαία κατανόηση και την επικόινω- \ 
νία οι άνθρωποι, συνδυάζοντας «το τερπνόν μετά του ωφελίμου», έχουν πολύ ν α | 
ωφεληθούν. Συνεπώς, δεν είναι απαραίτητο, οι διαφορές να αποτελούν κατ’ α νά -| 
γκην αιτία διαπληκτισμών και καταστρεπτικών αλληλοσπαραγμών, αφού η ζημιά |  
και η ψυχική φθορά είναι υποχρεωτικά κατάλοιπα των άστοχων, παράλογων' και - 
αψυχολόγητων αυτών ενεργειών. Η ελάττωση της έντασης των διαφορών και ο# 
κατευνασμός των παθών δημιουργούν ευνοϊκές συνθήκες για την καλλιέργεια 
πνεύματος συνεργασίας και προωθούν την ευόδωση των προσπαθειών για ειρηνι
κή προσέγγιση. Κύριο μέλημα λοιπόν πρέπει να είναι, οι μεν αρχικά υφιστάμενες - 
διαφορές και οι ιδιαιτερότητες να μειωθούν στο ελάχιστο, οι δε εναπομένουσες να 
αντιμετωπισθούν με καλή πίστη και πνεύμα συνδιαλλαγής, ώστε αυτές να αποτε
λόσουν παράγοντες ευημερίας και προόδου των λαών. Το ότι αυτό δεν» είναι αδύ
νατο θα καταβληθεί η προσπάθεια να δειχθεί στα αμέσως επόμενα με δύο παρα- ; 
δείγματα στον πολιτικό και πολιτιστικό τομέα, τα οποία εκτείνονται σ ’ ολόκληρη ? 
την οικουμένη και περιλαμβάνουν τα τέσσερα σημεία του ορίζοντα: Ανατολή ^  
Δύση. Βορρά - Νότο.

Ιί
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§ 19. Ανατολή - Δύση: Πολιτικοί και στρατιωτικοί συνασπισμοί

/. Αναγκαιότητα σύγκλασης ιδεολογιών

Στον κόσμο -όπω ς ειπώθηκε και προηγουμένως- έχουν διαμορφωθεί κατά βά
ση δύο πολιτειακά συστήματα: η δημοκρατία και ο σοσιαλισμός ή ακριβέστερα η 
δημοκρατία της ελεύθερης αγοράς ή καπιταλισμός και η σοσιαλιστική δημοκρατία 
ή κομμουνισμός. Απ’ αυτές είχαν σχηματισθεί και δύο στρατιωτικοί συνασπισμοί, 
το ΝΑΤΟ και το Σύμφωνο της Βαρσοβίας αντίστοιχα. Το τελευταίο άρχισε να δια- 
σπάταε Επειδή οι συνθήκες της ζωής μεταβάλλονται και τα πάντα υπόκεινται σε 
αλλαγή - όπως προσφυώς υποστήριξε ο Ηράκλειτος - παρατηρείται συχνά το φαι
νόμενο να αναθεωρεί κανείς τις ιδεολογικές του πεποιθήσεις, με αποτέλεσμα να 
παρουσιάζονται συχνά πολιτικές μετακινήσεις, αναθεωρήσεις και ανακατατάξεις. 
Πρόκειται για εξέλιξη της σκέψης και της ιδεολογίας, με βάση τη διαφορετική α
ντίληψη και ερμηνεία των δεδομένων της πραγματικότητας.

Η μεταστροφή αυτή είναι συνήθως απόρροια επανεκτίμησης της εκάστοτε υφι
στάμενης κατάστασης, με τη βοήθεια νέων δεδομένοιν και της κτηθείσας προσω
πικής ή συλλογικής πείρας. Αντίθετα, η απόλυτη ακαμψία και προσκόλληση ατό
μων και εθνών σε ορισμένες αποκρυσταλλωμένες και αμετακίνητες ιδέες αποτε
λούν σοβαρά και ενίοτε ανυπέρβλητα εμπόδια για παραγοιγική προσέγγιση, πράγ
μα που οδηγεί πολλές φορές σε άγονες αντιπαραθέσεις και βίαιες συγκρούσεις. Ο 
άνθρωπος, που με τη σφυρηλάτηση του χαρακτήρα αναγεντάται και αναβαπτίζε- 
ταε οφείλει να σκέφτεται ότι δεν είναι αλάθητος και ότι υπάρχουν σχεδόν πάντα 
περιθώρια βελτίωσης. Πρέπει βέβαια να έχει επίγνωση και να μετρά με το ενδεχό
μενο, η νέα του τοποθέτηση να μην είναι καλύτερη από την παλιά. Η δημιουργία 
οξύτητας δεν είναι λοιπόν αναπόφευκτη, αφού είναι δυνατόν να αποκατασταθεί 
αμοιβαία εμπιστοσύνη και να επιδειχθεί κατανόηση. ο>στε να υιοθετηθούν από τα 
αντίπαλα στρατόπεδα εκείνα τα στοιχεία, τα οποία θεωρεί κανείς χρήσιμα, ωφέλι
μα και ορθά, παράλληλα δε να εγκαταλειφθούν ή να τροποποιηθούν ενδεχομένους 
ορισμένα επιζήμια και αναχρονιστικά. Χαρακτηριστικά στο σημείο αυτό ήταν τα 
λόγια του Σοβιετικού επιστήμονα Α. Ζαχάρωφ, τιμημένου με το βραβείο Νόμπελ.

«Πίστευα και πίστευα) και τώ()α πως ο μόνος πραγματικός τρόπος, για να λυθούν τα πα
γκόσμια προβλήματα είναι η κίνηση κάθε πλευράς προς την άλλη, η σύγκλιση του καπιταλ.ι- 
στικού και του σοσιαλ.ιστικού συστήματος, συνοόευύμνχη από α ποστρα τικο π ο ίη ση. ενίσχυση 
της κοινωνικής προστασίας των όικαιυψάτων του εργαζόμενου και δημιουργία μιας μικτού 
τύπου οικονομίαςρλ.

Προς την κατεύθυνση αυτή φαίνεται πως προσανατολίζονταν σταθερά οι δύο 
συνασπισμοί με επικεφαλής τις υπερδυνάμεις, δηλαδή τις Ηνωμένες Πολιτείες της
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Αμερικής και την πρώην Σοβιετική Έ νωση. Αυτό γίνεται φανερό όχι μόνο από τις 
εξαγγελίες αλλά και την καθημερινή πρακτική στους άλλοτε διαφορετικούς πολι
τικούς χοίρους. Έ τσ ι με την «Περεστρόικα» του Γκορμπατσώφ και τις αποφάσεις 
του Κρεμλίνου με τον Πρόεδρο της Ροισίας Γιέλτσιν εισήχθησαν πολιτικοκοινωνι
κές μεταρρυθμίσεις φιλελευθεροποίησης με δειλά αλλά σταθερά βήματα. Στις 
Η.Π.Α. σημειώνονται τα τελευταία χρόνια αυξημένη κοινωνική προστασία και 
δικαιότερη κατανομή του εθνικού πλούτου. Βεβαίως υπολείπονται να γίνουν ακό
μα πολλά και από τις δύο πλευρές. Ωστόσο, με τις ενέργειες αυτές έχουν τεθεί οι 
βάσεις για την απαρχή κάποιας προσέγγισης των κοινωνικών και πολιτικών θέσε
ων προς αμοιβαίο συμφέρον. Έ τσ ι τίθενται τα θεμέλια για τη δημιουργία μιας μι
κτού τύπου οικονομίας. Ο συντονισμός αυτός των ενεργειών μεγάλων δυνάμεων 
κατέστη περισσότερο ορατός κατά την πρόσφατη κρίση στον Περσικό Κόλπο. Αυ
τές βρέθηκαν συνασπισμένες και αδελφωμένες στην ίδια πλευρά του χαρακώμα
τος εναντίον του Ιράκ, το οποίο κατέλαβε το Κουβέιτ παράνομα και εναντίον κάθε 
έννοιας δικαίου και ανθρωπιάς. Αγωνίσθηκαν συνεπώς ενωμένοι για την αποκα
τάσταση της διεθνούς έννομης τάξης -όπω ς ισχυρίζονται-, που διασαλεύτηκε επι
κίνδυνα από την επεκτατική και τυχοδιωκτική πολιτική του κράτους αυτού. Στην 
πορεία βέβαια των πολεμικών εξελίξεων στον Κόλπο το 1991 οι στάσεις διαφορο
ποιήθηκαν και η πρώην Σοβιετική Έ νωση τάχθηκε ανεπιφύλακτα υπέρ της κατά
παυσης του πυρός και ειρηνικής διευθέτησης των διαφόρων. Το ίδιο επανέλαβε η 
Ρωσία κατά τους βομβαρδισμούς του 1998 και 1999.

Το γεγονός όμως, ότι σε ανάλογες περιπτώσεις, (όπως είναι η εισβολή του 
Τουρκικού Αττίλα και η κατοχή μεγάλου τμήματος του ανεξάρτητου και κυρίαρ-j 
χου κράτους της Κύπρου, καθώς και η στέρηση στοιχειωδών ανθρωπίνων δικαιω-> 
μάτων και η ανελέητη καταδίωξη των Παλαιστινίων στα κατεχόμενα από το Ισ ρα -,| 
ήλ εδάφη) δεν υλοποιήθηκαν και δεν εφαρμόστηκαν οι καταδικαστικές αποφάσεις^ 
του Συμβουλίου Ασφαλείας, θέτουν υπό αμφισβήτηση το κύρος και την αξιοπι
στία των διακηρύξεων του Διεθνούς Οργανισμού των Ηνωμένων Εθνών και δη-, 
μιουργούν -όπω ς θα αναπτυχθεί και σε άλλο σημείο- εύλογα ερωτηματικά για την " 
αγνότητα των προθέσεών τους. Μπορούμε μόνο να ελπίζουμε και να ευχόμαστε, 
ότι θα επικρατήσουν ηρεμότερες, ψυχραιμότερες και συνετότερες σκέψεις, μετά , 
τον τερματισμό του πολέμου, ώστε να μην επεκταθεί η σοβούσα κρίση, στην ο* 
ποία μας έρριψε η απληστία, η απερισκεψία και το κακώς εννοούμενο συμφέρον

2. Δυνατότητα σιψκνοιας και ομόνοιας

Ο άνθρωπος είναι εκ φύσεως έλλογο και ελεύθερο ον, το οποίο με τη βοήθεια j| 
κατάλληλης αγωγής και παιδείας καθίσταται ίσως πιο ικανό να λαμβάνει ορΟότε- η

λ·».:
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ρες και φρονιμότερες αποφάσεις προς ίδιο όφελος. Συνεπώς, ο ι παντός είδους δια
φορές μπορούν να γίνουν πόλος έλξης και πηγή φιλίας, αγάπης και συνεργασίας 
προς αμοιβαία ωφέλεια, αν υπάρχει καλή θέληση εμπνεόμενη από κατάλληλη παι
δεία. Άλλωστε η ταυτότητα συμφερόντων είναι από τα βασικά αίτια (παράλληλα 
με την ομοιότητα της γνώμης, τους δεσμούς αίματος και το να είναι κανείς ομό
θρησκος με άλλον) ειλικρινούς συνεργασίας των ανθρώπων*. Πάντως, ο πρώην 
διχασμός του κόσμου σε συνασπισμούς προλείαινε το έδαφος για την καταστροφή. 
Αποκαλυπτικά στο σημείο αυτό ήταν τα λόγια του Α. Ζαχάρωφ:

« Η  δια ίρεση του κόσμου  α π ειλε ί μ ε  καταστροφή. Ο  πολ ιτισμ ός κ ινδυνεύε ι α π ό  τον πα 

γκόσμιο  Θερμοπυρηνικό πό /χμο . την πείνα, που απειλχί να εξο \πώ σει το  μ εγα λ ύ τερ ο  μ έρ ο ς  

της ανθρω πότητας, την αποχαύνω ση α πό  το ναρκω τικό  της «μαζικής κουλτούρα ς» . Μ προστά  

σ ’αυτούς τους κ ινδύνους της ανθρω πότητας, οποιαδήποτε διόασκα/.ία  σ χετική  μ ε  το  α σ υμ β ί-  

( βαστο  τω ν παγκοσμίω ν ιδεολογιώ ν, είνα ι τρέλα και έγκλ,ημα Μ όνο η  π α γκ ό σ μ ια  συνεργασία ,

| κάτω  από  συνθήκες ρ ε υ μ α τ ικ ή ς  ε /χυ θ ερ ία ς  κα ι υψ ηλώ ν ηθ ικώ ν ιδ α ν ικ ώ ν  Θα δ ια τηρή σει 

j ταν πολιτισμό  κα ι θα  ε/.α νιώ σει το δογμα τισ μό  και τις πιέσεις, που  π ρο έρχο ντα ι α π ό  τα  κρν-  

j φά συμφέροντα  τω ν κυρ ίαρχω ν τάξεω ν . Ο  αναγνώ στης θα  κα τα λά β ει π ω ς  δ εν  μ π ο ρ ε ί  να  

V υπάρξει συνεργασία  σε ιδεολογίες  φανατικές, κομματικές και εξτρεμ ιστικές , που  α π ο ρ ρ ίπ το υν  

! ό )χς  τις π ιθανότητες για προσέγγιση, συζήτηση κα ι συμβιβασμό (όπω ς ε ίνα ι π.χ. ο ι ιδ εο λο γίες  

j τη ς  φασιστικής, της  ρα τσ ιστικής, της μ ιλ ιτα ρ ισ τική ς  και τ?ις μ α ο ϊκ ή ς  δη μ α γω γία ς)»  .

Είναι αναντίρρητα ευτυχές συμβάν η πραγματοποίηση κοινής Διάσκεψης Ανα
τολικής και Δυτικής Ευραιπης για την ασφάλεια και τη συνεργασία στη γηραιά 
αυτή ήπειρο (ΔΑΣΕ). Η χάρτα τοιν Παρισίων του 1990, κατά την οποία συμφωνή- 

j θηκε η μείωση των συμβατικών όπλων και υπογράφτηκε συνθήκη μη επιθέσειος, 
χαρακτηρίζεται δίκαια βαρυσήμαντο πολιτικό γεγονός μετά τον δεύτερο παγκό- 

! σμιο πόλεμο. Ο ι πολιτικοί και στρατιωτικοί συνασπισμοί φαίνεται πως πνέουν τα 
I λοίσθια, αφού ατονούν, εξασθενούν μέχρι που κατέρρευσαν οριστικά. Αυτό σήμα- 

νε το τέλος της ψυχροπολεμικής διαίρεσης της Ευρώπης, και κατ* επέκταση του 
κόσμου ολόκληρου. Είναι ενθαρρυντικό και πολύ θετικό το γεγονός, ότι οι άλλοτε 
άσπονδοι εχθροί των συνασπισμών συμφιλιώνονται σήμερα με κορυφαία πράξη 
τον αρχόμενο αφοπλισμό, την υλική βοήθεια και συμπαράσταση της πλούσιας 
Δύσης προς τη δεινοπαθούσα Ανατολή (τις χο>ρες του υπαρκτού σοσιαλισμού) 
λόγο> της οικονομικής καχεξίας, της πολιτικής αστάθειας και της έλλειψης συ
νοχής. Ακόμη όμο>ς πιο γενναιόδωρη χειρονομία είναι οι άλλοτε ηττημένοι του 

| δευτέρου παγκοσμίου πολέμου της ανατολικής Γερμανίας να τείνουν χείρα βοη- 
1 θείας προς τους πρώην κατακτητές τους Ροισους. Η ενέργεια αυτή μπορεί να θεω- 
j ρηθεί εκδή>αι)σΐ] ανθρωπιάς και χριστιανικής αγάπης και αποτελεί χαρμόσυνο μή-
|  νυμα προς τους λαούς όλου του κόσμου, οι οποίοι καλούνται να ενωτισθούν τα
!
Ij
ίI



λόγια του Χριστού «καί έπί γής είρήνη», ο οποίος θέλει να ενώσει τα διεστοΥτα 
και να φέρει την καταλλαγή, τη συμφιλίωση και την ενότητα. Η παγκόσμια ειρήνη 
έχει γίνει σήμερα σύνθημα, εναγώνια αναζήτηση και επιθυμία -δυστυχώς μέχρι 
σήμερα- ανεκπλήρωτη. Κι αυτό γιατί πολλοί άνθρωποι αναλαμβάνουν αγώνες 
αλληλοεςόντωσης. σε διαρκή πόλεμο μεταξύ τους και σε μια πάλη επικράτησης 
του εν ός επί του άλλου. Μεστά νοήματος είναι στο σημείο αυτό τα λόγια του πρώ
ην οικουμενικού Πατριάρχη Δημητρίου, που περιέχονται στο Χριστουγεννιάτικο 
μήνα)μα του το 1990 προς τους πιστούς όλου του κόσμου (Η μεταγλώττιση στη 
δημοτική είναι δική μου):

« Τα πάντα κατευθύνει το ίδιον όφε)χ>ς και το κακώ ς εννοούμενο συμφέρον των 
ατόμων, τω ν ομάδω ν και των λαών, μ ε αποτέλχσμα να θυσιάζεται η ειρήνη στο βω 
μό  τω ν επιμέρους συμφερόντων. Η  κατάσταση αυτή οδηγεί αναπόφευκτα στην καχυ
ποψία. στο φόβο και στον ανταγω νισμό τω ν εζοτό.ισμών. Ο  κόσμος σήμερα ακούει 
τον αγγελικό ύμνο της ειρήνης σε μ ια  κατάσταση μεταξύ ε).πίδων και φόβων. Ελπί
δω ν μεν, διότι β /χπει να καταρρίπτονται τείχη διαχω ρισμώ ν και εχθροτήτων μεταξύ 
των λαών, και να ανεγείρο\ται αντ ' αυτών νησίδες ειρήνης και φιλίας. Λ /λα  παρά 
ταύτα. ο φόβος του πο/χμου τό.ανάται σε πο /χά  σημεία της γης, και το άγχος κυριαρ
χ ε ί στις καρδιές των ανθρώπων. Η  ειρήνη, το ανεκτίμητο τούτο αγαθό, βρίσκεται J 
και πά/.ι σε κίνδυνο. Οι άνθρωποι ζουν σε φόβο και αγω νία για το αύριο. Σε ορισμέ- J 
να σημεία της γης θρηνούνται καθημερινώ ς θύματα της πολεμικής μανίας και τ //ς | 
έχθρας. η οποία πο /χάκις περιβά/χχται του μανδύαν της θρησκευτικής πίστεως. Τοί 
μήνυμα τω ν Χριστουγέννω ν όεν έχει φθάσει στις καρδιές όλων των ανθρώπων, κω \ 
φαίνεται ενίοτε να μην ακούεται ούτε σ 'α υ τό ν  τον περίγυρο της φάτνης». j

Σήμερα, με τη διάλυση της πρώην Σοβιετικής Ένωσης, νέος άνεμος φιλελευθε-> 
ρσποίησης και εκδημοκρατισμού πνέει ανά τον κόσμο ολόκληρο. Ο ένας εκ τω ν| 
δύο πολιτικοστρατιωπκών συνασπισμών κατέρρευσε. Η μόνη υπερδύναμη που? 
απέμεινε είναι οι ΗΠΑ, ενώ συντελείται πρόοδος με γοργά βήματα, ώστε η ενω-^ 
μένη Ευρώπη να αναδειχθεί δεύτερη ισάξια οικονομική και στρατιωτική δύναμη: 
ανά τον κόσμο. 4

3. Η  συμβολή της παιδείας στο συγκερασμό τω ν διεστώ τω ν §
ϊ

Το πνεύμα αυτό πρέπει να διαποτίζει την παιδεία, ώστε ο ι νέοι όλων των κρα£ 
τών να μυούνται στην ιδέα της ειρήνης και της συνεργασίας. Επιβάλλεται να εμπε·? 
δωθεί στα παιδιά η ανάγκη της ειρηνικής συμβίωσης, παρά τις όποιες πολιτικές i 
ιδεολογικές, φυλετικές και θρησκευτικές διαφορές4. Κατά τη διδασκαλία δεν είναι ? 
φρόνιμο και επωφελές να προβάλλεται ως ιδανικό πρόσωπο ο ήρωας πολεμιστής; 
αλλά αντίθετα ο φιλήσυχος εργάτης, η φυχή του οποίου πλημμυρίζεται από τ ψ



αγάπη προς τη ζίοή. τη χαρά της δημιουργίας και την αγωνία της επιβίωσης. Η εκ
παίδευση χρειάζεται συνεχή εκσυγχρονισμό. Ιδιαίτερα σήμερα, οι ραγδαίες εξελί
ξεις, που παρατηρούνται στην επιστήμη, την τεχνολογία και γενικά σ* όλα τα κοι
νωνικά επίπεδα, πρέπει να έχουν απήχηση και να βρίσκουν ανταπόκριση στις παι
δαγωγικές θεωρίες. Η παράλειψη του πρώτιστου αυτού χρέους σύνδεσης της γε
μάτης σφρίγος ζωής με τη σχολική πραγματικότητα μπορεί να φέρει κλυδωνι- 
σμούς στην εκπαίδευση με καταλυτικές συνέπειες για την ίδια.

Μια δυναμική παιδαγωγική ιδέα, που αποσκοπεί στη συστηματική θεραπεία 
των' γραμμάτων' και στην προαγωγή των γνώσεων, πρέπει να είναι σε θέση να κα
λύπτει τις απαιτήσεις της εποχής και να θέτει τα λειτουργικά πλαίσια για ισόρροπη 
και αρμονική ανάπτυξη της υλικής, πνευματικής και ψυχικής μας υπόστασης. Η 
σωστή παιδαγωγική μέθοδος οφείλει να αποσκοπεί στην πνευματική κατάρτιση 
και στην καλλιέργεια του χαρακτήρα του νέου. Αυτό απαιτείται κυρίως για την 
αποφυγή και αποσόβηση του πολέμου, αφού μ ' αυτόν συντελείται μεγιστοποίηση 
της ανθρώπινης καταστροφής σε ελάχιστο χρόνο. Στην αιχμή του φερόμενου δό- 
ρατος απεικονίζεται με παραστατικό και εκφραστικό τρόπο η πιο τραγική στιγμή 
της μοίρας του ανθρώπινου δράματος κατά τη μεγαλειώδη αλλά ταυτόχρονα αι
νιγματική και τραγελαφική του εξέλιξη. Μοιάζει με πομπή προς τα άδυτα και το 
απύθμενο χάος της χαίνουσας αβύσσου.

§ 20. Βορράς-Νότος: πολιτισμικό και οικονομικό χάσμα

/. Η  πολιτισμική και παιδευτική ισοβάθμηση Βορρά - Νότου δεν είναι ανέφικτη

Είναι ωφέλιμο να συνεργαστούν κράτη, όχι μόνο με διαφορετικούς ή και αντί
θετους πολιτικούς σχηματισμούς, αλλά και με σημαντικές πολιτισμικές και οικο
νομικές ανισότητες, όπως είναι εκείνα του Βορρά και του Νότου, τα οποία χωρίζει 
αβυσσαλέο χάσμα. Η σχετική έστω εξίσωση και εξισορρόπησή τους είναι δυνατή, 
όπως τουλάχιστο συνάγεται από την ιστορία της εξέλιξης τω ν πολιτισμών. Με τα 
δεδομένα αυτά οι πλούσιοι Βόρειοι έχουν χρέος να παράσχουν την αρωγή και την 
προστασία τους στους αναπτυσσόμενους Νότιους, (άστε να σημειωθεί αναβάθμιση 
των πολιτισμών τους και οικονομική ανόρθωση προς αμοιβαίο όφελος. Και αυτό 
γιατί εκτός των άλλων η υφιστάμενη απόκλιση είναι πηγή έντασης, ανωμαλίας και 
συγκρούσεων. Ο Νότος έχει άμεση ανάγκη από οικονομική και παιδευτική επι
κουρία. Δυστυχώς όμως, αντί βοήθειας δέχονται ενίοτε ισχυρά ραπίσματα, τα ο
ποία καταστρέφουν την ισχνή οικονομία και την ανορθωτική τους προσπάθεια, 
όπως τουλάχιστο δείχνει στις μέρες μας η κόλαση του φρικτού πολέμου στον 
Περσικό και ο εμφύλιος σπαραγμός στη Σιέρα Λεόνε της νότιας Αφρικής.
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Στα πολύ παλιά χρόνια τα πράγματα ήσαν κάπως διαφορετικά. Με την πάροδο 
του χρόνου σημειώθηκε αντιστροφή το)ν όρων ως προς το πολιτιστικό και οικονο
μικό επίπεδο σε σχέση με την αρχαιότητα. Στη ροή το)ν αιώνων οι διαφορές Βορ- 
ρά-Νότου όχι μόνο εξισορροπήθηκαν βαθμιαία αλλά και αναστράφηκε άρδην η 
πορεία της παιδευτικής, πολιτιστικής και οικονομικής κατάστασης. Αρα, δεν πρέ
πει να είναι και σήμερα κατά βάση ανέφικτη ή ακατόρθωτη η ανύψιοσή εν γένει 
του βιοτικού επιπέδου των λαών του Νότου. Αξίζει όμως τον κόπο να δει κανείς 
λεπτομερέστερα τα αίτια της ιστορικής αυτής μεταστροφής.

2. Η  ερμηνεία του Αριστοτέλη

Σε άκρα αντίθεση προς τη σημερινή κατάσταση, στο αποότερο παρελθόν, κατά f  
το λυκαυγές των πολιτισμών, είχαν διαμορφωθεί τέτοιες συνθήκες, ώστε βρισκό
ταν από τη μία μεριά ο πλούσιος και πολιτισμένος Νότος και από την άλλη ο φτο>- 
χός και ημιάγριος Βορράς. Οι αρχαιότεροι πολιτισμοί αναπτύχθηκαν στο κεντρικό 
και νότιο ημισφαίριο, όπως στις κάτωθι χαόρες: Αίγυπτο. Μεσοποταμία. Ελλάδα 
(Ιωνία), Ιταλία, Ινδίες κ.α. Το μεσουράνημα βέβαια και το αποκορύφωμα σημειοό- 
θηκε κατά την κλασική αρχαιότητα. Γεννάται συνεπώς εύλογα το ερώτημα, γιατί 
να αλλάξουν δια μέσου των αιώνων ριζικά τα πράγματα και να ανατραπούν οι κα
ταστάσεις διαβίωσης. Για καλύτερη διερεύνηση του θέματος επιβάλλεται νά ρθει J  
στο φως ο τρόπος, με τον οποίο οι αρχαίοι ερμήνευσαν το φαινόμενο αυτό. Ο Α -§ 
ριστοτέλης απέδωσε το χαρακτήρα και τη φύση του ανθρώπου στα διαφορετικά^]
κλίματα του τόπου κατοικίας του. Υποστήριξε δηλαδή την άποψη, ότι αυτοί που t

ΐ?1διαμένουν στα βόρεια και ψυχρά κλίματα έχουν αναπτύξει σε μεγάλο βαθμό τ ο | 
θυμικό (θυμοειδές) τους, αλλά υστερούν στη διάνοια, που είναι η βάση της επι- f

'ψι
στήμης και της τέχνης. Για το λόγον αυτό είναι ελεύθεροι, αλλά δεν έχουν οργα-| 
νωμένη κοινωνία, ώστε να μπορούν να ηγεμονεύουν και να άρχουν, να έχουν δη-5 
λαδή άλλους λαούς υπό την κυριαρχία τους. Αντίθετα, αυτοί που κατοικούν αταΙ 
νότια και θερμά μέρη, έχουν αναπτύξει την επιστήμη και την τεχνική όχι όμως και. 
το θυμικό. Αποτέλεσμα αυτού είναι να μην υποδουλώνονται ούτε να κυβερνιόνται^, 
από άλλους.

Η Ελλάδα κείται ακριβιός στο μέσο των δύο αυτοόν τόπων, που έχουν αντίθετες :| 
καιρικές συνθήκες, στο σταυροδρόμι των πέντε ηπείρων. Το ήπιο κλίμα της δηλα? 
δή είναι κράμα των δύο προηγουμένων και συνεπώς οι Έ λληνες μετέχουν και πτιζ; 
δύο αυτές ιδιότητες, δηλαδή είναι θυμικοί και έχουν αναπτύξει στο έπακρον t i j i j  
διανοητική τους ικανότητα. Για το λόγο αυτόν ζουν ελεύθερα, έχουν άριστο πολί* j 
τευμα και μπορούν να κυβερνούν τους πάντες, αρκεί να είναι ενωμένοι σ ’ εν ιαίοι

ι f
κράτος . Σκέψεις που αναφέρονται στο χαρακτήρα του ανθρώπου σε σχέση με ττ£|
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κλιματολογικές συνθήκες είχαν' διατυπώσει μεταξύ άλλων ο Ηρόδοτος, ο Ιπποκρά
της και ο Πλάτων2. Η επίδραση των αρχαζν του Αριστοτέλη στην ψυχολογία του 
Ποσειδώνιου είναι εμφανής'. Στην εποχή μας εκείνο που κρίνει σε μεγάλο βαθμό 
την έκβαση της μάχης είναι περισσότερο η επιστήμη και η τεχνολογία και λιγότε
ρο η ανδρεία και η ψυχική γενναιότητα (θυμικό). που ήταν καθοριστικής σημασίας 
στα παλιά χρόνια. Σήμερα οι εκτιμήσεις των στοχαστών αυτών φαίνονται ως ένα 
βαθμό ανεδαφικές και ξεπερασμένες. Κι αυτό γιατί στον αιώνα μας με την έλευση 
και διάδοση της τεχνολογίας, αφενός μεν έχει αλλάξει ο τρόπος εργασίας, αφετέ
ρου δε η ατμοσφαιρική κατάσταση ελέγχεται σε κλειστό χώρο, ενώ ο ι μετεωρολο
γικές συνθήκες έχουν ελαφρώς μεταβληθεΐ Παρόλα αυτά οι διαπιστώσεις τους για 
τη σχέση ψυχικής και διανοητικής κατάστασης -σ ε  συνδυασμό με το εκάστοτε 
διαμορφούμενο περιβάλλον- φαίνεται πως δεν έχουν χάσει εντελώς την αξία και 
το κύρος τους.

! I
3. Η  ανάπτυξη της τεχνολογίας ω ς atria  α /λα/ζ/ς των επαγγελμάτων

* Πολλές ερμηνείες θα μπορούσαν να δοθούν για τη διαλεύκανση του παράξενου 
φαινομένου αλλαγής των διακυμάνσεων του βίου των κατοικούν του Βορρά και 

! του Νότου δια μέσου των αιώνων. Εδώ ας θεωρηθεί αρκετό να αναφερθεί ένας 
μόνο λόγος, ίσως ο σπουδαιότερος: η αλλαγή του είδους το>ν ασχολιών του αν- 

I θρώπου σε συνάρτηση με τις κλιματολογικές μεταβολές και γενικά τον τρόπο ζω 
ής του. Κατά τα πρώτα δηλαδή στάδια του πολιτισμού στις νότιες χώρες -όπω ς 

! άλλωστε και σ ’ οποιοδήποτε άλλο σημείο της γη ς- ο άνθρωπος ήταν στενά δεμέ- 
t νος με το φυσικό περιβάλλον (ξηρά και θάλασσα), από το οποίο και αποζούσε.

Κατά την άσκηση της εργασίας του εκεί δεν απαιτούνταν ιδιαίτερες προσπάθειες 
j για την αντιμετδ)πιση δυσμενών καιρικών συνθηκοιν και κυρίως του ψύχους. Οι 
| βασικές απασχολήσεις των κατοίκων του πλανήτη μας ήταν η γεωργία, η κτηνο- 
| τροφία, η αλιεία και η ναυσιπλοΐα. Η ναυτική δύναμη έπαιζε ήδη από την αρχαιό- 
1 τητα σημαντικό ρόλο για την υπεροχή ενός έθνους4. Οι ενέργειες αυτές γίνονταν 
; καλύτερα και με μεγαλύτερη άνεση στο νότο παρά στο βορρά, όπου επικρατούσε 

δριμύ ψύχος, αφού οι υψηλές θερμοκρασίες στο νότο δεν συνιστούσαν ιδιαίτερο 
ί εμπόδιο στην εκτέλεσή τους. Ευκολότερα μπορούσε κανείς να ασκεί τέτοιου εί- 
| δους επαγγέλματα στις θερμές χώρες (όπου παρουσιάζεται οργασμός της φύσης 
! και ακατάσχετη ορμή για βλάστηση) παρά στις ψυχρές και χιονισμένες στέππες, 
ί επειδή στις τελευταίες η αντιμετώπιση του ψύχους ήταν εξαιρετικά δύσκολη, 
j; πράγμα που παρακώλυε την αποδοτική εκτέλεση της εργασίας. Εξάλλου θερμές 
i θάλασσες και όχι οι βόρειοι παγωμένοι ωκεανοί διευκόλυναν με τη ναυσιπλοΐα 
j  κατά πολύ την επικοινωνία των λαιάν, που είναι απαραίτητη προϋπόθεση για
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την ομαλή προαγιογή και εξάπλωση του πολιτισμού.
Ριζική αλλαγή επήλθε με την έναρξη της βιομηχανικής και τεχνολογικής επα

νάστασης. Παράλληλα με τον παραδοσιακό τρόπο εργασίας αναπτύχθηκε ένα νέο 
είδος επαγγελματικής απασχόλησης. Μετατοπίσθηκε δηλαδή ο κύριος όγκος ερ
γασίας από ανοικτούς σε κλειστούς χώρους, οι οποίοι ήταν δυνατόν -μ ε  κατάλλη
λα θερμαντικά σώ ματα- να ελεγχθούν κλιματολογικά, ώστε να δημιουργηθεί ευ
χάριστο περιβάλλον. Έ τσ ι ο άνθρωπος κατά την άσκηση τω ν καθηκόντων του μέ
νει βασικά απερίσπαστος και σχεδόν ανέπαφος από τις αντίξοες καιρικές συνθή
κες. Είναι αξιοσημείωτο ότι η τεχνολογία και η επιστήμη εκκολάφτηκαν σε χώρες 
της δυτικής Ευρώπης, όπου υπήρχαν κοινωνικές ελευθερίες και δημοκρατικό πολί
τευμα.

Με τη βοήθεια της τεχνικής τα πράγματα έχουν σημειώσει σημαντική εξέλιξη 
και πρόοδο. Ενώ δηλαδή τα πρό)τα δείγματα του πολιτισμού παρατηρήθηκαν στο 
νότο, υπάρχει σήμερα πολιτισμικά και οικονομικά ο προηγμένος βορράς και ο υ
πανάπτυκτος νότος. Όπως όμως κατέστη δυνατόν στο παρελθόν να επέλθει αυτή η 
αναβάθμιση, στη συνέχεια εξισορρόπηση και στο τέλος υπεροχή του βορρά έναντι 
του νότου, έτσι δεν πρέπει να είναι και τιυρα κατά βάση ανέφικτη η άμβλυνση των 
διαφορών αυτών και η ισοβάθμηση της οικονομικής δυνατότητας των λαών. Ένας; 
εκδημοκρατισμός, πολιτικός εκσυγχρονισμός, πλουραλισμός απόψεων και ελεύθε-] 
ρη διακίνηση των ιδεών είναι βέβαια προαπαιτούμενα. Συνεπούς, δεν' είναι αδύνα-Ι 
το να αναπτυχθούν και τα κράτη του λεγάμενου τρίτου κόσμου (δηλαδή ο νότος)] 
με γοργό ρυθμό, ώστε να επέλθει ισομερής πρόοδος και ισορροπία στο πολιτιστικό] 
επίπεδο. Η τεχνολογία μπορεί και πρέπει να εξαπλωθεί σ ’ ολόκληρο τον κόσμο5.

4. Θ εμελιώ δης ο ρόλος π /ς παιδείας

Η αγοητή καλείται να παίξει αποφασιστικό ρόλο προς την κατεύθυνση αυτήϊ 
Μια υψηλού επιπέδου παιδεία αποτελεί την απαραίτητη προϋπόθεση και τον ά3 
κρογωνιαίο λίθο για την πολιτισμική άνοδο και την ανόρθωση της οικονομίας. Η 
σκοτεινή περίοδος της αποικιοκρατίας (κατά την οηοία οι φόρου υποτε>χίς εξαν* 
δραποδίζονταν). παρά τα σοβαρά αρνητικά της στοιχεία, είχε τουλάχιστο το πλεο
νέκτημα. ότι με την επικοινωνία αφυπνίστηκαν οι λαοί (τους οποίους οι μητροπά· 
λεις εκμεταλλεύονταν συχνά, χωρίς δυστυχώς να έχει εξαλειφθεί παρόμοια βουλι- 
μία ακόμα και σήμερα) από το βαθύ λήθαργο της απραξίας και της απαισευσίας ;] 
και χαράχτηκε ο δρόμος για πνευματική ανάταση. Έ τσ ι επιβεβαιώνεται ακόμα μΚΚ)| 
φορά το αρχαίο ρητό: «Οΰδεν κακόν άμ ιγές καλού». J

Οι λαοί αυτοί συνειδητοποιούν ασφαλώς μέρα με τη μέρα την ανάγκη βελτίακ 
σης της πολιτιστικής τους στάθμης με τη σύσταση υψηλού επιπέδου παιδείας. TcH

τ  r
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σο για μία άρπα  υλικοτεχνική υποδομή της όσο και ένα καλά καταρτισμένο διδα
κτικό προσωπικό η συνδρομή και αρωγή των ανεπτυγμένων /χιών του βορρά θα 
είναι πρωταρχικής σπουδαιότητας. Με τον τρόπο αυτόν θα ανοίξει η αυλαία της 
προόδου, της συνεργασίας και της συμφιλίωσης, αντί να επιτίθεται με θανατηφόρα 
όπλα ο ένας στον άλλον από απληστία και αδηφαγία.

§ 21. Αναγκαιότητα ειρηνικής επίλυσης των διαφορών

/. Ανάγκη εξεύρεσης μέσω ν συνδιαλλαγής

Οι διαφορές και οι ιδιαιτερότητες των ατόμων και των λαών φαίνεται εκ των 
πραγμάτων ό π  είναι μοιραίο να υφίστανται όσο θα υπάρχουν άνθρωποι, έστω και 
αν αυτές εξασθενούν σημαντικά με την πάροδο του χρόνου, αφού αποτελούν ανα
πόσπαστο μέρος της ανθρώπινης φύσης και συστατικό στοιχείο της κοινωνίας. Το 

j ερώτημα συνεπώς δεν είναι αν υπάρχουν διαφορές και διαφωνίες, αφού αυτό θεω- 
! ρείται δεδομένο, μιας και δεν' είναι δυνατόν όλοι οι άνθρωποι του πλανήτη μας να 
j είναι καθόλα όμοιοι. Το πρόβλημα έγκειται μάλλον σε τι ενέργειες πρέπει να προ

βαίνουν κάθε φορά τόσο τα μεμονωμένα άτομα όσο και τα οργανωμένα κράτη,
! ώστε οι κάθε είδους διαφορές να μην οδηγούν κατά το δυνατόν σε διενέξεις, διχό- 
) νοιες, διαταραχή των φιλικάjv σχέσεων, ψυχρότητα, διαπληκτισμούς, φιλονικίες, 

διαξιφισμούς και λογομαχίες, αλλά σε αρμονική συνεργασία. Κι αυτό γιατί εκτρο
πές και παρεκκλίσεις από τον ορθό τρόπο διευθέτησης των διαφορών δεν καταλή- 

ί γουν συνήθως σε επιθυμητό αποτέλεσμα και δεν περιποιούν τιμή στην ανθρώπινη 
προσωπικότητα, αλλά εκθέτουν ανεπανόρθωτα σε κίνδυνο τη ζωή ατόμων και λα- 

; ών. Απεναντίας, από την ειρηνική επίλυση των αντιθέσεων πολλά έχουν να ωφε- 
j ληθούν όλες ο ι ενδιαφερόμενες πλευρές. Σήμερα μάλιστα, που υφίσταται πιθανό- 
1 της καθολικής καταστροφής της ανθρωπότητας από ενδεχόμενη σύρραξη, η απαί- 
I τηση αυτή καθίσταται επιτακτική ανάγκη, αφού είναι προϋπόθεση για την περί- 

σωσή της.

2. Η  σωτηρία και τα αμοιβαία συμφέροντα ως λόγοι εδραίολσης της ειρήνης

Η αναγκαιότητα της ειρηνικής συνύπαρξης των /χιών υπαγορεύεται από το α
παράγραπτο δικαίωμα του ανθρώπου για διάσωση. Η λογική πρέπει να πείθει ότι 
οι διαφορές και οι ιδιαιτερότητες των κρατών και των εθνών είναι αναγκαίο να 

. λειτουργούν γόνιμα και δημιουργικά για το συμφέρον, την πρόοδο και την ευημε- 
: ρία των λαών. Στην εποχή μας η ανάγκη αυτή έχει καταστεί επιτακτικότερη, αφού 
i ενδεχόμενη έκρηξη πολέμου με τα σύγχρονα οπλικά συστήματα και τα διαθέσιμα 
y τεχνικά μέσα είναι δυνατόν να σημάνει το τέλος της ανθρωπότητας. Απ* αυτό



πηγάζει το καθήκον, δηλαδή η υποχρέωση, του ατόμου να ενεργεί προς απώθηση 
του κακού. Ως τέτοιο χαρακτηρίζεται από τον Καντ η «αναγκαιότητα μιας πράξης 
που προκύπτει από το σεβασμό προς τον ηθικό νόμο»1. Αυτό στηρίζεται στην 
«απόλυτη πρακτική αναγκαιότητα της ηθικής πράξης»2. Η ύπαρξη της ειρήνης 
στον κόσμο είναι μάλιστα και χριστιανική απαίτηση3. Ο πόλεμος άλλωστε βρίσκε
ται σε άκρα αντίθεση με κάθε έννοια ηθικής4. Σήμερα -περισσότερο από κάθε άλ
λη φ ορά- προβάλλει επιτακτικά η ανάγκη ανταλλαγής γνωμών για τις πράγματι- |  
κές δυνατότητες και τις λογικές μορφές μιας παγκόσμιας ειρηνικής τάξης, επειδή 
με τη συζήτηση γύρω από την επιβίωση της ανθρωπότητας τίθεται επί τάπητας η 
ίδια η φύση του ανθρώπου στο σύνολό της5. Για την κρισιμότητα της σημερινής 
κατάστασης και κατά συνέπεια την αναγκαιότητα αποσόβησης του πολέμου με 
την ειρηνική επίλυση των διαφορών είναι πολύ χαρακτηριστικά τα λόγια του Α. 
Ζαχόρωφ:

«Η  εικόνα  n /ς καταστροφής που απειλεί τον κόσμο, σαν αποτέλχσμα της αποξέ- 
νέασης των όνο νπερόυνάμεων, είναι η ολοκληρω τική καταστροφή των πόλχων, τη ς ί 
βιομηχανίας, των συγκοινω νιώ ν και τω ν συστημάτω ν της εκπαίδευσης, δηλητηρίαση |

ψ
των χεομαφιών, τον νερού και του αέρα από τη ραδιενέργεια, φυσική καταστροφής

Μ
τον μεγαλ.ύτερου μέρους της ανθρωπότητας, φτώχεια, βαρβαρισμός, επιστροφή στηνέ 
αγριότητα, γενικός εκφυλισμός εκείνω ν που θα επιζήσονν με την επίδραση των ρα· |  
όιενεργώ ν στοιχείων, και τέλ,ος καταστροφή της υλικής και πληροφοριακής βάσης ̂  
τον πολιτισμού»6. *Π ιστεύω  τώρα περισσότερο από ποτέ άλλοτε, ότι η μόνη π(>αγμα*§ 
τική εγγύηση για τη διασφάλ.ιση τω ν ανθρω πίνω ν αξιώ ν μέσα  στο χάος των ανεξέ·^ 
λχγκτων αλλαγώ ν και τω ν τραγικώ ν ανατροπώ ν είναι η ελχύθερη συνείδηση του α νλ  
θρώπον και ο ηθικός πόθος για το καλ.ό» . «Η ελευθερία τω ν θρησκευτικών πεποι- 
θησεών και πράξεων εί\χιι χω ρίς αμφιβολ,ία ένα μέρος της ττνενματικής ελευθερίά 
ας» . «Η  ανθρωπότητα βρίσκεται μπροστά στην απειλή καταστροφής του πολιτισμού 
και φυσικού αφανισμού από την ανεξέλεγκτη ενίσχυση τον θερμοπυρηνικού οπλ.ο~ 
στοσίου και τις δημιουργούμενες καταστάσεις συγκρούσεων. Εξαιτίας αυτής της α« 
πειλής οι συνομιλίες περί αφοπλ.ισμού. που φοηίζουν αμνόρά το σκοτεινό μας κόσμο \ 
της παράφρονης θερμοταψηνικής αυτοκτονίας, αποκτούν τεράστια σημασία»*. |

Η αξίωση για αλλαγή στάσης και συμπεριφοράς του ανθρώπου θεμελιώνεται 
στη λογική και στα αμοιβαία συμφέροντα των λαών: πολιτικά, πολιτιστικά, οικο
νομικά κ.ά.. Στην κορυφή της ιεραρχίας των ωφελημάτων αυτών υψώνεται μεγαλ 
λόπρεπα το μέγιστο αγαθό, αφού είναι η προϋπόθεση και ο  αναγκαίος όρος όλων* 
των άλλων: η διατήρηση και διαιώνιση της ζωής στον πλανήτη μας και η εξημΙ·; 
ρωση των ανθρώπων. Συνεπώς, το αίτημα για ειρηνική επίλυση των διαφορών καΐι 
παγίωση μιας παγκόσμιας ειρήνης σε κατάσταση δημοκρατίας, ελευθερίας και αλ**ι
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I  ληλοσεβασμού, επιβάλλεται σήμερα περισσότερο παρά ποτέ, επειδή μόνο κάτω 
απ’ αυτές τις συνθήκες είναι δυνατόν να αποτραπεί το ενδεχόμενο μιας ολοκληρω
τικής καταστροφής. Εδώ ακριβώς έγκειται το χρέος του ανθρώπου, δηλαδή στο να 
κατανοήσει και συνειδητοποιήσει την κρισιμότητα των καιρών και να αγωνισθεί 

■ κατά τον καλύτερο και επωφελέστερο τρόπο για ένα καλύτερο αύριο. Στα επόμενα 
: θα διερευνηθεί με ποιους τρόπους είναι αυτό δυνατόν. Οπωσδήποτε όμως πρω- 

r - ταρχικό ρόλο παίζει η παιδεία.

i ·



ΚΕΦΑΛΑΙΟ V

ΤΡΟΠΟΙ ΔΙΕΥΘΕΤΗΣΗΣ ΤΩΝ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΚΑΙ Η ΑΓΩΓΗ

§ 22. Η σοβαρότητα του προβλήματος

/. Υπευθυνότης του ανθρώπου

Η κατάσταση, όπως έχει διαμορφωθεί μέχρι σήμερα στον αιώνα της τεχνολο
γίας, είναι περίπου η ακόλουθη: με τα επιστημονικά και τεχνικά μέσα, που δη
μιούργησε το εφευρετικό πνεύμα του ανθρώπου, παράλληλα με τα πολύ σημαντι
κά οφέλη, τις πρωτόγνωρες διευκολύνσεις, και γενικά την' άνοδο του βιοτικού επι
πέδου, κατέστη δυστυχώς δυνατή και η εξολόθρευση του ανθρώπινου γένους από 
το πρόσωπο της γης. Αυτή είναι η αμφισημία και η διπλή όψη της πραγματικότη
τας. Τόσο οι θετικές όσο και οι αρνητικές επιπτώσεις της τεχνικής εξαρτώνται σε 
μεγάλο βαθμό -ό χ ι όμως αποκλειστικά- από την καλή ή κακή χρήση της. Και τού
το διότι ο άνθρωπος δεν είναι πια ο απόλυτος και αδιαμφισβήτητος κύριός της. 
αφού δεν μπορεί να την ελέγξει σε όλες τις πτυχές της. Συμβαίνουν αναντίρρητα 
τα λεγόμενα τεχνικά ατυχήματα, δηλαδή τα αθέλητα και ανεπιθύμητα αποτελέ
σματα. για τα οποία η ανθρωπότητα διαθέτει πικρή εμπειρία. Συνεπώς ο άνθρωπος 
είναι υπεύθυνος, όχι μόνο για την ορθή ή αλόγιστη χρήση της τεχνικής, αλλά κ υ - | 
ρίως για το ότι την δημιούργησε. Έ τσι το γεγονός και μόνο, ότι έχουν εφευρεθεί I  
και υφίστανται τα πυρηνικά και χημικά όπλα, εγκυμονεί τεράστιους κινδύνους γ ια | 
την ασφάλεια της ζωής της ανθρωπότητας. |

Επομένως, για να δημιουργηθούν βάσιμες ελπίδες προς αποτροπή της επ ικρε-|' 
μάμενης απειλής, δεν αρκεί μόνο η εγκαθίδρυση μιας παγκόσμιας ειρήνης, αλλά!
είναι αναγκαία και η διασφάλισή της έναντι οποιοσδήποτε υπονόμευσης καθώς- 
και ο καθολικός αφοπλισμός. Πρέπει όμως να σημειωθεί ότι ακόμα και σ ’ αυτή την| 
περίπτωση δεν' εκλείπει εντελώς ο κίνδυνος ενός ολικού ή μερικού αφανισμού^ 
διότι ενυπάρχει πάντα η δυνατότητα κατασκευής νέων όπλων και μάλιστα πιο καν ■ 
ταστρεπτικών. Επειδή ακριβώς είναι πιθανές απρόβλεπτες αρνητικές συνέπειες της* 
τεχνολογίας, οι οποίες καθορίζονται κυρίως από αστάθμητους παράγοντες, παρά’ 
τις καλοπροαίρετες προσπάθειες του ανθρώπου, θα παραμένουν πάντα ορισμένα ν  
έστω ελάχιστα· περιθώρια για μερική καταστροφή. Αλλά και τα θεμέλια της ίδιας . j
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της συμφωνηθείσας ειρήνης με ελεύθερη βούληση μπορούν να διασαλευτούν και 
να υποσκαφτούν. Δεν» υπάρχει με άλλα λόγια απόλυτη βεβαιότητα σε κανένα το
μέα της ανθρώπινης δραστηριότητας, αφού η ίδια η ζωή είναι επισφαλής και αβέ
βαιη.

2. Τι μπορεί και οφ εϋχι να κάνει ο άνθρωπος

Η διαπίστωση όμως αυτή δεν πρέπει να μας αφήνει αδιάφορους και ασυγκίνη
τους ώστε να επαναπαυόμαστε ή να εφησυχάζουμε, ακολουθώντας μοιρολατρικά 
την πορεία των γεγονότων με την κεκτημένη τους ταχύτητα κατά μια ορισμένη 
φορά. Οφείλουμε με βάση τη λογική να κάνουμε ό,τι περνάει κάθε φορά από το 
χέρι μας (έφ ' ήμ ϊν)1. για να δημιουργηθούν κατάλληλες προϋποθέσεις, που ευνο
ούν την ανατολή ενός ελπιδοφόρου μέλλοντος. Το καίριο και αποφασιστικό λοι
πόν ερώτημα είναι, τι μπορεί και οφείλει να κάνει ο άνθρωπος προς αυτή την κα
τεύθυνση. Ορθότερη απάντηση στα παραπάνω ερωτήματα μπορεί να δοθεί, αν 
συνειδητοποιεί κανείς πού οφείλονται συνήθως αυτά, που προκαλούν τις συ
γκρούσεις και τους πολέμους. Είναι δηλαδή αναγκαίο να ξέρουμε τη γενεσιουργό 
αρχή τους, για να μπορέσουμε να αποτρέψουμε άλλους στο εγγύς ή απο>τερο μέλ
λον, γιατί τότε μόνο μπορούμε να πούμε ότι έχουμε πλήρη γνώση της πραγματικό
τητας. όταν γνωρίζουμε τις προχτές αιτίες του συμβάντος". Στις επόμενες αναλύ
σεις θα μας δοθεί η ευκαιρία να διεξέλθομε το θέμα αυτό, όπου θα διαπιστωθεί ότι 
τα κίνητρα είναι πολλά και ποικίλα. Το ερώτημα όμως που προβάλλει το>ρα επιτα
κτικά είναι, κατά πόσο τα διαφορετικά αυτά αίτια μπορούν να συνοψισθούν σ* ένα 
και μοναδικό. Μια τέτοια αναγο^γή όλων των επιμέρους α ϊτώ ν  σε ένα καταλήγει 
ίσως στην έννοια της διαφοράς, η οποία υποδαυλίζεται συνήθο>ς από εθνικές ιδιαι
τερότητες. Άρα, για να εκραγεί πόλεμος, είναι ανάγκη να αναφανούν προΥτα δια
φορές στα μετέπειτα εμπόλεμα μέρη. Δεν ισχύει όμοκ και το αντίστροφο, δηλαδή 
κάθε διαφοροποίηση δεν απολήγει αναγκαστικά σε ρήξη. Σήμερα ο υψηλός βαθ
μός τελειότητας της τεχνολογίας -σ ε  συνδυασμό με τις υφιστάμενες διαφορές και 
ιδιαιτερότητες των κρατούν και των' εθνώ ν- είναι δυνατόν να δημιουργήσει εκρη
κτική κατάσταση, η οποία ενδέχεται ν* αποβεί μοιραία, αν' ο άνθρωπος δεν' επιδεί- 
ξει φρόνηση και σύνεση, ανάλογη με τη σοβαρότητα των κρίσιμων περιστάσεων. 
Η λελογισμένη αυτή συμπεριφορά δεν ενδείκνυται βέβαια μόνο στη σημερινή κα
τάσταση αλλά σε κάθε εποχή. Ο βαθμός όμως επικινδυνότητας είναι αυτός που 
καθορίζει και την προτεραιότητα της αναγκαιότητας. Πάνω στο επίμαχο αυτό θέ
μα είναι απαραίτητος ο διάλογος, επειδή ο καθένας αντιλαμβάνεται την αλήθεια 
με τον δικό του τρόπο, πράγμα που επιτρέπει την εφαρμογή της διαλεκτικής.

Το μεγάλο και επίκαιρο πρόβλημά μας συνεπώς είναι, πώς καθίσταται δυνατόν,
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με δεδομένες τις ιδιαιτερότητες, να μην οδηγηθεί η ανθρωπότητα σε βίαιες συγ
κρούσεις αλλά σε γόνιμο και δημιουργικό διάλογο, ο οποίος θα συμβάλει στην 
πρόοδο και την ευημερία της ανθρωπότητας. Άπειροι και απροσδιόριστοι μπορεί 
να είναι οι τρόποι μιας συνετής και κατάλληλης αντιμετώπισης του θέματος. Εδώ 
θα προταθούν ορισμένοι μόνο απ’ αυτούς, οι οποίοι ίσως είναι και οι σπουδαιότε
ροι. Την πρώτη θέση βέβαια κατέχει η κατάλληλη παιδεία. Αυτοί αποτελούν τις 
προϋποθέσεις για ευχερέστερη και μονιμότερη διευθέτηση των διαφορών και είναι 
με τη σειρά που θα αναπτυχθούν οι επόμενοι: 1) ύπαρξη δημοκρατικού πολιτεύ
ματος, 2) επικοινωνία και διάλογος μεταξύ των λαών, 3) ενοποίηση του κόσμου 
κάτω από ενιαία κυβέρνηση, και 4) ανθρωπιστική παιδεία. Η τελευταία αποτελεί 
τη συνισταμένη και την προϋπόθεση όλων των άλλων μεθόδων. Είναι η Λυδία 
λίθος μιας συνετής και φρόνιμης συμπεριφοράς, η πεμπτουσία και το οδηγητικό 
φως της ανθρώπινης δραστηριότητας.

Πρέπει βέβαια να διευκρινιστεί ότι συναίνεση και σύγκρουση δεν αποτελούν 
κατ* ανάγκην διαζευκτικές λύσεις αλλά αλληλοσυμπληρούμενες έννοιες, αφού η
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πρώτη μπορεί να επιτευχθεί με τη βοήθεια της δεύτερης. Η πολυφοινία και η σύγ-£ |".O'
κρούση απόψεων είναι φυσική κατάσταση της ανθρώπινης κοινωνίας και (υς ε κ ^  
τούτου είναι εύλογο να υπάρχουν για ένα θέμα διαφορετικές γνώμες και αντίπαλό-;® 
τητες. Το ζήτημα ωστόσο είναι αν και πώς μπορεί να επιτευχθεί η ένωση τιον α ιτι-J i 
θετών στοιχείων κατά το πρότυπο του Ηράκλειτου, του Πλάτωνα, του Μαρξ, του$ ; 
Καζαντζάκη κ.άΛ Με τη σύνθεση των διισταμένων απόψεων επιτυγχάνεται β ελ -^  
τίωση και εκσυγχρονισμός, πράγματα απαραίτητα στην ανθρώπινη πρόοδο και£ 
ευημερία. Για το θέμα αυτό αξιοπρόσεκτες είναι οι παρακάτω απόψεις από τη 
σύγχρονη ελληνική πολιτική δραστηριότητα: 1

« Η  δημ οκρα τία  συντηρείτα ι τόσο  α π ό  την ανάπτυξη  τω ν  ιδ ιομορφ ιώ ν κα ι τω ν αντιθέσε-'*  

ω ν όσ ο  κα ι α π ό  την επ ίτευξη  σ υμ β ιβ α σμ ώ ν . Το πρόβλημά  μ α ς  δ εν  ε ίνα ι λο ιπ ό ν  να επιλέξουμί < 
ανά μεσα  σε δύο  ολλ,ηλοαποκλειόμενους δρόμους: σ υνα ίνεση  ή αντιπαλότητα . Ε ίναι να προσ

δ ιορ ίσουμε  π/ σχέση μ ετα ξύ  της σ υνα ίν εσ η ς  κα ι της σύγκρουσης, ό π ω ς α υτή  εκάστοτε δια · ' 

μορφ ώ νετα ι.... Ε κσ υγχρον ισμ ός σημα ίνει δυνατότητα  π ρ ο σ α ρμ ο γή ς  κα ι αντίδρασ?)ς σε νέες " 

καταστάσεις, ά/κζ και α λλα γή ς  του υφ ιστάμενου. Σ ημα ίνει ο ι υ φ ισ τά μ ενες  μ ο ρ φ ές  κοινω νικής 

οργάνοισης να μ η  θεω ρηθούν  ότι π α ρ α μ ένο υν  αμετάβλητες, α λλά  είνα ι α νο ιχτές  να επιτρέ

πουν μ ετα β ο /χς , προσα ρμογές κα ι διεύρυνα?) τω ν ρ υ θ μ ισ τικ ώ ν  το υς  δυνατοτήτω ν. Τότε μόνο  

είνα ι δυνατόν' να δημ ιουργηθούν  συγκ /.ίσεις  ανάμεσα  στο  νέο  κα ι στο  παλ.ιό, να ξεπερασ0ον/9 ; 
οι αντιθέσεις, που δημ ιουργούν  οι κα τεσ τημένες  καταστάσεις, να  αντικα τα σ τα θει το  ξεπερολ * 

σμένο  χ ω ρ ίς  δια/.υτική δ ια μά χη  .... Ο  εκσ υγχρο ν ισ μ ό ς δ εν  ε ίν α ι δυνατός, χ ω ρ ίς  να αντικατο- | 
στήσουμε υφ ισ τάμενες α ν τιπ α λό τη τες  μ ε  συνα ινέσεις: Η  σ υνα ίνεσ η  π ο υ  πρέπει να ιπιζητή-, * 
σουμε δεν* μ π ο ρ ε ί να  α φ ορά  ασφαλ.ώ ς τα  πάντα . Μ ια  κο ινω νία  * ο λ ική ς  σ υνα ίνεσ ης* παύει νθ 1

4 ' *
ε ίν α ι * δημοκρατική» . λ  *
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§ 23. Δημοκρατικό πολίτευμα

/. Τα δεινά τω ν αχο/Λ)τσρχικών καθεστώτων

1.1. Η  έννοια της δημοκρατίας

Δημοκρατικό πολίτευμα θα μπορούσε να χαρακτηρισθεί εκείνο, στο οποίο όλοι 
οι πολίτες (εκτός αν για οποιοδήποτε λόγο έχει καταλογισθεί στέρηση πολιτικών 

\ δικαιωμάτων) έχουν το δικαίωμα του εκλέγειν και του εκλέγεσθαι και συμμετέ- 
: χουν ελεύθερα στις διαδικασίες ανάδειξης της κυβέρνησης και κάθε είδους διοί-
j κησης. Πρέπει επίσης να διασφαλίζεται θεσμικά η ισονομία, που είναι προϋπόθε- 
: ση της ελευθερίας. Υπάρχουν δύο κύριες κατευθύνσεις δημοκρατίας: 1) εκείνη του

δυτικού τύπου και 2) η σοσιαλιστική δημοκρατία. Πάντως, δεν πρέπει να λαμβά- 
νονται σοβαρά υπόψη οι προσωνυμίες που επικολλώνται σε μια πολιτεία. Το κα
θοριστικό σημείο είναι ο τρόπος διακυβέρνησης και λειτουργίας των δημοκρατι- 

j κών θεσμών μιας χώρας, όπου θα απολαμβάνουν ελευθερία. Ευτυχώς τέτοια πολι-
j τεύματα είναι τα περισσότερα σ ’ όλο τον κόσμο ή τουλάχιστον τείνουν στην κα
ί τάκτηση τψν αγαθών' αυτών. Σαφή εξαίρεση αποτελούν τα δικτατορικά καθεστώ

τα και γενικά εκείνα, όπου η βούληση τοιν πολιτών παραμερίζεται, στραγγαλίζεται 
I ή δεν' λαμβάνεται καθόλου υπόψη.

1.2. Χαρακτηριστικά της δικτατορίας

' Το κράτος έχει υπερεξουσίες, οι οποίες συγκεντρώνονται συνήθως στα χέρια ε- 
νός προσώπου, του μονάρχη. Η υπέρτατη αρχή ασκείται βίαια από ομάδα ανδρει- 

| κέλων, τα οποία, στο όνομα δήθεν της σωτηρίας και της ευημερίας της πατρίδας, 
j κακοποιούν και καταδυναστεύουν τους πολίτες του κράτους, οι οποίοι είχαν την 

ατυχία να διοικούνται από τους κατ* όνομα μόνο κυβερνήτες, στην πραγματικότη- 
I τα όμως εκμεταλλευτές του λαού, καταλύτες της νομιμότητας και επιβήτορες της 
j εξουσίας. Αυτοί δεν αισθάνονται καν την ανάγκη να λογοδοτήσουν για τις πράξεις 
f ή τις παραλείψεις τους ενώπιον του κυρίαρχου λαού. Οι κυβερνώμενοι στερούνται 
| την ελευθερία της έκφρασης και συνήθο>ς δεν τολμούν να υψο>σουν φωνή διαμαρ- 
| τυρίας ή να διαφωνήσουν δημόσια για όσα αλλόκοτα και ακατονόμαστα συμβαί- 
ί νουν γύρω τους. Γίνεται με άλλα λόγια βιασμός της λαϊκής θέλησης. Σε τέτοια 
! καθεστώτα, οσάκις γίνουν εκλογές, επικρατεί βία, νοθεία και μονομερής ενημέ- 
\ ρωση, που αποτελεί τη χειρότερη μορφή παραπληροφόρησης1. Σε τέτοιες περι- 
ί στάσεις οι κυβερνήτες παρουσιάζονται τάχα προστάτες και σωτήρες του λαού. 
! Έτσι υπάρχουν -ευτυχώς ελάχιστες- περιπτώσεις, κατά τις οποίες μια μειοψηφία 
ν« των λευκών εποίκων κυβερνά την πλειοψηφία των ιθαγενών μαύρων δήθεν για το 
|  καλό των τελευταίων, όπως συμβαίνει στη νότια Αφρική. Πρόκειται ίσως για τρα-
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γική περίπτωση και ειρωνεία της τύχης. Στην κατηγορία αυτή υπάγεται και η α
ποικιοκρατία, που αποτελεί σήμερα θλιβερό παρελθόν, έστω και αν μπορούν να 
της αναγνωρισθούν ορισμένα θετικά στοιχεία.

1.3. Το απο/Μ ταρ/ικό καθεστώ ς παράγω ν πολιτικής ανωμα/.ίας

Στην απολυταρχία (η οποία επιτυγχάνεται συνήθως με την ανάρρηση ή αναρρί- |  
χηση στην υπέρτατη αρχή αρχομανών ανδρών, οι οποίοι όντας πανίσχυροι |  
«λύνουν και δένουν») δεν είναι δυνατόν να αναπτυχθεί και εδραιωθεί -πολύ δε ί  
λιγότερο να πραγματοποιηθεί- η ιδέα ειρηνικής επίλυσης των διαφορών, επειδή |  
λείπουν οι συναινετικές διαδικασίες, που είναι προϋπόθεση για τη στήριξη της |  
κυβέρνησης και την ομαλή άσκηση της εξουσίας. Εκεί δεν εφαρμόζεται το ρητό jg 
«η ισχύς μου η αγάπη του λαού», αφού δεν υπάρχει φιλία αλλά μίσος. Έ τσι δη- 
μιουργείται εχθρικό κλίμα και μια κοχλάζουσα κατάσταση ανάμεσα στους κυβερ- 
νώντες και τους κυβερνώμενους, οι οποίοι καταδυναστεύονται κατά στυγνό κ α ι | |  
επαίσχυντο τρόπο, με το να λαμβάνονται αποφάσεις ύψιστης σπουδαιότητας ερή
μην του λαού. Προκαλείται λοιπόν δικαιολογημένος αναβρασμός και ταραχή, ε
πειδή οι ολίγοι σφετερίζονται τα δικαιώματα των πολλών και δεν εκφράζεται γνή- 
σια η λαϊκή βούληση. Ο ι δικτάτορες, και γενικά οι δυνάστες, μετέρχονται κάθε 
μέσο -θεμιτό ή αθέμιτο-, για να κρατηθούν πάση θυσία στην εξουσία. Οι αποφά
σεις και οι ενέργειες τέτοιας κυβέρνησης όχι μόνο δεν εγκρίνονται από το λαό,ίΐ 
αλλά τυγχάνουν και της γενικής σχεδόν αποδοκιμασίας. Οι πολίτες εξεγείροντα^  
μέσα τους, χωρίς να έχουν το δικαίωμα να δημοσιοποιήσουν τις μύχιες σκέψεις ή ?  
να εκδηλώσουν τα παράπονά τους. Η αντίσταση κατά της αρχής εύλογα θεω ρειταιΐ 
ηρωική, αξιέπαινη και αξιομίμητη πράξη. Ο τύραννος ποτέ δεν θα οδηγηθεί σ τη || 
σύλληψη -πολύ δε περισσότερο στην υλοποίηση- της ιδέας της ειρήνης για τσν|; 
απλούστατο λόγο, ότι η διατήρησή του στην εξρυσία στηρίζεται όχι στην αγάπης 
και τη θέληση του λαού α)3Λ στην ισχύ των όπλων. Δεν θα είχε ενδεχομένως α ^  
ντίρρηση στην εδραίωση της ειρήνης μόνον υπό τον  απαράβατο όρο, ότι δεν β/ά*ν 
πτονται και δεν διακυβεύονται προσωπικά συμφέροντα ή δεν υπονομεύεται Ο 
«θρόνος» του. Θα επιθυμούσε ίσως μια ειρήνη υπό το κράτος της βίας, δηλαδή* 
πάνω σε σαθρή βάση. Η τυραννία, επειδή δεν έχει τη λαϊκή εντολή, μοιάζει μ’ ένά: 
τόπο χωρίς ομαλή διέξοδο.

1.4. Η  δημοκρατία απαράβατος όρος για την εδραίω ση της ειρήνης m h

Συνεπώς, αναγκαία -ό χ ι όμως και επαρκής- προϋπόθεση για την ειρηνική δ^; 
ευθέτηση των διαφορών είναι η ύπαρξη και απρόσκοπτη λειτουργία του δημοκραλ 
τικού πολιτεύματος υπό καθεστώς ελευθερίας του λόγου και ακώλυτης διακίνησης 1|

ί!
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' των ιδεών. Είναι γνωστές από την ιστορία οι τραγικές και ολέθριες συνέπειες των 
ολοκληρωτικών καθεστώτων. Πικρή εμπειρία έχει δοκιμάσει και η χώρα μας στο 
πρόσφατο παρελθόν, κατά το οποίο μια ομάδα συνταγματαρχών, στο όνομα τάχα 

\ της σωτηρίας της πατρίδας μας. καπηλεύτηκε τα ιερά και τα όσια. Εξαιτίας του
| πραξικοπήματος αυτού δεν προβλήθηκε σθεναρή αντίσταση, με αποτέλεσμα να
\ συντελεστεί η κατοχή μεγάλου τμήματος της αυτόνομης και ανεξάρτητης Κύπρια-
! κής Δημοκρατίας από τις επάρατες ορδές του Αττίλα. Οι μονάρχες είναι πεπεισμέ-
] νοι (και έχουν το θράσος να το διαλαλούν) ότι κατέχουν την απόλυτη γνώση.
I πράγμα που είναι ενδεικτικό των προθέσεων τους για δεσποτισμό. Οι αντιτιθέμε-
( νες προς τη δημοκρατία διαθέσεις του φράσσουν την οδό προς τη λογική, η οποία
I αποτελεί σήμερα τη μοναδική ίσως οδό (μαζί με τη θεία χάρη για τους πιστούς)
ί προς σωτηρία της ανθρωπότητας, που οδηγείται στο χείλος του κρημνού. Χαρα-
' κτηριστικά είναι τα λόγια του Γερμανού φιλοσόφου Γιάσπερς για τις ολέθριες συ-
| νέπειες της δικτατορίας:

| «Μπορεί κανείς να ισχυριστεί ότι σε ευτυχείς στε/μές οι δεσπότες κυβέρνησαν καλ.ά Αυ- 
| τές όμως δεν αποτελ.ούν παςΑ απλΑ επεισόδια στο δρόμο προς την καταστροφή, γιατί οι λαοί 
' δεν αφυτηίζονται με  τον τρόπο αυτόν. Η μέιζβ των ανθρώπων όε\' φτάνει ούτε στην κατανόη- 
I <77/ ούτε στην υπευθυνότητα των γεγονότων. Παραμένει αι/βά/.ωτη των λαμπροτήτων και των 

αθλιοτήτων του μικρόκοσμου του περιβάλίοντός της, υποταγμένη σε μια  αναρχική εξουσία. 
Με τις γνώσεις και τις δυνατόν}τες καθίσταται «όργανο εργασίας». χρησιμοποιούμενο  α ν α -  

λΑγως των αναγκών ουδέποτε όμως γίνεται κοινωνός της με'/ά/.ης προς το άπειρο πορείας 
του ανθρώπινου πολιτισμού Η οδός της δημοκρατίας, παγχχ τα σφάλματα και τα φαινομενικά  
της αδιέξοδα προσφέρει σ ' αυτούς που την ακολουθούν τις πιθανότητες εξυψώσεώς τους 
(κατά μεγάλ.η τουλάχιστον πλειονότητα) στο επίπεδο υπευθύνως σκεπτομένων ανθρώπων» ' .

j 2, Οι αδυναμίες του θεσμού της δημοκρατίας

2.1. Η  αυτοκριτική απαραίτητο στοιχείο της δημοκρατίας

Η δημοκρατία στηρίζεται κυρίως στη λογική. Κανείς όμως δεν είναι κάτοχός 
της, αλλά βρισκόμαστε σε συνεχή πορεία προς αυτήν. Συνεπώς, η σωστή διαπαι·

| όαγώγηση όλων των πολιτών δημιουργεί άριστες προϋποθέσεις για τη στήριξή της. 
j Αυτή συνεχώς εξελίσσεται, χ ω ρ ίς  όμως να φτάνει ποτέ σε ύψιστο βαθμό τελειότη- 
ι τας. διότι τότε δεν 0α απέμεναν άλλα περιθώρια βελτίωσής της. πράγμα που αντι- 
ί βαίνει στο βασικό νόμο της προόδου, αφού στην περίπτωση αυτή αρνείται κανείς 
) τις σχεδόν απεριόριστες δυνατότητες της ανθρώπινης νόησης. Δεν πρέπει βέβαια 
% να μας διαφεύγει ότι οι κυβερνώντες είναι άνθρωποι και επομένως δεν έχουν το 
ί* αλάθητο. Το γεγονός αυτό καθιστά αναγκαία την κριτική, τον έλεγχο, ακόμα και 
b την αυτογνωσία. Κύριο μέσο της δημοκρατίας ι:ί\*αι η λογική, η οποία δρα με την



πειθώ, έστο) και αν σε ορισμένες περιπτώσεις παρίσταται ανάγκη να κατασταλεί η '11* 
βία με την αντιβία. Οι κυβερνώντες σε δημοκρατικά πολιτεύματα  ενεργούν όχι |  
σπάνια, χωρίς να λαμβάνουν υπόψη τους ισχύοντες νόμους, τους οποίους ενδεχο- I 
μένως οι ίδιοι εψήφισαν, αλλά τους περιφρονούν προφανώς λόγω της δύναμης, ; 
τιγς νομικής προστασίας ή και της ασυλίας ακόμα, που τους παρέχει η υψηλή τους \ 
θέση. Αυτό όμως δεν τους απαλλάσσει ουσιαστικά από την ιερή υποχρέωση να ν, 
λογοδοτούν στο λαό ή να απολογούνται ενιόπιον της δικαιοσύνης. Η ενδεχόμενη ΐ: 
άρνησή τους να το πράξουν αντίκειται στην αρχή της ισονομίας και ισοπολιτείας, 
σύμφωνα με την οποία οι πολίτες είναι ίσοι απέναντι στους νόμους. Συμβαίνει 
επίσης οι πολιτικοί να πέφτουν θύματα σκευωρίας από τους αντιπάλους τους. Η 
έννοια της δημοκρατίας πρέπει να βρίσκεται σε πλήρη αρμονία με τη λαϊκή βού
ληση, υπό την προϋπόθεση βέβαια να έχει κανείς επίγνωση, ότι η πλειοψηφία δεν 
κατέχει την απόλυτη σοφία, αφού και η μειοψηφία έχει μερίδιο στην αλήθεια. Συ- J 
νεπώς, η κυβέρνηση, στο όνομα δήθεν της λαϊκής κυριαρχίας, δεν επιτρέπεται να \ 
καταργεί τον ουσιαστικό διάλογο, που αποτελεί την πεμπτουσία της δημοκρατίας J 
ούτε να παραβαίνει τους νόμους και να χλευάζει τους θεσμούς. Ο Γιάσπερς ορθά 
επισημαίνει ότι η «ιδέα της δημοκρατίας είναι μετριοπαθής, διαυγής και ενθου
σιώδης. Η απαίτηση της «απόλυτης λαϊκής κυριαρχίας» είναι βίαιη, σκοτεινή κ α ι * 
προκαλεί φανατισμό»3. Κι αυτό γιατί θα μπορούσε ενδεχομένως να φέρει κάποιος! 
αντιρρήσεις ως προς τον τρόπο λειτουργίας της δημοκρατίας. Οι κυριότερες αδυ- / 
ναμίες της είναι οι εξής.

2.2. Α τέ/χ ιες της δημοκρατίας

1) Ό πω ς έχουν παγκοσμίως διαμορφωθεί τα εκλογικά συστήματα, δεν λαμβά-1! 
νεται υπόψη και δεν αναγνωρίζεται καν η αξία κάθε ψηφοφόρου, αλλά μόνο ο α
ριθμός των ψήφων, που καταμετρούνται στις κάλπες. Παραγνωρίζεται δηλαδή η 
διαφορά της αξίας του προσώπου που ψηφίζει. Έ τσ ι η ψήφος για παράδειγμα του 
τιμημένου με το βραβείο Νόμπελ ή Λένιν υπολογίζεται το ίδιο με εκείνη ενός α-~.· 
ναλφάβητου. ο οποίος μπορεί να μην είναι καν πολιτικά ενημερωμένος ή να που* * 
λάει την ψήφο του αντί πινακίου φακής. Αυτό είναι βέβαια τεράστιο και δυσεπί* * 
λυτό πρόβλημα, διότι μπορεί να αντιπαραταχθεί ισχυρός αντίλογος. Συγκεκριμένα,, 
κάθε άτομο έχει το αναφαίρετο δικαίωμα να τοποθετείται πολιτικά με γνώμονα το t 

ατομικό του συμφέρον και την κοινωνική του τάξη. Εκτός τούτου γεννάται το ε- · 
ρώτημα, ποιος και με ποια κριτήρια δικαιούται να αξιολογεί και να καθορίζει την j 
ποιότητα της ψήφου.

2) Ο ι πολίτες δεν ψηφίζουν πάντοτε το πρόγραμμα που θα επιθυμούσαν, αλλά 1 
εκείνο που προσφέρουν έτοιμο άλλοι. Απόρροια του γεγονός αυτού είναι συνήθως
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;■ η λευκή ψήφος και η αποχή. Χειρότερο ακόμα είναι να μην υλοποιούνται οι προε
κλογικές εξαγγελίες.

3) Πολλές φορές η προπαγάνδα και η διαφήμιση είναι αυτές που κρίνουν το ε
κλογικό αποτέλεσμα και όχι η λογική. Η έκβαση των εκλογών προσδιορίζεται κα
τά συνέπεια σε μεγάλη έκταση από το ύψος της χρηματοδότησης, πράγμα που λει
τουργεί εις βάρος των μικρών και νεοσύστατων κομμάτων. Με τη μονόπλευρη 
προπαγάνδα η πληροφόρηση δεν καθίσταται αντικειμενική και προσιτή σε κάθε 
πολίτη. Έ τσι δεν δημιουργούνται ίσες ευκαιρίες στην ψηφοφορία προς ανάδειξη 
βουλευτών και η εκδηλωθείσα ετυμηγορία μπορεί να μην αποτελεί γνήσια έκφρα-

, ση της λαϊκής θέλησης.
4) Οι εκλογικοί νόμοι για την ανακήρυξη της εθνικής αντιπροσωπείας ψηφίζο- 

* νται από το εκάστοτε κυβερνών κόμμα (ή συνασπισμό κομμάτων)» που διαθέτει
την κοινοβουλευτική πλειοψηφία, ανάλογα με τις πιθανολογούμενες πολιτικές 

i εξελίξεις και το συσχετισμό δυνάμεων, πράγματα που έχουν σοβαρές επιπτώσεις 
j στο εκλογικό αποτέλεσμα. Ενεργούν με γνώμονα περισσότερο το κομματικό συμ

φέρον και λιγότερο το γενικό καλό, έστω και αν υποκρινόμενοι δηλώνουν απερί- 
! φραστα ότι το κάνουν από πεποίθηση φέροντες ως επιχείρημα, ότι το μέλλον είναι 
j κατά βάση απρόβλεπτο. Κι αυτό γιατί εκτός των άλλων θα ήταν εξαιρετικά δύ-
| σκολο -α ν  δεν' ήθελε κανείς να το αποδώσει στην τύχη- να ερμηνευθεί το φαινό-
! μενο, ότι κατά κανόνα τα μεγάλα κόμματα, οσάκις διαγράφονται ευοίωνες προο- 
• πτικές, προτιμούν την ενισχυμένη, ενώ τα μικρά την απλή και «άδολη» αναλογική.
| Αποτέλεσμα αυτού είναι να αναόεικνύονται κυβερνήσεις μειοψηφίας.
j
ί 2.3. Προϋποθέσεις ψήφισης δίκαιον εκλογικού νόμον

Με τέτοιους υστερόβουλους χειρισμούς αλλοιώνεται και νοθεύεται ίσως η λαϊ
κή βούληση, με αποτέλεσμα να θυσιάζεται η γνήσια έκφραση του πολιτικού φρο
νήματος στο βωμό πρόσκαιρων κομματικών επιδιώξεοη*, έστω και αν οι αποφά
σεις αυτές φαίνεται πως έχουν ισχυρά ερείσματα και νομική κάλυψη. Θα ήταν ό
μως από την άλλη πλευρά εξαιρετικά δυσχερές για τα μεγάλα κόμματα να αποδεί
ξουν τις όποιες αγνές τους προθέσεις και την απουσία δολιότητας, ακόμα και στην 
περίπτωση, που οι εκπρόσωποί τους θα ήταν απαλλαγμένοι από κάθε ενοχή, αφού 
θα πίστευαν πράγματι στην ορθότητα του μέτρου. Θα επρόκειτο για άδικη και α- 

ι στήρικτη μομφή σε βάρος τους, την οποία όμως δεν' θα ήταν εύκολο να αποσεί
σουν. Το ίδιο θα συνέβαινε βέβαια και με τα μικρά κόμματα που τάσσονται υπέρ 

ι της απλής αναλογικής.
Οριστική λύση στο επίμαχο αυτό πρόβλημα θα δινόταν', αν θα ήταν δυνατόν να 

d αποδειχθεί αντικειμενικά και αμερόληπτα -πράγμα εξαιρετικά δύσκολο- ποιο εί-

Ρ,
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ναι το άριστο και το πιο δίκαιο εκλογικό σύστημα. Μέχρι τότε ας αφήσουμε να 
ισχύουν εξίσου ο λόγος και ο αντίλογος, που είναι γνήσια έκφραση της διαλεκτι
κής και μάλιστα του είδους εκείνου, που καλείται απορητική κατά το υπόδειγμα 
του Σωκράτη και του Πλάτωνα. Αν κρίνεται αναγκαίο να επιμερισθούν ευθύνες 
για τη δημιουργούμενη ατασθαλία και αταξία, αυτές θα έπρεπε να αποδοθούν κυ- j 
ρίως στην ατέλεια του συντάγματος του κράτους εκείνου, που επιτρέπει σ ’ ένα ] 
κόμμα να θέτει στα μέτρα του τους κανόνες του παιχνιδιού με τα υπόλοιπα κόμμα- \ 
τα, οπότε εκ των προτέρων τίθενται οι βάσεις για έναν αγώνα με άνισους όρους. | 
Είναι δηλαδή άλλη μορφή βίας και νοθείας του εκλογικού αποτελέσματος, αφού ] 
δημιουργούνται προνομιακές συνθήκες για ένα κόμμα. |

Ο ακριβέστερος καθορισμός του πλαισίου των αρχών ενός πάγιου εκλογικού |  
συστήματος από το σύνταγμα είναι επιβεβλημένος, διότι με το να αφήνεται ελεύ- |  
θέρο το εκάστοτε κυβερνών κόμμα να ικανοποιεί τις ορέξεις του, γίνεται ουσία- |  
στικά δέσμιο του ίδιου του εαυτού του, σε τρόπο ο')στε, αν ήθελε παρεκκλίνει από |  
τα στενά όρια του συμφέροντος του, να διατρέχει τον κίνδυνο να χαρακτηρισθεί η J 
πράξη αυτή αλλοπρόσαλλη και προδοτική από τη μεγάλη μάζα των ψηφοφόρων |  
του. Μ πορεί δηλαδή να του προσάψει κανείς εύλογα την κατηγορία (αφού ο αγο>- |  
νας είναι για την επικράτηση), ότι το συγκεκριμένο αυτό κόμμα δεν εφρόντισε το I 1 
συμφέρον του παρά τη δυνατότητα που είχε. Το πράγμα καθίσταται ακόμα χειρό-1 
τερο, αν οι βουλευτές δεν ψηφίζουν κατά συνείδηση, δηλαδή από ελεύθερη βού-1 
ληση με βάση τη γνώση των πραγματικό)ν περιστατικών, αλλά είναι υποχρεωμένοι! 
να ακολουθήσουν τις υποδείξεις ή τις συστάσεις του αρχηγού, προκειμένου ν α | 
επιδείξουν καλή διαγωγή ως προς την κομματική πειθαρχία. Ορατές είναι οι ολέ-ί 
θριες συνέπειες, τις οποίες μπορεί να υποστεί ο τόπος μας από την άτεγκτη απαί-f 
τηση της άκριτης κομματικής υπακοής, που καθοδηγείται από έναν ισχυρό άνδρα.νί 
Από την άλλη όμως οι βουλευτές δεν πρέπει χωρίς σοβαρό λόγο να αθετήσουν τις 
προεκλογικές τους υποσχέσεις, βάσει των οποίων πήραν τη λαϊκή εντολή. i

Οι ισχύουσες επιταγές του ελληνικού συντάγματος, όπως της ισοδυναμίας της 
ψήφου, της ίσης εκπροσώπησης των πολιτόη\ της λαϊκής κυριαρχίας, του πολυ
κομματισμού και της ισότητας ευκαιρούν, είναι γενικές και απροσδιόριστες. Πρό
βλημα είναι για παράδειγμα τι εννοείται με τον «πολυκομματισμό». Σ ’ αυτόν πε- 
ριέχεται ο δικομματισμός, αφού ο αριθμός «όύο» μπορεί να ονομαστεί πο/Jxl ό
πως υποστηρίζει τουλάχιστον ο Πλάτων4. Συνεπώς, οι έννοιες αυτές δεν είναι αντί
θετες αλλ' υπάλληλες, αφού η μία περιλαμβάνεται στην άλλη. Αρα απαραίτητες; 
προϋποθέσεις ενός δικαιότερου εκλογικού νόμου είναι ο σαφέστερος και πληρέ- ί 
στερος προσδιορισμός πλαισίου αρχών του συντάγματος. Την τεράστια σημασία; 
της δημοκρατίας εξήρε στις μέρες μας ο τέως πρόεδρος της Ακαδημίας Αθηνών κ. :
Γ. Βλάχος. '
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*
* * Τα ποικιλώνυμα πολιτεύματα που έχουν εφεύρει οι άνθρωποι είναι προφανώς απόπει

ρες. για να συντηρηθεί μια κατάσταση, ένα προνόμιο, ένας τρόπος ζωής. Αποτελ.ούν φραγ
μούς για μελλοντικές μεταβολές ή εξελίξεις σε ορισμέ\α τουλάχιστον πεδία του κοινωνικού 
βίου. Ανάμεσα σ ’όλχι αυτά η δημοκρατία αποτελεί μοναδική εξαίρεση».

3
§ 24. Επαφή τω ν λαών

 ̂ /. Επικοινωνία

Η επικοινωνία συμβάλλει σε μεγάλο βαθμό στην εξομοίωση των χαρακτήρων 
ϊ και κατά συνέπεια στη μείωση των διαφορών και την άμβλυνση των τεταμένων 
) σχέσεων. Αυτή συντελείται με πολλούς και ποικίλους τρόπους, όπως τον τουρι- 
\ σμό, τις μορφωτικές ανταλλαγές. τις εμπορικές συναλλαγές, τα μέσα μαζικής ενη

μέρωσης, με τα οποία ο καθένας πληροφορείται σε ελάχιστο χρόνο τι συμβαίνει 
! σε κάθε σημείο της γης. Σημαντική κατάκτηση στον τομέα αυτό είναι η ανάπτυξη 

της διαστημικής και της πληροφορικής, οι οποίες έχουν φτάσει σε θαυμαστό βαθ
μό τελειότητας. Με την επικοινωνία γίνεται αμοιβαίος δανεισμός ηθών, εθίμων 
και γενικότερα τρόπων συμπεριφοράς, με αποτέλεσμα να επέρχεται ελάττωση του 

ι χάσματος των διαφορών', οι οποίες αντιμετωπίζονται ως επί το πλείστον με πνεύμα 
I αμοιβαίας κατανόησης. Ο ομηρικός ήρωας της «Ο δύσσειας» απέκτησε εμπειρία.
| γνώση και ανεκτικότητα από την περιπετειώδη και γεμάτη κινδύνους περιπλάνησή 
| του σε άγνωστες και μακρινές χώρες1. Η απόκτηση τέτοιων προσόντων καθώς και 
I οι στενές φιλικές διαθέσεις, που αναπτύσσονται με τον τρόπο αυτόν, βοηθούν το 
I άτομο να κατανοήσει βαθύτερα το προσωπικό και το καθολικό συμφέρον, που 
| προκύπτει από τη σύσφιγξη των ανθρωπίνων σχέσεων, αφού αντιλαμβάνεται την 

ευημερία και την πρόοδο που συνεπάγονται.
Συνεπώς, ο παραμερισμός των τυχόν υπαρχουσών διαφοριόν και η εξομάλυνση 

των εντάσεων είναι φυσική συνέπεια αυτού του τρόπου ζωής. Ο ι συναισθηματικοί 
δεσμοί και οι ευμενείς τάσεις, που αναπτύσσονται με τις εγκάρδιες και ειλικρινείς 
σχέσεις, δημιουργούν πολύ ευνοϊκό κλίμα και αποτελούν καθοριστικό παράγοντα 
για την εγκαθίδρυση της ειρήνης. Ο Ν. Καζαντζάκης ομολόγησε ότι οι μεγαλύτε
ροι ευεργέτες της ζωής του στάθηκαν τα ταξίδια και τα όνειρα2. Ο Λοκ στην παι
δαγωγική πραγματεία του υποστηρίζει ότι οι περιπλανήσεις αποβαίνουν σημαντι
κή αιτία για τη νοητική και ηθική ο>ρίμανση του νέου3. Οι δύο αυτές ιδιότητες 
συνδυαζόμενες αποβαίνουν αναγκαίος όρος για φιλειρηνικές προσπάθειες και δι
ευθετήσεις.

ί| 2. Άμεση πληροφόρηση

I  Με τα μέσα μαζικής ενημέρωσης πληροφορείται κανείς τάχιστα από σταθμούς
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διαφόρων πολιτικών αποχρώσεων τα συμβαίνοντα ανά τον κόσμο, αφού λειτουρ
γούν ραδιοφωνικοί και τηλεοπτικοί πομποί παγκόσμιας εμβέλειας. Η πολύπλευρη 
και υπεύθυνη ενημέρωση εγγίζει τα όρια της αντικειμενικότητας. Με τις ειδήσεις 
ο άνθρωπος αποκτά διευρυμένη αντίληψη για τη ζωή και εναργέστερη εποπτεία 
των διαδικασιών' και γεγονότων του κόσμου, οςύνοντας έτσι την κριτική του ικα
νότητα, με αποτέλεσμα να καθίσταται πιο υπεύθυνος και πολιτικά κατατοπισμέ
νος. Η αυξημένη ευθύνη και η κοινωνική ωριμότητά του συντελούν στην' ταχύτε
ρη συνειδητοποίηση της υφιστάμενης δυσχερούς κατάστασης, ώστε αυτή να αντί- 
μετωπισθεί ανάλογα. Ω ς γνώμονας των' ενεργειών μας πρέπει να τίθεται το καθο
λικό συμφέρον -ό σ ο  αυτό είναι βέβαια δυνατόν να  συλληφ θεί- που καταλήγει στο 
ύψιστο κατόρθωμα της διάσωσης και διατήρησης της ζωής από παντοίους κινδύ
νους. που κυοφορούνται από την αλόγιστη και ενίοτε κακεντρεχή συμπεριφορά 
του ανθρώπου. Ό λα ανάγονται τελικά στο συνδυασμό της ανθρώπινης προαίρεσης 
με την πράξη, δηλαδή στην «ενέργεια της αρετής» κατά την έκφραση του Αριστο
τέλη4.

§ 25. Η σημασία του διαλόγου*

Ϊ!

/. Ο  διάλογος ω ς το προσφορότερο μέσο εχίλοσης τω ν διαφορώ ν

Ο  διάλογος ορθά έχει θεωρηθεί άριστη μορφή επικοινωνίας και «καθοριστ 
μέθοδος» ορθής επίλυσης των προβλημάτων . Εκλαμβάνεται δηλαδή ως το προ< 
σφορότερο μέσο ομαλής διευθέτησης των διαφορών. Η υιοθέτησή του συνεπάγει 
ται την πίστη, ότι η αλήθεια δεν' είναι μονοσήμαντη, αλλά χρειάζεται να φωτισθεί J 
από πολλές πλευρές, πράγμα που επιτυγχάνεται με τη συμμετοχή στη συζήτηση^ 
των ενδιαφερομένων προσώπων. Μ ' αυτόν' καταβάλλεται η προσπάθεια να ριχτεί ί| 
άπλετο φως σε διάφορες αθέατες πτυχές του θέματος, ώστε να καταστεί εύληπτσίΐ 
και ευνόητο. Δεδομένου ότι η αλήθεια δεν' είναι συσσωρευμένη σ ’ ένα μέρος.] 
(αφού βρίσκεται κατακερματισμένη σε πολλά σημεία κι επομένως είναι πολυδιά
στατη)2, απαιτείται σφαιρική και πολυεδρική θεώρηση του ζητήματος. Ο διάλογος .! 
εύστοχα λογίζεται φυσική κατάσταση στον άνθρωπο, η οποία έχει την' ίδια ζωτική] 
σημασία για το πνεύμα που έχει η αναπνοή για το σώ μα3.

Ο άνθρωπος -ω ς  λογικό ο ν -  έχει το μοναδικό προνόμιο μεγιστοποίησης n jjJ 
δύναμής του με τη βοήθεια του πνεύματος. Η γλώσσα είναι απόρροια της σκέψης J 
με την' οποία συνδέεται στενά. Ο διάλογος, που είναι συνδυασμός των δύο αυτί 
στοιχείων, θεμελιώνεται στην εσωτερική ανάγκη δημιουργικής επικοινωνίας

* Μ έρος της χαραγρόφου αυτής έ χ ο  δημοσιευτεί στο: ·Η  ζολιτική φώοσοφία σήμερα· Επιμ
Δραγύητχ Μ ονάχου. Ε κδόσεις Καρδαμντσα. Αθήνα 1994, 101-112 .
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ανταλλαγής απόψεων με τον άλλο. Αποτελεί δε το καταλληλότερο μέσο, με το 
οποίο αναπτύσσεται η κρίση και εμπλουτίζονται οι γνώσεις, αφού γίνεται σε πολ
λές περιπτώσεις κατά υποδειγματικό σχεδόν τρόπο διεξοδική ανάλυση του εκά- 
στοτε υπό διαπραγμάτευση θέματος. Κατά τη συνομιλία ακούγεται τόσο ο λόγος 
όσο και ο αντίλογος. Λεν τίθεται δηλαδή μόνο η θέση αλλά και η αντίθεση, για ν* 
ανοιχτεί ο δρόμος προς αρμονική τους σύνθεση. Εςαιτίας τούτου ο Π/λιτών ταυτί
ζει τη φιλοσοφία με τη διαλεκτική, την οποία θεωρεί ως την υψηλότερη μορφή 
του φιλοσοφικού στοχασμού4. Αφού ο διάλογος είναι η τέχνη του διαλέγεσθαι με 
τον άλλο, είναι δυνατόν να προταθούν ως ισχύουσες αντίθετες ή ακόμα και αντι
φατικές γνώμες παρά το θεμελιώδη νόμο της αντίφασης, όπως αυτός είναι διατυ
πωμένος στη λογική του Αριστοτέλη5. Ο Π/λιτών είναι ίσως σπάνιο παράδειγμα 
φιλοσόφου, ο οποίος προσέδωσε στα συγγράμματά του διαλογική μορφή σε τόση 
μεγάλη έκταση. Συνέγραψε δηλαδή τους περίφημους όια/άγυυς, οι οποίοι κεντρί
ζουν και διατηρούν αδιάπτωτο και ζωηρό το ενδιαφέρον του αναγνώστη. Τα κεί
μενά του αποκτούν έτσι σημαίνουσα παιδαγωγική διάσταση.

2. Η  πειθώ ως όργανο του όια/ώγου

Προϋπόθεση ομαλής διεξαγωγής του διαλόγου είναι ο σεβασμός της γνώμης 
1 και εν γένει της προσωπικότητας του συνομιλητή, η αυτοσυγκράτηση και η ανε

κτικότητα έναντι των αντιρρήσεων που τυχόν προβάλλονται, ο>στε αυτός να κρα- 
: τηθεί σε υψηλό και πολιτισμένο επίπεδο. Κύριο μέσο του διαλόγου -όπω ς άλλω- 
‘ στε και της επιστήμης γενικά- είναι η πειθώ. Με τον τρόπο αυτόν προωθείται η 
j έρευνα και προσεγγίζεται η αλήθεια ταχύτερα και ασφαλέστερα. Ανοίγει συνεπώς 
\ απεριόριστες δυνατότητες προς αναζήτηση -κα ι μερική έστω ανεύρεση- της αλή- 
I θείας καθώς και γεφύρωση των αντιμαχομένων απόψεων προς αμοιβαίο όφελος.

Γεννάται όμο)ς εύλογα το ερώτημα, κατά ποιο συγκεκριμένο τρόπο ευνοείται 
με τη μέθοδο αυτή η επίλυση των διαφορών και των διενέξεων ανάμεσα στα κρά
τη. Οταν οι ενδιαφερόμενοι θελήσουν να καθίσουν στο τραπέζι των διαπραγμα
τεύσεων, έχει ήδη συντελεστεί το πρώτο μεγάλο βήμα προς το εμπρός, αφού προ
ϋποτίθεται ότι κατ’ αρχήν υπάρχει εκ των προτέρων η πολιτική βούληση για δί
καιη και βιώσιμη λύση των προβλημάτων. Η επιτυχία ή μη εξαρτάται από το κατά 
πόσο οι διαλεγόμενοι παραμένουν άκαμπτοι και εμμένουν στις προειλημμένες θέ
σεις τους ή είναι ανοιχτοί στη συζήτηση και διατίθενται να ανταποκριθούν στις 
λογικές απαιτήσεις των άλλων ή να προβούν σε αμοιβαίες υποχωρήσεις. 3

3. Ο φανατισμός και η αλαζονεία της δύναμης ω ς εμπόδια του δια/.όγου
‘4 *
I Όταν αποφεύγεται ο διάλογος, περιορίζονται στο ελάχιστο οι δυνατότητες για



ειρηνική διευθέτηση των διαφορών. Η όρχηση αυτή υποκινείται είτε από την αλα- 
ζονεία της δύναμης και της εξουσίας είτε από την εσφαλμέχη εντύπωση. ότι μόνο 
αυτοί κατέχουν τη\* αδιαμφισβήτητη αλήθεια, είτε από λόγους δημαγωγίας. Υπο
δαυλίζεται δε ενίοτε από φλογερό πατριωτισμό ή εθνικό. πολιτικό και θρησκευτικό 
φανατισμό. με αποτέλεσμα ορισμέχχη κυβερνητικοί ιθύνοντες -κ α τ ' εξοχήν αρμό
διοι και υπεύθυνοι- να μη διαπραγματεύονται με επιτετραμμένους άλλων χωρών ^ 
σοβαρά εθνικά θέματα, έχοντας ως δεδομένο, ότι το δίκαιο είναι ολοφάνερα με το ' 
μέρος τους. Αυτή η στάση όμως δεν είναι μόνο στείρα αλλά και επικίνδυνη, επει
δή σε περίπτωση που και η άλλη πλευρά επιδείξει την ίδια ανελαστική και αλύγι
στη συμπεριφορά, απομακρύνονται ουσιαστικά οι ελπίδες τακτοποίησης δια της ν 
διπλωματικής οδού της εκάστοτε ανακύπτουσας υπόθεσης και διανοίγονται πιθα- * 
νότητες για μετωπική σύγκρουση με όλες τις οδυνηρές συνέπειες.

Αυτοί, που παρακάμπτουν και αποκρούουν με διάφορες προφάσεις και υπεκ- Τ 
φυγές τον εποικοδομητικό διάλογο δείχνοντας σκληρή και άτεγκτη στάση, είναι |  
συνήθως οι ισχυροί και οι οιηματίες. δηλαδή εκείνοι που νομίζουν πως τα ξέρουν ? 
όλα και δεν είναι διατεθειμένοι να απεμπολήσουν τάχα τα προαιώνια κυριαρχικά ? 
δικαιώματα της πατρίδας τους. Αυτό γίνεται είτε από κοντόφθαλμη πολιτική και 
στενό εθνικιστικό πνεύμα είτε από εξυπηρέτηση μικροκομματικής σκοπιμότητας f  
και στείρας δημοκοπίας. Οι υπεύθυνοι, με τους μελίρρυτους /άγους, τις παραπλα-* 
νητικές και ψευδείς υποσχέσεις, προβάλλουν το θελκτικό μεν πλην ολέθριο δέλε-ί 
αρ της ανυποχώρητης προάσπισης των εθνικών κατακτήσεων. Ο  διάλογος ωστόσο* 
είναι απαραίτητο να γίνεται σε κάθε περίπτωση, ώστε να δοθεί στα ενδιαφερόμενα| 
κράτη η ευκαιρία να εκθέσουν ψύχραιμα και να τεκμηριώσουν τις απόψεις τους,| 
ώστε να αποσαφηνιστούν τα σκοτεινά σημεία. Αποτέλεσμα αυτού είναι να σι>να«| 
χθούν κατά το δυνατόν’ ορθότερα συμπεράσματα, με το να αναγνωρισθούν td£ 
σφάλματα απ’ όλες τις πλευρές. J

Οι διαθέτοντες στρατιωτική υπεροχή διαπραγματεύονται συνήθως από θέσεω £  
ισχύος ή αδιαφορούν και περιφρονούν το διάλογο με τους αντιπάλους τους, επειδή 
νομίζουν ότι τα οφέλη, που ενδεχομένως θα αποκομίσουν απ ' αυτόν, είναι κατά 
πολύ μικρότερα από εκείνα που θα χάσουν, αν τον αποδεχτούν, αφού είναι η κυρί^, 
αρχή δύναμη με την ισχύ των όπλων. Ο ι ενέργειες τους χαρακτηρίζονται από τουξ 
ίδιους νόμιμες, ηθικές και δίκαιες, ενώ των αντιπάλων άδικες, ανήθικες,, παράνο
μες και τρομοκρατικές. Ο διάλογος τίθεται σε ειλικρινέστερη βάση, όταν τα όιαλφ 
γόμενα μέρη διαθέτουν ισορροπία δυνάμεων και γίνεται αισθητό το αντίπαλο 
ος. Οι δυνατοί όμως πρέπει να υπολογίζουν με το ενδεχόμενο, ότι στο μέλλον μποκ 
ρεί να απολέσουν τη δύναμή τους* οφείλουν δε να μην ξεχνούν ότι κάποτε οι ΐόιοί 
όντες ανίσχυροι και εγκαταλελειμμένοι στην καλή θέληση των* ισχυρών, είχαν χ*  
ριπεσει σε δεινή και αξιοθρήνητη θέση. Η ιστορία του ανθρώπινου γένους εό<Β
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' πολυκύμαντη και γεμάτη παλινδρομήσεις που εκφράζονται με πολύ πετυχημένο 
,·■ τρόπο στον Ερω τόκρηο  του Βιτζέντζου Κορνάρου:6

«Του κύκλου τα γυρίσματα που ανεβοκατεβαίνουν 
και του τροχού που ώρες ψηλά κι ώρες στα βάθη πηαίνουν 

j και του Κάιρού τ’ αλλάματα που αναπαημό δεν έχουν
μα στο καλό κι ες το κακό περιπατούν και τρέχουν».

* 4. Ηθικότητα, αυτογνωσία και ό ιά /^γο ς

Αυτοί* με το να ενεργούν κατά τέτοιο τρόπο, πέφτουν σε ανηθικότητα, επειδή 
παραβαίνουν την πρακτική προσταγή του Καντ: «Πράττε έτσι, ώστε να χρησιμο
ποιείς την ανθρωπότητα τόσο στο πρόσωπό σου όσο και στο πρόσωπο κάθε άλλου 
ανθρώπου πάντα ταυτόχρονα ως σκοπό και ποτέ ως μέσο»7. Ο ι πράξεις των αν- 

| θρώπων αυτοη* δεν βρίσκονται σε συμφωνία με τον καθολικό νόμο: «Οφείλω να 
j ενεργώ πάντα κατά τέτοιο τρόπο, ώστε να μπορώ να θέλω να γίνει ο υποκειμενι

κός μου γνώμονας ένας καθολικός νόμος»8. Λαοί, που αγωνίζονται για την εθνική 
ανεξαρτησία, τη θρησκεία και την προάσπιση στοιχειωδών ανθρώπινων δικαιωμά- 
tO)v και ζητούν' διάλογο με τους δυνάστες, δύσκολα μπορούν να χαρακτηριστούν 
τρομοκράτες. Αυτοί επανίστανται ενάντια στη βάρβαρη υποδούλωση και τη στυ-'

j γνή εκμετάλλευση.
Οι ισχυροί, που χωρίς διάλογο θέλουν να επιβάλλουν τη γνώμη τους, φαίνεται 

πως δεν λαμβάνουν σοβαρά υπόψη τους τι τους επιφυλάσσει στο μέλλον η τύχη 
\ (κοινή γάρ ή τύχη κα ί τό μέλλον άόρατον) και ότι υπάρχει παγκόσμια αλληλεξάρ- 
j τηση. καθολικό αίσθημα δικαίου και κατακραυγή. Ο καθένας μας έχει ανάγκη από 
I τον άλλο όσο ασήμαντος και αν μας φαίνεται πως είναι. Άλλωστε ο Χριστός μίλη- 
I σε γι* αυτούς τους μικρούς (τους ελάχιστους)9. Η ενέργεια λοιπόν αυτή δεν είναι 

ηθική ούτε από φιλοσοφική ούτε από χριστιανική άποψη. Ωστόσο, παρά τις όποιες 
θεωρητικές αναλύσεις και επιστημονικές τεκμηριώσεις για ηθική δεοντολογία,

I επικρατούν πολλές φορές ακραίες θέσεις και εκτελούνται ενέργειες βασιζόμενες 
j κυρίως στη στρατιωτική, οικονομική, πολιτική κ.ά. υπεροχή. Διατηρεί δηλαδή α- 
* κόμα και σήμερα την επικαιρότητά της η πριν από δυόμισυ περίπου χιλιετηρίδες 
( φράση του Θρασύμαχου: «Δίκαιο είναι το συμφέρον του ισχυρότερου»10.

Κύριο όργανο του διαλόγου -όπο>ς ειπώθηκε και παραπάνω- είν αι η πειθώ. Η 
αποτελεσματικότητά της όμως αποτελεί σε τελευταία ανάλυση πελώριο πρόβλη
μα. αφού είναι δυνατόν στη διαλεκτική, που αποτελεί την πιο υψηλή μορφή του 

j διαλόγου, να ισχύουν ως αληθινές ακόμα και φαινομενικά αντιφατικές προτάσεις. 
S Εφόσον μπορούν να προσκομισθούν και από τις δύο πλευρές καλά τεκμηριωμένα 
ΰ επιχειρήματα, αμφιβάλλει κανείς για την* ορθότητα μιας συγκεκριμένης άποψης
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και καταλήγει μοιραία στην απορία, δηλαδή την απορητική διαλεκτική, τη γνήσιό- J  
τερη έκφραση της φιλοσοφικής μεθόδου11. Ο Σωκράτης χαρακτηρίστηκε από το |  
Μαντείο των Δελφο>ν ο σοφότερος της εποχής του, επειδή όποις δεν γνο')ριζε, έτσι |  
δεν ενόμιζε ότι γνο')ριζε, σε αντίθεση με τους άλλους, οι οποίοι ενώ δεν ήξεραν · 
τίποτε, νόμιζαν ότι ήταν παντογνώστες. Ο ίδιος -έχοντας βαθιά επίγνωση της ά- ;. 
γνοιάς του - όχι μόνον απορούσε, αλλά έκανε και τους άλλους να βρίσκονται σε % 
αμφιβολία, αβεβαιότητα και αμηχανία12. Αφού όμως -όπω ς ορθά παρατηρεί ο Α
ριστοτέλης-13 σκοπός της πολιτικής δεν είναι τόσο η γνώση αλλά η πράξη, καθί- ; 
σταται αναγκαίο να ληφθούν ορισμένες πολιτικές αποφάσεις. Πρέπει δηλαδή να 
γίνει υπέρβαση της απορίας, ώστε να καταλήξουν οι κυβερνητικοί παράγοντες και 
ο ι επιφορτισμένοι με την ευθύνη διεξαγωγής του διαλόγου σε ορισμένα συγκεκρι- ; 
μένα συμπεράσματα, τα οποία αργότερα θα υλοποιηθούν με τις απαραίτητες βέ- f 
βαια βελτιώσεις, που θα αποκρυσταλλωθούν από μια καλόπιστη και εποικοδομη-1 
τική δημόσια κριτική. |

ί5. Διαφορετικά κριτήρια κατά την επιχειρηματολογία  |
t

Πώς όμως είναι δυνατόν να επιτευχθεί αυτή η ποθητή προσέγγιση απόψεων 
μακριά από προκαταλήψεις, πάθη και μισαλλοδοξία, όταν παρεμβάλλονται σχεδόν^ 
ανυπέρβλητα εμπόδια στην πορεία του διαλόγου; Αξιοσημείωτο είναι ότι λαμβά-Η 
νουν χώρα πολλές φορές μακρές και επίπονες διαπραγματεύσεις. Η σοβαρότερη 
δυσκολία για την επίτευξη οριστικής συμφωνίας και επομένως συνδιαλλαγής των 
αντιμαχομένων πλευρών έγκειται στο μοναδικό μέσο που διαθέτει ο διάλογος, δη
λαδή στην πειθώ. Η εγκυρότητά της συχνά αμφισβητείται και διασαλεύεται, το. 
έδαφος της υποχωρεί, ώστε να κρημνίζονται και τα τελευταία ερείσματα που θα 
μας βοηθούσαν να αντιληφθούμε την ορθότητα ή μη των πράξεών μας. Τα επι- > 
χειρήματα δεν επινοούνται μόνο επί τη βάσει των αρχο')ν της τυπικής λογικής αλλά , 
κυρίως του τρόπου αντίληψης της πραγματικότητας από τον καθένα. Αυτό όμω ς; 
δεν' εξασφαλίζει ενιαίο κριτήριο τοποθέτησης στα διάφορα προβλήματα, αλλά t 
προσφέρει διευρυμένο φάσμα πολλαπλότητας και πολυσχιδότητας μέτρων κρίσης.

Αιτία όλης αυτής της κατάστασης δεν είναι το κύρος ή η ορθότητα των επιχει
ρημάτων αλλά τα διαφορετικά κριτήρια, πάνω στα οποία αυτά βασίζονται. Όταν , 
δηλαδή οι συνομιλητές ξεκινούν από ανόμοιες προϋποθέσεις, είναι φυσικό και εύ
λογο, να καταλήγουν σε ανάλογα συμπεράσματα. Αυτό έδειξε ο Πλάτιον περίτρα·? 
να στο δεύτερο μέρος του διαλόγου του «Π αρμενίδης», όπου έχοντας ως αφετηρία: 
αντίθετες και μάλιστα αντιφατικές υποθέσεις, εξάγει αντιφατικά συμπεράσματα) 
τόσο μεταξύ των υποθέσεων όσο και μέσα σε κάθε μια απ’ αυτές14. Για να επέλθδΐ! 
γεφύρωση του χάσματος και συμβιβασμός των διεστώτων, πρέπει παράλληλα μΓ
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τις λογικές αρχές να επικρατήσει και η ορθή προαίρεω / του Αριστοτέλη15, το πνευ- 
I μα Θυσίας που ευαγγελίζεται ο Γιάσπερς16. και η k o jjj θέίηση  του Καντ, που απο

τελεί το θεμέλιο λίθο κάθε ηθικής και την προϋπόθεση, για να γίνει κανείς «άξιος 
[ ευτυχίας»17. Συμπερασματικά, μπορεί να λεχθεί ότι ένας καλόπιστος και καλοπρο- 
! αιρετός διάλογος μπορεί να βοηθήσει κατά τον καλύτερο τρόπο στη διάλυση παρε

ξηγήσεων και την εξομάλυνση των διαφορών, παρά τις όποιες δυσκολίες που θα 
προκόψουν.

| Από τη γενική αρχή, ότι όλα τα θέματα μπορούν να γίνουν αντικείμενο διαλό
γου και κατ' επέκταση διαλεκτικής, δεν* πρέπει να εξαιρεθεί ούτε η ίδια, αφού σύμ- 

t φωνα με αυτή για το ίδιο ζήτημα είναι εύλογες αντίθετες απόψεις. Έ τσι μπορεί να 
j υποστηριχτεί ότι ο διάλογος είναι ενίοτε αρνητικό στοιχείο. Την άποψη αυτή δια- 
\ τύπωσε πρόσφατα ο πρώην Γενικός Γραμματέας του ΟΗΕ Χαβιέρ Πέρες ντε Κου- 
\ έγιαρ. ο οποίος είπε ότι οι άνθρωποι πρέπει να αντιληφθούν ότι η «σιωπηρή μέθο

δος είναι αποτελεσματικότερη από τον ανοιχτό διάλογο με παρατηρητή την κοινή
t  ̂ 18γνώμη» .

6. Ο όιά/Μγος ω ς θεμελιώ δες στοιχείο της δημοκρατίας
i
| Μπορεί μάλλον να υποστηριχτεί ανεπιφύλακτα ότι ο διάλογος είναι θεμελιώδες 
| στοιχείο της δομής του δημοκρατικού πολιτεύματος, επειδή η διεξαγοιγή του απαι- 
! τεί επιχειρήματα και αντεπιχειρήματα, λόγο και αντίλογο, ανοχή, καρτερία, υπο- 
! μονή και προ πάντων σεβασμό της προσωπικότητας του άλλου στα πλαίσια βέβαια 
! της ελευθερίας του λόγου και της σκέψης. H ισηγορία, δηλαδή η παρρησία και η 
| ίση ελευθερία έκφρασης καθώς και η ισοπολιτεία  (με την οποία συνδέονται στενά 

η ισονομία και η ισοδικία), δηλαδή η ισότητα πολιτικών δικαιωμάτων, αποτελούν 
στέρεα βάθρα της δημοκρατίας. Η παροχή ίσων ευκαιριών (ως προς την άσκηση 
της πολιτικής εξουσίας και την αγόρευση) προδιαγράφουν τις δυνατότητες και την 
προοπτική του διαλόγου, ο οποίος αποτελεί τον ιστό της κοινωνικής συνοχής, την 
προϋπόθεση ομαλής διευθέτησης των διαφορών και ευνοϊκό όρο για την ανάπτυξη 

ι φιλίας και συνεργασίας ατόμων και λαοιν και την εδραίωση της ειρήνης. Τα αποτε
λέσματα του διαλόγου συναστούν πρωταρχική πηγή έγκυρου ετεροκαθορισμού, 
δηλαδή του επηρεασμού της βούλησης του ατόμου από εξθ)γενείς παράγοντες. Ο 
βαθμός και η έκταση του αυτοκαθορισμού. δηλαδή της ενεργητικότητας του ατό
μου σύμφωνα με τη θέλησή του, περιχαρακώνουν το περιεχόμενο της ανθρώπινης 
δραστηριότητας και θέτουν όρια στην προσωπική ελευθερία, η οποία είναι εφικτή 
σε όλα σχεδόν τα καθεστώτα. Κάθε πολίτευμα, αφήνει στο ζωντανό άνθρωπο έ- 

: στω ελάχιστα περιθώρια ελευθερίας, τα οποία έχουν την αφετηρία τους στη βού
ληση κάθε ατόμου.

Οι απογοητεύσεις και οι λύπες, που συχνά ο διάλογος συνεπιφέρει, πιστοποι-
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ούν απλώς τις δυσκολίες που συνεπάγεται λόγω των ενίοτε παράλογων προβαλλό
μενων αξιώσεων. Για να οδηγήσει δε στην ποθητή συναίνεση, τη σύγκλιση και 
την προσέγγιση των διισταμένων απόψεων, πρέπει να είναι καλόπιστος και απρο
κατάληπτος, πράγμα που προϋποθέτει ήπιο πολιτικό και κοινωνικό κλίμα, καθώς 
και άρνηση του φανατισμού και της αδιαλλαξίας σ ' έναν ανένδοτο αγώνα, ο οποί
ος συχνά οδηγεί στην πόλωση, τη σύγκρουση, την τυφλή βία και σε κάθε είδους α
κρότητες. Κατ' εξαίρεση σε περιπτώσεις ανώμαλων καταστάσεων το πείσμα και η 
ισχυρογνωμοσύνη δεν αποτελούν ίσως τόσο μελανά σημεία αθέμιτης πάλης. Η 
«καλή θέληση» του Kant και η «αγαθή προαίρεση» του Αριστοτέλη συγκροτούν 
την κορωνίδα της πεμπτουσίας και της υφής του διαλόγου. Η διάπλαση όμως ατό
μων με εντιμότητα, πολιτική ωριμότητα και ηθική υπευθυνότητα -πράγματα που 
αποτελούν αναγκαίο όρο ομαλής λειτουργίας των θεσμών της δημοκρατίας και 
ενισχυτικό παράγοντα της ευημερίας- είναι κατ’ εξοχήν έργο της παιδείας, η οποία 
εκτός των άλλων, επειδή λειτουργεί ως ασπίδα και καταλύτης κατά της ολοένα αυ
ξανόμενης έκλυσης των ηθών και της εντεινόμενης κρίσης των αξιώ ν19, πρέπει να 
τυγχάνει της αμέριστης συμπαράστασης της πολιτείας· αυτή γονιμοποιεί τις συνει
δήσεις και εξαιρεί την ανθρώπινη υπόσταση σε αιθέρια ύψη. Η μεταρσίωση του 
πνεύματος κατέστη για πρώτη φορά δυνατή στην Ελλάδα, το λίκνο της δημοκρατί
ας και την κοιτίδα του πολιτισμού, και συμπορεύτηκε με την ανάταση και τη γα
λήνη της ψυχής κατά τις εναγώνιες θρησκευτικές αναζητήσεις στον υψιπετή θρόνο 
των Ολύμπιων θεών, και αργότερα στο ζωοποιό πνεύμα του Χριστιανισμού.

Τίθεται ωστόσο το ερώτημα, κατά πόσο ο διάλογος καταλήγει συνεχώς σε θετι
κό αποτέλεσμα και αν α υτό - εκεί όπου σημειώνεται -  υλοποιείται πάντοτε. ΠρέπειΙ 
να ομολογηθεί ότι είναι φυσικό, ο διάλογος να μην οδηγεί πάντοτε σε αίσιο τέλο£ 
επειδή δεν ευοδώνονται κατ' ανάγκην όλες οι προσπάθειες του ατόμου, αφού τί
θενται όρια στην επιτυχία των ανθρώπινων δραστηριοτήτων. Αλλά ούτε και τα σι>-| 
μπεράσματά του πραγματοποιούνται πάντοτε, επειδή παρεμβάλλεται το χάσμα*. | 
ανάμεσα στην θεωρία και την πράξη. Πολλές φορές εκδηλώνονται αγαθές προθέ5 
σεις των ανθρώπων για συνεννόηση· όταν όμως επίκειται η υλοποίηση των ειλημ^Ι 
μένων αποφάσεων', παρατηρείται καμιά φορά υπαναχώρηση και αθέτηση των υπε-f 
σχημένων, επειδή υπο το φως νέων δεδομένων ενδέχεται ν ' αλλάξει κάνεις γνώμη 
ή (εξαιτίας οποιουδήποτε κωλύματος) αδυνατεί να προβεί στην εκπλήρωση των | 
επαγγελιών και των δεσμεύσεών του. Πάντως, ακόμα και σ* αυτές τις όχι σπάνιες;]
περιπτώσεις, ο διάλογος είναι προτιμότερος παρά η αποποίησή του. επειδή μ* αυ** *
τόν γίνεται αλληλοενημέρωση και αναπτύσσεται επιχειρηματολογία απ ' όλα τα εν^  
διαφερόμενα μέρη. Για το λόγο αυτόν η διηνεκής ενθάρρυνση και ενίσχυσή τa?,i 
αποτελεί χρέος τουλάχιστον όσων' αντιλαμβάνονται τη σημασία του για την πρόό^ 
δο και την ευημερία των λαών.
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7. Η  αντικειμενικότητα του διαλόγου

Ο διάλογος -όπω ς είδαμε- μπορεί να  ευδοκιμήσει καλύτερα στη δημοκρατία, 
όπου κατοχυρώνεται το ύψιστο αγαθό της ελευθερίας και γίνεται σεβαστή η ιδέα 
των ανθρώπινων δικαιωμάτων. Οφείλουν ωστόσο οι διαλεγόμενοι, να έχουν επί
γνωση των ορίων της νοητικής ικανότητας και της θέλησης του ανθρώπου. Κι αυ
τό γιατί κέντρο αναφοράς και σημείο τριβής κατά το διάλογο είναι πάντα οι υποτι
θέμενες αξίες, για τις οποίες αγωνίζεται κανείς και -ό χ ι σπάνιες φ ορές- θυσιάζε
ται. Πρέπει όμως να διαλογιστεί ταυτόχρονα κατά πόσο αυτές παραμένουν αναλ
λοίωτες και άφθαρτες στη ροή των αιώνων ή έχουν έντονο το στοιχείο της υπο
κειμενικότητας. Η διαχρονική ισχύ της αξίας εξαρτάται από το κύρος της γνώσης 
γενικά και ειδικότερα σε κάθε συγκεκριμένη περίπτωση. Αν η αλήθεια φέρει τη 
σφραγίδα της υποκειμενικότητας και της αμφιβολίας, αποτελεί ανακόλουθο σχήμα 
το να αποδίδεται πλήρης αντικειμενικότητα στις αξίες. Με το πρίσμα αυτό οι φρά

σσεις «κατ' αξίαν» και «παρ’ αξίαν»20 μόνο σχετική και ατελή αντικειμενικότητα 
μπορούν να έχουν. Αυτές προσλαμβάνουν αληθινό περιεχόμενο μόνο στη θρη
σκεία, όπου αλάνθαστος και αδέκαστος κριτής είναι ο θεός, οποιεσδήποτε ιδιότη
τες και αν του προσάπτει κανείς. Η παρακάτω δήλωση του Θουκυδίδη στον Ε πι
τάφιο τον Περικλεούς, ότι το πολίτευμα των Αθηναίων εγγυάται την αξιοκρατία, 
μόνο ως ευχή και επιθυμία μπορεί να εκληφθεί:

«Το πολίτευμα που έχουμε όε γυρεύει να πάρει τους νόμους του από τους ξένους -  πιο 
πολύ είμαστε εμείς το πα^ιάδειγμα σε μερικούς παρά ξεσηκώνουμε ό, τι κάνουν οι άλλοι. Το 
όνομά του, επειδή όε ζούμε στηριγμένοι πάνω στους λίγους παρά στους περισσότερους, είναι 
κυριαρχία του δήμου, δημοκρατία ωστόσο οι νόμοι, όταν είναι για τις ιδιωτικές τους διαφο
ρές, δίνουν σε όλους τα ίδια δικαιώματα· όσο πά)Λ για την προσωπική επιβολή, κατά που 
βλέπουν τον καθένα να προκόβει σε κάτι, όχι από τη σειρά, όσο γιατί είναι ικανός, γι ’ αυτό 
τον προτιμούν να πάρει μέρος στα δημόσια πράγματα ούτε πά/.ι κανένας από φτώχεια, κι 
όταν ακόμα έχει να κάνει κάτι άλλο στην πόλη μας, βρίσκεται εμποδισμένος επειδή του λείπει 
η κοινωνική επιβο/ J j 1.

Η απαίτηση αυτή για αξιοκρατία και απόλυτη αντικειμενικότητα δεν' είναι ρεα
λιστική, επειδή δε χρησιμοποιούνται πάντα από τους ανθριυπους τα ίδια κριτήρια 
επιλογής, εξαιτίας ποικίλων παραγόντων. Αυτοί ανάγονται στις διαφορετικές νοο
τροπίες και την ανισότητα των ανθρώπων, η οποία κατά το Ρουσώ οφείλεται αφε
νός μεν στη φύση, αφετέρου δε στην κοινωνία". Έ τσι μπορεί να ερμηνευτεί η σύ
σταση διαφορετικών κομμάτων. Ο Πλάτο3νας, νομίζω, έθεσε τα πράγματα σε λο
γικότερη βάση. Σε παρόμοιο χωρίο του αναφέρει ότι οι Αθηναίοι πάντοτε παρα
χωρούν τις εξουσίες σ ’ εκείνους, οι οποίοι τους φαίνονται άριστοι. Έ τσ ι ο μοναδι
κός όρος για την κατάληψη της αρχής είναι το να φανεί κανείς «σοφός» ή 
«αγαθός»23.



Βλέπουμε εδώ ότι υφίσταται διάσταση ανάμεσα στο είναι και το φαίνεσΟαι. Α
ληθινά όντα κατά τον Πλάτωνα είναι μόνο οι ιδέες, ενώ στον αισθητό τούτον κό
σμο υπάρχουν τα φαινόμενα που είναι παροδικά, εφήμερα και αμετάβλητα. Η ίδια 
περίπου διάκριση σε φαινόμενα  και νοούμενα γίνεται από τον Καντ, το Χάϊντεγ- 
γερ, το Μπράντλεϋ (Fr. Bradley 1846-1924) και άλλους. Οι περισσότεροι ωστόσο 
δεν παρέλειψαν να αναδείξουν τις δυσκολίες, που προκύπτουν από τέτοια θεώρη
ση του κόσμου. Δεν είναι δηλαδή εύκολος αυτός ο διαχωρισμός, αφού προβάλλο
νται ανυπέρβλητες δυσκολίες στην κατανόηση24. Οι δύο εκφάνσεις της ύπαρξης, 
του είναι και του φαίνεσθαι, δηλαδή της οντολογίας και της φαινομενολογίας δια
τρέχουν όλη σχεδόν την ιστορία του φιλοσοφικού στοχασμού, χωρίς το θέμα να 
έχει λυθεί οριστικά υπέρ της μιας ή της άλλης άποψης. Ας σημειωθεί εδώ ότι ο 
Σαρτρ ως προς τη μέθοδο έρευνας χρησιμοποιεί τον όρο «φαινομενολογική οντο
λογία»25. Αφού λοιπόν η ίδια η υφή της πραγματικότητας είναι περίπλοκη και δυ
σερμήνευτη, η φυσική κατάληξη του ιδανικού διαλόγου πρέπει να είναι η απορία. 
Αυτό συνέβαινε πράγματι κατά κανόνα στα πλατωνικά συγγράμματα, όπου αφε
τηρία και τέρμα της συζήτησης ήταν η αμφιβολία και η αμφισβήτηση.

Επειδή όμως δε ζούμε σ ’ ένα ιδεατό κόσμο, ώστε να επιτυγχάνουμε πάντα το |pj 
τέλειο, είμαστε εκ των πραγμάτων αναγκασμένοι να συνθηκολογήσουμε με τις 
ατέλειες των αποφάσεών μας, τις οποίες συνεχώς παίρνουμε, αφού δεν μπορούμε 
να μένουμε πάντοτε στο στάδιο της απορίας. Πρέπει ωστόσο να μη μας διαφεύγει 
ούτε στιγμή ότι η όποια επιλογή μας δεν ήταν η μόνη ορθή. Αν στην εκτίμηση των 
ιστορικών γεγονότων δεν μπορεί να υπάρξει απόλυτη αντικειμενικότητα26, αυτό 
κατά μείζονα λόγο πρέπει να συμβαίνει στην καθημερινότητα, αφού μας λείπει η 
χρονική απόσταση, η οποία θα διασφάλιζε κατά κάποιο τρόπο πιο ψύχραιμη αντι
μετώπιση των προβλημάτων’ και νηφαλιότερη εκτίμηση της κατάστασης.

Λογική συνέπεια της αλήθειας αυτής είναι η αναγκαιότητα εξάλειψης του φα-|§· 
νατισμού και η μη υποτίμηση της νοημοσύνης του άλλου. Με το διάλογο σε λογι-Jf

■ίϊ..·.

κά πλαίσια ξεφεύγει κανείς από τα στενά όρια του εαυτού του και έρχεται αντιμέ-fe 
τωπος με τον άλλο και τη σκληρή πραγματικότητα, ώστε να λαμβάνει πληρέστερη;/ 
αντίληψη του περιβάλλοντος κόσμου. Την ευεργετική επίδραση του διαλόγου στις 
ψυχές των ανθρώπων φαίνεται πως κατενόησε ο Πλάτωνας, αφού έδωσε τη φίλο-?, 
σοφία του με τρόπο διαλογικό, πράγμα σπάνιο στην ιστορία των ιδεών. Πρέπει να; 
διευκρινιστεί ότι εδώ δεν έχουμε κατ’ ουσία διάλογο μεταξύ δύο πραγματικών ι 
προσώπων, αλλά ενός μόνον, το οποίο συζητά με τον εαυτό του. Η παρουσίαση 
της σκέψης γίνεται έτσι αβίαστη και πιο ζωντανή, με αποτέλεσμα αυτός να αποκτά! 
ιδιαίτερη παιδευτική σημασία. Έ χει δε περισσότερα στοιχεία αντικειμενικότητας 
από το μονόλογο, επειδή είναι διυποκειμενικός. I

•S
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8. Η  χαϊδευτική αξία του SiaJjoyov

Ο διάλογος -ε ίτε  προέρχεται από ένα πρόσωπο (όπως ο  πλατωνικός) είτε πε
ρισσότερα- ασκεί στην ψυχή του ακροατή έντονη παιδευτική επίδραση, όπως άλ
λωστε όλα τα συνταρακτικά συμβάντα. Αυτός -σ ε  αντίθεση με το μονόλογο, που 
είναι πολλές φορές ανιαρός, πληκτικός και μονότονος- διακρίνεται για την ευλυ- 
γισία. την' πολλαπλότητα, τη ζωντάνια και τις αντιθέσεις, ώστε να δίνει μια πιο 
αληθινή εικόνα του κόσμου με ζωηρότερα χρώματα. Έ τσι διατηρεί αδιάπτωτο το 
ενδιαφέρον των ακροατών. Η κατανόηση της αλήθειας αυτής συνετέλεσε, ώστε να 
δίνεται κατά τη διδασκαλία μεγαλύτερη βαρύτητα στο διάλογο παρά στο μονόλο
γο. Ιδιαίτερα κατά τα τελευταία χρόνια σε όλες τις βαθμίδες της εκπαίδευσης κα
θίσταται όλο και περισσότερο αισθητή η αναγκαιότητά του προς αποδοτικότερη 
και ουσιαστικότερη μάθηση.

Παιδεία κατά τον Πλάτωνα είναι η «ολκή» και η αγωγή tojv παιδιών προς τον 
«ορθό λόγο»27. Αυτό επιτυγχάνεται καλύτερα και ευκολότερα με τη συμμετοχή και 
τη συνεργασία του μαθητευόμενου στο παιδευτικό έργο, επειδή το ενδιαφέρον 
διατηρείται σε υψηλά επίπεδα, οι δε νοητικές και ψυχικές δυνάμεις των μετεχό- 
ντων σ’ αυτόν βρίσκονται σε συνεχή εγρήγορση. Ο μαθητής συνεπώς δεν παραμε- 

! νει παθητικός δέκτης μιας ψυχρής μετάδοσης έτοιμων γνώσεων, αλλά και ο ίδιος 
» ζητάει να βρει την αλήθεια, με το να ερευνά, να εξετάζει, να ερωτά και να ελέγχει.
, Βρίσκεται γενικά σε διαλεκτική μάχη συχνών εναλλαγών επίθεσης και άμυνας, με 
» αποτέλεσμα να σημειώνεται πνευματική ανύψωση και ψυχική καλλιέργεια. Με 
? τον τρόπο αυτόν ο διάλογος αποκτά ένα δραματικό στοιχείο, αφού τα δρώντα 
; πρόσωπα δοκιμάζουν τη διαλεκτική περιπέτεια  ανάλογη με εκείνη τοιν ηρο'ιων της 
ι τραγο)δίας. η οποία συνίσταται κατά τον Αριστοτέλη σε μεταβολή στο αντίθετο 
I των «πραττομένων»28. Η δοκιμασία των προσώπων του διαλόγου έγκειται στην 
j αμηχανία, στην οποία αυτά περιπίπτουν με τον ειρωνικό Σοικρατικό έλεγχο. Έ τσ ι 
5 η παιδεία καθίσταται μια τάση, που διαπερνά όλο τον ανθρώπινο βίο. Ο ίδιος ο 
ί Πλάτωνας δέχεται ότι το πολίτευμά του θέλει να είναι «μίμησις του καλλίστου και 
ι αρίστου βίου», τον οποίο αποκαλεί «αληθεστάτη τραγωδία». Έ τσ ι τόσο ο ποιητι- 
ι κός όσο και ο φιλοσοφικός λόγος συνιστούν σε τελευταία ανάλυση ένα δράμα αλ
ί λά κατά διαφορετικό τρόπο. Οι ποιητές και οι φιλόσοφοι παρά την ταυτότητα του 
I αντικειμένου που εξετάζουν, είναι «αντίτεχνοι και ανταγωνισταί του καλλίστου 
* δράματος», το οποίο τελειοποιείται μόνο με τον αληθινό νόμο2ν.
' Ενδ) αντικείμενο της τραγοιδίας αποτελούν τα σοβαρά και τα σπουδαία, της 
ί κωμωδίας είναι τα γελοία. Οι μορφές αυτές του δράματος βρίσκονται σε αντίθεση 

μεταξύ τους. Δεν είναι όμως δυνατόν να αποκτήσει κανείς πλήρη γνοιση του ενός, 
ί χωρίς να γνωρίζει το άλλο, όπως ορθά επισημαίνει ο Πλάτωνας. Στις αντιθετικές



εννοιες, στις οποίες συγκαταλέγονται η τραγωδία και η κωμωδία, απαιτείται πα
ράλληλη γνο>ση και των δύο. Από τη διαπίστωση αυτή ο Πλάτωνας συνάγει την 
αναγκαιότητα εκμάθησης εκείνων των «παιγνίων», που προκαλούν το γέλωτα™. 
(Το τρίτο είδος είναι το λεγόμενο σατυρικό δράμα). Τόσο η τραγο>δία όσο και η 
κωμωδία έχουν διδακτικό σκοπό, αφού επιδιώκεται να δοθούν ορισμένα μηνύμα
τα. Το ένα είναι αναγκαίο συμπλήρωμα του άλλου. Συστατικά στοιχεία του δρά
ματος είναι ο διάλογος και η μίμηση. Αυτά ενυπάρχουν στο φιλοσοφικό έργο του 
Πλάτωνα, αφού ο ίδιος αποκαλεί την «πολιτεία» του, όπως είδαμε, μίμηση του 
άριστου βίου. Με την τραγωδία, την κοιμωόία και το σατυρικό δράμα ολοκληρώ
νεται το δράμα της ζωής. Τα τρία αυτά ποιητικά είδη, τα οποία σε τελευταία ανά- |

■ <Τ
λύση γίνονται δύο, πραγματεύονται τα σπουδαία και τα γελοία, τα σοβαρά και τα |  
αστεία. Αυτά, μεταφερόμενα στην εκπαίδευση, αποκαλούνται από τον Πλάτωνα $ 
«παιδιά» και «παιδεία», δηλαδή παιχνίδι και σπουδή. Ο Σωκράτης διαλεγόταν παί- |  
ζοντας και σπουδάζοντας31. Κλασικό έχει καταστεί το έργο που φέρει τον τίτλο 
«Το γέλιο» του Γάλλου φιλοσόφου Μ περξόν32.

Η αναγκαιότητα και η χρησιμότητα του γέλιου κατά τη μάθηση τεκμηριώνο
νται από τον Πλάτωνα και κατ' άλλον τρόπο. Υποστηρίζει συγκεκριμένα ότι, επει
δή οι παιδικές ψυχές δεν μπορούν να υποφέρουν για πολύ τη σοβαρότητα και την 
επιμέλεια (σπουδή), είναι ανάγκη να διανθίζεται το μάθημα με τραγούδια και α - |: 
στεία. Αυτά δεν είναι αυτοσκοπός αλλά απλώς μέσον, προκειμένου να συντελε-Ι 
στεί η μάθηση ευκολότερα. Κάνει μάλιστα μια παρομοίωση του μαθητή με τον! 
ασθενή. Ό πως δηλαδή προσπαθούν να δώσουν στον άρρωστο το κατάλληλο φάρ-Ι 
μακό με νόστιμα και γλυκά εδέσματα, ενώ ό,τι δεν επιτρέπεται να πάρει (πλην ό
μως τα επιθυμεί) του προσφέρεται με αηδιαστικά φαγητά, έτσι και κατά τη διδαλ^ 
σκαλία είναι απαραίτητο το γέλιο. Με τον τρόπο αυτό τα παιδιά συνηθίζουν με ορ- 
θό τρόπο να ασπάζονται και να υιοθετούν τα καλά και να αποφεύγουν τα κακά . |

Αναπόσπαστο λοιπόν στοιχείο της παιδευτικής αξίας του διαλόγου, και συνελ 
πώς συστατικό της διδασκαλίας, είναι και το λεγόμενο χιούμορ  του δασκάλου, t o j |  
οποίο θεωρείται ακόμα και σήμερα αναγκαίο για επιτυχή μάθηση, ώστε να αποκα-? 
λείται παιδαγωγική αρετή . Κι αυτό γιατί η χαρά και η λύπη -όπω ς υποστηρίζει 0 
Π λάτωνας- είναι πρωταρχική αίσθηση και βασικό κριτήριο ενεργειών των παι
διών. Με βάση αυτές δημιουργούνται η αρετή και η κακία στην παιδική ψυχή. Η % 
κατάκτηση δε της αρετής ονομάζεται αληθινή παιδεία. Με τα αισθήματα λοιπόν η 
της χαράς και της λύπης, του μίσους και της φιλίας, τα παιδιά πρέπει να εθίζονται 
ορθά, πριν ακόμα αποκτήσουν λογικό. Όταν αργότερα, που θα ενηλικιωθούν, δια
πιστωθεί ότι αυτά έχουν γίνει με ορθό τρόπο, αυτό θα σημαίνει ότι ο λόγος συ|* 
φωνεί με τη συνήθεια αυτή. Τότε θα πρόκειται για αληθινή παιδεία, αφού οι νέοi  d η 
θα έχουν εγκόλπωθεί την αρετή35. |  ί |

%'-



125ί

f

‘ Οι παιδαγωγικο-φιλοσοφικές αυτές θέσεις του Πλάτωνα βρήκαν μεγάλη απή
χηση και σε άλλους στοχαστές. Ακόμα μέχρι σήμερα δεν έχουν χάσει την αξία 
τους. Αναφέρουμε ως παραδείγματα τον Πλούταρχο (50-120 μ.Χ.) και τον Μοντέν 
(1533-1592). Κατά τον πρώτο είναι ανάγκη να συνηθίζουμε την ψυχή του νέου 

] προς το σωστό, ώστε αυτός να ενθουσιάζεται, όταν το πράττει και να νιώθει απο-
1 στροφή προς το κακό16. Οι νέοι αισθάνονται ευχαρίστηση και επιδεικνύουν προ-
\ θυμία να παρακολουθούν τη διδασκαλία το^ν φιλοσόφων, όταν αυτή γίνεται χωρίς 

μεγάλη σοβαρότητα. Αν το ευχάριστο, η γλυκύτητα και η «κομψότητα» της γλώσ-
• σας συνοδεύουν τη διδασκαλία, αυτή γίνεται πιο καρποφόρα37. Στο διάλογο ανα-
t
* πτύσσεται ποικιλία γνωμών, η οποία διεγείρει το ενδιαφέρον και εκπλήττει τον 
j ακροατή31. Οι νέοι πολλά έχουν να ωφεληθούν από τη συζήτηση -ακόμα και αν 
' μερικά τους (ραίνονται παράλογα- με την' κατάλληλη επεξεργασία, όπως ακριβώς

οι μέλισσες βγάζουν το μέλι από τα πιο πικρά άνθη και τα πιο άγρια αγκάθια39. 
Πρέπει να είναι συνεπώς ανοιχτοί στη συζήτηση, αφού από όλα έχουν να ωφελη- 

) θούν. Η μίμηση ως ποίηση και φιλοσοφία, καθιστά τα πράγματα ελκυστικά40. Ο 
Μοντέν τονίζει επίσης τη μεγάλη σημασία του ευχάριστου μαθήματος. Υποστηρί
ζει λοιπόν ότι η εκπαίδευση πρέπει να γίνεται με «αυστηρή γλυκύτητα» και ότι 

I πρέπει να κεντρίζεται η όρεξη του νέου για τα γράμματα και όχι να προξενείται 
φρίκη με τη σκληρότητα. Η δημιουργία όρεξης και αγάπης είναι βασικός στόχος 
της διδασκαλίας , επειδή η ψυχή του ανθρώπου δεν κινείται, παρά μόνον αν κινη- 

ί θεί από άλλον42. Το κέρδος της μάθησης είναι να γίνουμε καλύτεροι και γνωστικό- 
{ τεροι43. Αυτή είναι η κύρια ωφέλεια, που αποκομίζουμε απ’ αυτήν44. Η ρήση «το 

τερπνόν μετά του ωφελίμου» βρίσκει και στη διδασκαλία εφαρμογή.
1

| § 26. Κ οσμοπολιτισμός

| /. Ό φϋ,ος από την ένωση τον κόσμον με ε/χνΟερη βούληση

I 1 .0  πολίτης του πλανήτη τούτου με την αλματώδη εξέλιξη της τεχνολογίας -  
j που καθιστά ευχερή την επαφή των λαώ ν- δεν πρέπει και δεν μπορεί να περιορίζε

ται στα στενά εθνικά και τοπικά όρια, αλλ’ οφείλει να έχει ευρύτερη προοπτική 
I και επαφή μ* ολόκληρο τον κόσμο, να γίνει μ ’ άλλα λόγια κοσμοπολίτης. Ποιοι 
j είναι όμως οι λόγοι -πέρα  από την εύκολη επικοινωνία-, που υποχρεώνουν κατά 

κάποιο τρόπο την ανθρωπότητα να συνεργαστεί σε παγκόσμιο επίπεδο, ώστε να 
\ τεθούν τα θεμέλια της επωφελούς συνύπαρξης, της συνδιαλλαγής και της φιλίας 
|· σ ’ ολόκληρη την οικουμένη; Οι βασικότερες αιτίες είναι η παγίωση μιας διαρκούς 
;j και μόνιμης ειρήνης και η διεύρυνση της ευημερίας σ ' όλα τα κοινωνικά στρώμα- 
|  τα. Εκτός τούτου έχει καταστεί σήμερα αναγκαία η ένωση του κόσμου λόγω του 

νέου τρόπου διαβίωσης του ανθρο>που και των συνθηκών υπάρξεως, που δημιουρ-



γήθηκαν με την τεχνική. Η ωφέλεια της παγκοσμιοποίησης αυτής 0α είναι πολλα
πλή (οικονομική, πολιτιστική κλπ.).

2. Η συνεργασία και η φιλία μεταξύ των κρατών και κατά συνέπεια η συμφω
νία ειρή\τ|ς -έστω  και για περιορισμένο χρονικό διάστημα- ήταν ήδη γνώριμες 
στην' αρχαία Ελλάδα με αφορμή τους Ολυμπιακούς και τους άλλους μεγάλους ιε
ρούς αγώνες, όπως τα Νέμεα, τα Ίσθμια και τα Πύθια. Οι αμφικτυονίες δίκαια θε
ωρούνται η πρώτη αξιόλογη προσπάθεια για τη συγκρότηση υπερεθνικών ενώσε
ων και η απαρχή κοινού πολιτικού βίου, αφού οι πόλεις συμμετείχαν ισότιμα στη 
συμπολιτεία. Αυτές ανέπτυξαν βαθιά εθνική συνείδηση, ενώ οι άλλες αποξενώθη
καν από τον υπόλοιπο Ελληνισμό. Για κάθε παράβαση των αρχοΊν της αμφικτυονί- 
ας από πόλη μέλος συνασπίζονταν οι άλλες εναντίον της. Πάγια τακτική τους ήταν 
η τήρηση φιλειρηνικής πολιτικής. Δεν επιτρεπόταν σε καμία ελληνική πόλη να 
στραφεί εναντίον άλλης ούτε συνέχιση των πολέμων που είχαν ήδη αρχίσει. Απα
γορεύονταν επίσης τα τρόπαια της νίκης σε περίπτωση εμφυλίου πολέμου ή εξαν- 
δραποδισμού Ελλήνων από Έλληνες.

3. Καθόλη τη μακραίωνη ιστορία της ανθρωπότητας υπήρξαν επιτυχημένες α
πόπειρες επέκτασης ενός κράτους υπό τη στιβαρά ηγεσία μιας χαρισματικής προ
σωπικότητας, δηλαδή όχι με την πειθώ, αλλά με τη βία και τη δύναμη των όπλων. |  
Η εξέχουσα αυτή φυσιογνωμία ήταν δεσπόζουσα μορφή στον πολιτικό βίο του 
τόπου της και λειτουργούσε (με την αίγλη και τη λάμψη του προσώπου) ως μο
χλός των ομοεθνών του εναντίον ομόρων λαών. Έ τσ ι δημιουργήθηκαν η ελληνική,
η ρωμαϊκή, η βυζαντινή, η οθωμανική, η γαλλική, η αγγλική και η γερμανική αυ
τοκρατορία. Ό λες αυτές οι ηγεμονίες, παρόλο που ακτινοβολούσαν για αρκετό) 
χρονικό διάστημα, τελικά με τη συσσώρευση πελώριων προβλημάτων κατέρρευ-ΐ 
σαν και διαλύθηκαν, επειδή στηρίχτηκαν στη βία και επιβλήθηκαν δια πυρός και] 
σιδήρου. Δεν συνεστήθηκαν δηλαδή με τη συγκατάθεση και τη συναίνεση των; 
λαών, η οποία να είναι προϊόν της ελευθερίας της βουλήσεώς των. Η «ρωμαϊκή] 
ειρήνη» (pax romana) είχε επιβληθεί δια πυρός και σιδήρου.

2. Λ όγοι που συνηγορούν στη συνεργασία

Ο Καντ για πρώτη ίσως φορά στην ιστορία της φιλοσοφικής σκέψης συνέλαβε 
την ιδέα μιας παγκόσμιας ιστορίας με πρίσμα κοσμοπολιτικό. Θεο')ρησε δηλαδή 
αναγκαία την πολιτική ένωση του κόσμου, η οποία θα εξυπηρετούσε σε ύψιστρ 
βαθμό την εδραίωση και παγίωση της ειρήνης. Ενδιαφέρον παρουσιάζει το επι
χείρημα. με το οποίο προσπαθεί να τεκμηριώσει την άποψή του αυτή:1 ψ

*Μόνο σ ' ένα τέτοιο συγκρότημα, σαν εκείνο που είναι η συνένωση των πολιτών, ακρι^Ζ 
βώς οι ίδιες κ/.ίσεις εκδηλώνονται με τον καλύτερο τρόπο όπως τα δένδρα μέσα σ'ένα όά·.

χ*3
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! σος που. ακριβώς επειδή το καθένα προσπαθεί να πάρει από τα άλλα αέρα και ήλιο, ανσγκά- 

ζο\ται αμοιβαία να αναζητούν και τα δύο αυτά πράγματα πάνω από την κορυφή τους και με 
: αυτόν το\' τρόπο αποκτούν μια ωραία ίσια αύξηση ενώ αντίθετα εκείνα που ζώντας ελεύθε

ρα και χωρισμένα το ένα από το άλλο απλώνουν τα κλ.αδιά τους όπως τους αρέσει, μεγαλώ-
} νοον ανάπηρα λοξά και στραβά».
\

Me το ίδιο περίπου πνεύμα επιχειρεί ο Έγελος διεξοδική διαπραγμάτευση μιας
! * ^
| φιλοσοφικής παγκόσμιας ιστορίας*. Κατά τον Γιάσπερς η ενότητα της ανθρωπότη

τας βασίζεται κυρίως στο γεγονός, ότι ο πλανήτης μας έχει όρια και ο χώρος του 
μπορεί να κατακτηθεί- στηρίζεται ακόμα στη δυνατότητα συνειδησιακής επικοι- 

| νωνίας όλων των ανθρώπων μεταξύ τους3. Σ ’ όλη αυτή την προσπάθεια η φιλοσο- 
■ φία έπαιξε πρωταγωνιστικό ρόλο και χρησιμέυσε στον αγώνα για στενότερη επα

φή Ανατολής και Δύσης σε μια περίοδο, κατά την οποία ο ελληνικός πολιτισμός 
άρχισε να εξαπλώνεται ανατολικά με τη σφρίγηλότητα και τη ζωογόνο πνοή του 

I ακαταπόνητου στρατηλάτη και εμψυχωτή Μ εγάλου Αλεξάνδρου ή πιθανώς ακόμα 
! νωρίτερα4.
1 Σήμερα, στο λυκόφως του εικοστού αιώνα και στο λυκαυγές της τρίτης χιλιετή- 

ρίδας, έχουν διαμορφωθεί εντελώς νέες συνθήκες ανθρώπινης διαβίωσης. Αποτέ- 
® λεσμα του γεγονότος αυτού είναι να υψώνονται αθρόες φωνές, που συνηγορούν 
ί στην πολιτική ένωση του κόσμου, η οποία θεωρείται αδήριτη αναγκαιότητα. Ο 
. επιφανής Έλληνας φιλόσοφος Κορνήλιος Καστοριάδης, που ζει και διαπρέπει 

στην Εσπερία, είναι θερμός υποστηρικτής και υπέρμαχος της ιδέας αυτής με ευλο- 
■ γοφανή επιχειρήματα. Η σκέψη του κινείται στα παρακάτω πλαίσια. Ο στοχαστής 
, επισημαίνει ότι είναι μάλλον αδύνατο να επιλυθούν αποτελεσματικά τα μεγάλα 

προβλήματα που κατατρύχουν τον κόσμο (όπως για παράδειγμα η διατάραξη του 
! οικοσυστήματος) χωρίς ενιαία παγκόσμια κυβέρνηση, η οποία θα δώσει τις κατευ- 
I θυντήριες γραμμές και θα συντονίσει τις ενέργειες. Τα δάση που καίγονται στην 

Ελλάδα αφορούν όλη την υφήλιο, αφού στερούν τον πλανήτη μας από μεγάλη πο- 
’ σότητα οξυγόνου. Οι πετρελαιοκηλίδες, που ρυπαίνουν διάφορες θάλασσες, προ- 
] καλούνται συνήθως από διαρροή και ναυάγια δεξαμενοπλοίων πιθανώς υπό ξένη 

σημαία ή καταστροφή και πυρπόληση πετρελαιοπηγών. Η ζημιογόνα όξινη ή μαύ- 
* ρη βροχή, που πέφτει σε μια χώρα, πιθανόν να προέρχεται από άλλη. Η διακίνηση 
i ναρκωτικών, το εμπόριο όπλων και η τυφλή βία έχουν διεθνείς διασυνδέσεις. Ως 

αιτία δε υποδούλωσης της αρχαίας Ελλάδας στον τότε βασιλιά της Μακεδονίας 
Φίλιππο, στους Ρωμαίους ή στους Πέρσες αναφέρεται συχνά η διαίρεσή της σε 

1 μικρά κρατίδια χωρίς πολιτική ενότητα και ενιαία διοίκηση. Σήμερα καθίσταται 
αναγκαίο να υπάρξει διεθνής συνεργασία για αποτελεσματική αντιμετώπιση των 

r φλεγόντων ζητημάτων, αφού τόσο τα αίτια όσο και η θεραπεία τους εμπίπτουν σ ’
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ένα παγκόσμιο πλέγμα αλληλεξάρτησης. αλληλεπίδρασης και αλληλοβοήθειας. 
Διεισδυτικές είναι οι αναλύσεις του Καστοριάδη πάνω στο επίμαχο αυτό θέμα:

«Είναι αστείο να σκέπτεται κανείς ότι μπορεί να υπά^ίξει μια οποιαδήποτε απάντηση σε 
οικολογικά προβλήματα σε επίπεδο εθνικό ή έστω και ηπειρωτικό. Είναι καθαρά παγκόσμιο 
το πρόβλημα, όπως εξίσου παγκόσμιο είναι το πρόβλημα του τρίτου κόσμου. Λεν μπορούν να 
λυθούν παρά μέσα σε προοπτική παγκόσμια της κάθε χώρας, και που θα συνεπαγόταν μια 
τεράστιοί, ά)λου είδους συμμετοχή των λεγάμενων αναττυγμένων χωρών, που δεν μπορεί να 
γίνει μέσα σε εθνικά πλαίσια και ασφα/.ώς δεν θα μπορέσει ποτέ να γίνει, όσο ο σημερινός 
άνθρωπος εξακολουθεί να διατηρεί την ίδια νοοτροπία* δηλαδή να τα βγάλ.ω πέρα ε/ώ κι ας 
γίνει ό,τι γίνει»*.

3 . Μ ορφές οικουμενικής ένω σης
Μι

tr

Το πρόβλημα που τίθεται τώρα είναι, ποια πολιτειακή μορφή ενδείκνυται να 
προσλάβει η ένωση του κόσμου. Θ α προχωρήσουμε στην ίδρυση ενός παγκόσμιου 
κράτους ή στη σύσταση ομοσπονδίας; ο Γιάσπερς, που μελέτησε σε βάθος το θέμα 
αυτό, κατέληξε στο συμπέρασμα, ότι το παγκόσμιο κράτος θα ήταν η καλύτερη 
λύση, επειδή θα συνέβαλε στη δημιουργία μιας τέλειας ανθρωπότητας. Αυτή όμως j |[  
την εκδοχή, την θεωρεί προς το παρόν τουλάχιστον ανθρωπίνως αδύνατη. Ως προ
σφορότερη δυνατή διέξοδο εκλαμβάνει τη συγκρότηση μιας οικουμενικής ομο- ^  
σπονδίας ή συμπολιτείας6. Οι λόγοι, που τον οδήγησαν σ ’ αυτό το συμπέρασμα εί- |J | 
ναι ότι μόνον τα ελεύθερα κράτη μπορούν να προσχωρήσουν στον παγκόσμιο ορ
γανισμό αυτού του τύπου. Δεδομένου όμως ότι δεν έχει ακόμα επιτευχθεί καθολι
κή ελευθερία, δεν μπορεί να γίνει αυτός ο διακανονισμός, αφού κατ’ ανάγκη ορι
σμένα θα μείνουν α π’ έξω. Ο Γιάσπερς κάνει την υπόθεση, ότι και στην περίπτωση 
ακόμα που όλα τα κράτη θα ήταν ελεύθερα, πάλι η επιδίωξη τέτοιας ρύθμισης θα | | | ξ  
ήταν χίμαιρα και επικίνδυνο πράγμα, αν γινόταν κατορθωτή, διότι κάθε κυβέρνη- |ρ 
ση -πολύ  δε περισσότερο πρόσω πο- που συγκεντρο^νει στα χέρια της όλες τις ε- J f lr, 
ξουσιες και δικαιοδοσίες, εκμηδενίζει ολίγο κατ’ ολίγο την έννοια της ελευθερίας.
Και τούτο διότι η πολιτική ελευθερία δεν είναι δυνατόν να διατηρηθεί παρά μόνο 
σε μια ασταθή μεν αλλά συνεχή ισορροπία δυνάμεων. Ο ι άνθρωποι (ακριβώς επει- ^ j f  
δή είναι άνθρωποι) έχουν ανάγκη ελέγχου και μέτρου, ο'ιστε να καθορίζουν τα «μη 
υπερβλητά όρια». Αυτό επιτυγχάνεται, μόνον όταν μια «πιθανή βία» συγκρατείται J31 
και αναχαιτίζεται από μια άλλη, πράγμα που σημαίνει ότι πρέπει να υπάρχουν πε- 
ρισσότερες από μια αστυνομικές δυνάμεις ανεξάρτητες α π’ αλλήλων. Κατά τον
Γιάσπερς δεν' είναι δυνατόν να συσταθεί και να οργανωθεί παγκόσμιο κράτος, το?  
οποίο -αδιαφορών για τις ιδιαίτερες δομές των κρατών και τις μορφές διαβίωσής 
τω ν - θα έδινε επιφανειακή ισότητα και στις φυσικές ακόμα ανισότητες7. Διακρίνει

ΦΜ
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συνεπώς δύο βαθμίδες διακυβέρνησης: 1) τη συμπολιτεία των ελευθέρων λαών, 
και 2) την ένωση όλων των λαών στα πλαίσια ενός «οικουμενικού πολιτικού δι
καίου». Και στις δύο περιπτώσεις προέχει η διατήρηση της ειρήνης1.

Οι απόψεις αυτές του Γερμανού φιλοσόφου, παρόλο που φαίνονται ικανοποιη
τικά τεκμηριωμένες, περιέχουν ίσως κάποια δόση υπερβολής. Έ χει δίκιο στο ότι το 
παγκόσμιο κράτος είναι ανώτερη και καλύτερη μορφή διακυβέρνησης (επειδή δια
θέτει περισσότερη συνοχή και ευελιξία) από τη συμπολιτεία, η οποία παρουσιάζει 
κάποια δυσκινησία, δυσκαμψία και χαλαρότητα. Δεν έχει επίσης άδικο, όταν ισχυ
ρίζεται ότι η επίτευξη της τελειότητας είναι κάτι αν-θρωπίνως αδύνατο, επειδή αυ
τή θα καταργούσε κάθε δυνατότητα βελτίωσης, πράγμα που αντιβαίνει στην αν
θρώπινη φύση, η οποία είναι δεκτική αλλαγής και ικανή να προάγει την επιστήμη 
και την τεχνολογία. Η σημειούμενη πρόοδος είναι προϋπόθεση της καλλιτέρευσης 
των όρων διαβίωσης του ανθρώπου. Δεν είναι όμως αρκετά πειστικό το επιχείρη
μα του, ότι η διαρκής τάξη του παγκόσμιου κράτους θα επέφερε υποχρεωτικά τε
λειοποίηση της ανθρωπότητας. Μπορεί απλώς να λεχθεί ότι το πολιτειακό αυτό 
καθεστώς είναι τελειότερο από τη συνομοσπονδία, αφού δημιουργεί ευνοϊκούς 
όρους για σταθερή και στιβαρά διοίκηση. Κι αυτό γιατί δεν μπορούν να καθορι
στούν οι προϋποθέσεις γ ι’ αυτή την άκρα τελειότητα, η οποία παραμένει ιδεώδες 
και στόχος ανέφικτος.

4. Από το παγκόσμιο κράτος στη συμπολιτεία

Δεν πρέπει μάλλον να μπορούν να προβληθούν επαρκείς λόγοι, οι οποίοι να 
| καθιστούν κατά βάση αδύνατη ή απαγορευτική τη δημιουργία ενός παγκόσμιου 

κράτους υπό ενιαία διοίκηση και μοναδική κεντρική εξουσία. Το ότι όμως είναι 
I φρονιμότερο η διοίκηση του κόσμου να περάσει πρώτα από το στάδιο της ομο

σπονδίας είναι εύλογο και κατανοητό. Αν στρέψει κανείς τα βλέμματά του στα βά
θη της ιστορίας, δεν θα δυσκολευτεί να διαπιστώσει ότι αυτό έχει καταστεί σχεδόν 
νομοτέλεια και κανόνας της ομαλής εξελικτικής πορείας των πολιτευμάτων. Στην 
αρχαία Ελλάδα για παράδειγμα είχαν συγκροτηθεί οι συμπολιτείες, όπως η αχαϊκή, 
η αιτωλική κ.ά. Με την πάροδο του χρόνου έγινε υπέρβαση αυτής της κατάστασης 
και όημιουργήθηκε ελληνικό κράτος υπό ενιαία διοίκηση. Αυτό ήταν φυσική εξέ
λιξη της ομοσπονδίας. Ο Γιάσπερς έχει επίσης δίκιο στον ισχυρισμό του, ότι μόνο 
τα ελεύθερα κράτη μπορούν οικειοθελώς να συναπαρτίζουν ομοσπονδία ή συνο
μοσπονδία. Εδδ) θα ήταν σκόπιμο να προστεθεί ότι όσα συνενώνονται θα πρέπει 

ι να διατηρούν την ελευθερία τους να αποσκιρτούν από τον κορμό, όταν το κρίνουν 
αναγκαίο. Για την παραμονή μιας εθνότητας στη συμπολιτεία παίζουν πολλοί πα
ράγοντες ρόλο, όπως το πολίτευμα, το είδος της οικονομίας, ο αριθμός των γλωσ-
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σώ ν και θρησκειών κ.ά.. Έ τσ ι ερμηνεύεται ίσως το γεγονός, γιατί παρατηρούνται 
περισσότερες εξεγέρσεις και τάσεις απόσχισης σε ορισμένα μέρη, και όχι σε άλλα 
Η συγκέντρωση ομοεθνών ατόμων σε ορισμένο γεωγραφικό χώρο δημιουργεί 
πρόσθετο ευνοϊκό λόγο για αυτονόμηση και ανεξαρτητοποίηση.

Ό σον αφορά το επιχείρημα του Γιάσπερς. ότι, αν ο κόσμος ολόκληρος τελούσε 
υπό ενιαία διοίκηση, δεν θα ήταν δύσκολο να μετατραπεί η δημοκρατία σε τυραν
νία, επειδή θα έλειπε το αντίπαλο δέος, που θα εξασφάλιζε την ισορροπία δυνάμε
ων, πρέπει να γίνει αποδεκτό ότι τέτοιος κίνδυνος είναι πράγματι υπαρκτός. Η α
πειλή αυτού του ενδεχόμενου επιτείνεται, όταν σκεφτεί κανείς ότι η πιθανότητα 
εγκατάστασης του δεσποτισμού υφίσταται σ ’ ένα κράτος, ακόμα και στην περί
πτωση που οι διαδικασίες ανάδειξης της κυβέρνησης είναι εντελώς δημοκρατικές. 
Έ τσ ι δεν πρέπει να διαφεύγει την προσοχή μας το γεγονός, ότι ο δικτάτορας της 
Γερμανίας Χίτλερ αναρριχήθηκε στην εξουσία τελείως νομότυπα. Η επεκτατική 
πολιτική των ΗΠΑ στη Μέση Ανατολή με τον πρόσφατο πόλεμο στον Περσικό, 
αποτελεί κακό οιωνό. Πρέπει βέβαια να αναγνωριστεί ότι υφίσταται βασική δια
φορά ανάμεσα στις δύο περιπτώσεις. Σ ’ ένα κράτος με δικτατορία, όπου παραβιά- 
ζονται κατάφωρα τ ’ ανθρώπινα δικαιώματα, είναι ευκολότερο ν ’ αποτιναχθεί ο 
επαχθής ζυγός της δουλείας με βοήθεια από άλλα ελεύθερα κράτη, που διακρίνον- | |  
ται για την ευαισθησία και το σεβασμό στην ανθρώπινη αξιοπρέπεια. Στο παγκό- 
σμιο κράτος όμως δεν μπορεί να έλθει καμία αρωγή α π’ έξω, αφού δεν θα υπάρξει 
κανένα έθνος, που να μη συμπεριλαμβάνεται σ ’ αυτό. Ωστόσο, όταν το αίσθημα |Ρ~ 
της ελευθερίας έχει βαθιά φυτευτεί στις ψυχές των ανθρώπων, είναι εύλογο και 
πιθανό να προβληθεί σθεναρά αντίσταση από τους πολίτες του κόσμου. Μια λαϊκή 
εξέγερση και επανάσταση είναι η μόνη διέξοδος.

Η θέληση για ένωση του κόσμου δεν πηγάζει από την ανάγκη να δημιουργηθεί Ι |  
ισχυρό παγκόσμιο κράτος, ώστε να είναι σε θέση να αντιμετωπίσει αποτελεσματι- #£

'ϊίΧ  ■!

κά τον εισβολέα, όπως συμβαίνει σήμερα, όπου επικρατεί το ρητό: «έν τή ενώσει 
ή ισχύς». Κι αυτό γιατί δεν υπάρχουν μάλλον εξωγήινοι, οι οποίοι θα επιτεθούν 
στον πλανήτη μας. Έ τσι θα εκλείψει ο σημαντικότερος λόγος για την ανάπτυξη 
επιθετικοη* προθέσεων ή αμυντικο>ν αναγκών. πράγμα που θα βοηθήσει την ειρη
νική συνύπαρξη και διευθέτηση των διαφορών ανάμεσα στους πολίτες του παγκό
σμιου κράτους. Κάθε προστριβή και διένεξη μεταξύ τους θα θεωρείται δίκαια εμ
φύλιος και εσωτερικός πόλεμος, η πιο βλεόυρά και αποτρόπαια μορφή σύγκρου-' 
σης. για την οποία δεν μπορεί κανείς να υπερηφανεύεται, εκτός αν ο αγώνας είναι 
για την ελευθερία. Πρέπει επίσης να αποδοθεί δίκιο στην άποψη του Γ ιάσπερς. ότι- 
για να υλοποιηθεί υπό τις παρούσες συνθήκες η ιδέα της παγκόσμιας ενό τη τα ς,^  
δηλαδή η ίδρυση ενός και μοναδικού κρατικού οργανισμού με δικό του κοινοβού-||| 
λιο, ενιαία αστυνομία, κοινό νόμισμα κ.τ,λ., θα πρέπει όχι απλώς να υπερπηδηθεί,

* *
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αλλά και να εκβιασθεί η υφιστάμενη πραγματικότης. Εφόσον η ένωση στην περί
πτωση αυτή θα θεμελιωνόταν στην αφηρημένη έννοια της παγκοσμιότητας χωρίς 
ταυτότητα αντιλήψεων, η σύγκλιση απόψεων των λαών θα ήταν εφικτή μόνο με 
τον τρόπο βίαιης υποδούλωσης της οικουμένης, πράγμα που θα δημιουργούσε τυ- 
ρα\νία και όχι πολίτευμα ελευθέρων ανθρώπων. Είναι δηλαδή ανάγκη να προηγη- 
θεί ίσως φιλελευθεροποίηση και τοποθέτηση κοινών στόχων. Εύστοχα είναι στο 
σημείο αυτό τα λόγια του Γιάσπερς:

«Στην κραγματικότψα μόνο με τη βίαιη κατάχτηση ολόκληρης της οικουμένης είναι όυ-
■·.

rH  w n/ η δημιουργία μοναδικού παγκόσμιου κρατικού οργανισμού. Εάν σννέβαινε αυτό, θα
i 's t ·

σπεκαθίστατο βέβαια η ειρηνική τάξη α )1 ' υπό το κράτος του όεσποτισμού και της τρομοκρα-

ΐ ΐ  *"*'■
^  Η ελευθερία. η ειρήνη και η δημοκρατία αποτελούν ενιαία και αδιαίρετη ενό- 
Si τητα. Στην αρχαιότητα μάλιστα οι αξίες αυτές ήταν τα ιερά και τα όσια, στα οποία 

ορκίζονταν οι Αθηναίοι έφηβοι10. Προστάδιο βέβαια της παγκοσμιοποίησης είναι 
ί|Ι· οι ηπειρωτικές ενώσεις. Κάθε ήπειρος δηλαδή μπορεί και πρέπει να αποτελέσει 
[ i 7 πολιτική ενότητα. Προς την κατεύθυνση αυτή κινείται με γοργά βήματα η Ευρώ* 
? £  πη. Την ιδέα μιας παγκόσμιας ένωσης με το εμπόριο έριξε τον αιώνα του γαλλικού
: 'Λ.
( ̂  διαφωτισμού και ο Condorcet. Στα επόμενα θα εξετασθούν ορισμένα προβλήματα 
j j i  που ανακύπτουν από την προσπάθεια σε πρώτη φάση της πολιτικής, οικονομικής 
;f | και νομισματικής ένωσης της. σε συνδυασμό με την εθνική ταυτότητα των επιμέ-

ρους κρατών.

λΛ·'
iv4 § 27. Ευρωπαϊκή ενότητα και εθνική ταυτότητα

/. Λόγοι που υπαγορεύουν την ένω ση

1 %* Η σταδιακή συνάρθρωση του κόσμου δεν είναι ακατόρθωτη, αλλ’ έχει καλή 
% προοπτική τουλάχιστον στο απώτερο μέλλον. Αυτή είναι επακόλουθο τόσο της 

* ραγδαίας ανάπτυξης των μέσων μεταφοράς και επικοινωνίας, (αφού οι αποστάσεις 
ί έχουν σχεδόν εκμηδενιστεί) όσο και της έντονης αλληλεξάρτησης το)ν λαών. Η 
j οικονομία έχει διεθνοποιηθεί, ο σύγχρονος πολιτισμός τείνει να καταστεί οικουμε

νικός και τα προβλήματα αποβαίνουν κοινά. Αυτό έχει σαν αποτέλεσμα την προώ- 
[ ,; θηση της συμφιλίωσης και της αμοιβαίας κατανόησης. Ιδιαίτερα η Ευρώπη έχει τις 
j προϋποθέσεις, ώστε να προχωρήσει με ευνοϊκούς όρους και αισιοδοξία στην πλή

ρη ενοποίηση. Κι αυτό γιατί -παρά  τον άλλοτε αλληλοσπαραγμό των λαών τη ς- 
1; · ■ υπάρχει ταυτότης αντιλήψεων και εννοιών, που οφείλεται στο κοινό βάθος του 

ελληνοχριστιανικού πολιτισμού, ο οποίος λειτουργεί ως ενωτική δύναμη των λα
ώ ν1. Τα ιδεώδη του εξαπλώθηκαν βέβαια ολίγον κατ’ ολίγον σ* όλο τον κόσμο.
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Από μια ενδεχόμενη όμως συνένωση του κόσμου (στην οποία συμπεριλαμβάνετε 
πρωτίστως και η Ευρώπη) θα προέλθουν μοιραία ορισμένες ανακατατάξεις, αλ
λοιώσεις και μεταβολές στη γενική εικόνα και τη φυσιογνωμία της πολιτιστικής 
παράδοσης κάθε κράτους. Για ν ’ αποκτήσουμε πιο συγκεκριμένη εποπτεία της κα
τάστασης που θα δημιουργηθεί, οφείλουμε να περιοριστούμε στον ευρωπαϊκό χώ
ρο, όπου και ανήκουμε, αφού η συσσωμάτωση του κόσμου προϋποθέτει εκείνη 
των πέντε ηπείρων. Αυτή συνεπάγεται κατ' αρχήν την κατάρρευση της ιδέας των 
πολιτικών και στρατιωτικών συνασπισμών και την αντικατάστασή τους με τη συ
νεργασία σε όλα τα επίπεδα (πολιτιστικό, οικονομικό κ.ά.). Ή δη έχουν αναληφθεί 
θαρραλέες και εποικοδομητικές προσπάθειες κι έχουν γίνει σημαντικά βήματα 
προς κατάργηση του ψυχρού πολέμου, κατάλυση των συμμαχιών. ανάκληση ψυ- 
χοφθόρων αποφάσεων και ακύρωση των επιθετικών σχεδίων. Παρ' όλα αυτά υ
πάρχει σήμερα σύγχυση ως προς τις μέλλουσες εξελίξεις στην Ευρώπη και τον 
κόσμο ολόκληρο, όπως αυτές περιγράφονται από σύγχρονους κοινωνιολόγους:

«Ο συντελεστής ακαθοριστίας και ασάφειας όσον αφορά τις μελλοντικές εξελίξεις στιρ' 
υφήλιο είναι τόσο μεγάλες. ώστε έχει κανείς την εντύπωση, ότι ολόκληρος ο κόσμος παρα
παίει περίπου στα τυφλά, ισορροπίες, που φαίνονταν ακλόνητες, ανατράπηκαν ή diarcyxi- 
χθηκαν σε μια κλίμακα καί μια ταχύτητα πρωτοφανή και ο τροχός της ιστορίας τρέχει πάλι 
ξέφρενα»2.

2 . Π ροσέγγιση πολιτευμάτω ν

Στην Ευρώπη, η οποία μας ενδιαφέρει άμεσα, έχουν σημειωθεί σημαντικές 
πρόοδοι προς την πολιτική, οικονομική και νομισματική συναρμογή των κρατών· 
μελών της κοινότητας (Ε.Ο.Κ.). Είναι δε παρήγορο και ελπιδοφόρο το γεγονός, ότι 
ο ι λαοί της Ευρώπης και από τα δύο πολιτικά στρατόπεδα άρχισαν να συνειδητό- | | f  
ποιούν την αναγκαιότητα συνύφανσης όλων ανεξαιρέτως των κρατών της γηραιός 
ηπείρου, κατά τρόπο ώστε οι ανατολικές και δυτικές περιοχές της να τείνουν να 
συγχωνευθούν σε ενιαία και αδιαίρετη οικονομική, νομισματική και πολιτική ενό- g  
τητα. Επιστέγασμα όλων αυτών των προσπαθειών είναι η πρόσφατη διάσκεψη γ ια | | |
την ασφάλεια και τη συνεργασία των λαών της Ευρώπης (ΔΑΣΕ). Ή δη η προσέγ
γιση των δύο πολιτευμάτων, της δημοκρατίας και του σοσιαλισμού (μ ' όλη nj; 
ρευστότητα, την πολυσημία και τη σχετικότητα, που μπορεί να έχουν οι έννοιες* 
αυτές) γεννά βάσιμες ελπίδες και ευοίωνες προοπτικές για τελική σύναψη συμφω-J 
νιας προς δημιουργία ενιαίου όλου με αμοιβαίες παραχωρήσεις και γνώμονα πά*| 
ιτα  το γενικό καλό και το συμφέρον τόσο της ανθρωπότητας γενικά όσο και κάθε^ 
μεμονωμένου ατόμου. Έ τσ ι θα ανοίξουν διάπλατα οι πύλες για την ευρωπαϊκή 
κατ' επέκταση Χτην παγκόσμια ολοκλήρωση.
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i f  3. Ταυτότητα συμφερόντων ω ς παράγων συνεργασίας
9 9

ψ? Στην Ευρώπη χαρακτηρίζεται ευτυχές το γεγονός, ότι τα Κυκλώπεια τείχη, που 
φ  χώριζαν τους δύο κόσμους, καταρρέουν με κορυφαία πράξη την απώθηση της πα- 

γερότητας και της αποξένωσης. την επανένωση της διαιρεμένης Γερμανίας. Οι 
*4: πρώην σφοδρότατοι αντίπαλοι του ψυχρού πολέμου. Π ΠΑ και Ρωσία, που διαθέ- 

του\' υπεροπλία έναντι του υπόλοιπου κόσμοι», βρίσκονται σήμερα στην ίδια μεριά 
|  g  του χαρακώματος, αφού τους ενώνουν κοινά συμφέροντα. Οι ΗΠΑ επιχείρησαν 

p  τον πόλεμο στον Περσικό με την ανοχή της Ρωσίας, η οποία -αντιμετωπίζοντας 
τεράστια οικονομικά και πολιτικά προβλήματα- έχει ανάγκη βοήθειας από τις
πλούσιες χο')ρες του κόσμου. Αένε ο>στόσο ότι αγυινίζονται για την επικράτηση 

‘ Ρ  του δικαίου. Θα ήταν όμως ηθικότερες και αδιαμφισβήτητα ειλικρινέστερες οι 
^προθέσεις των Ηνωμένων Εθνοιν, (στις αποφάσεις των οποίων στηρίζονται οι ε- 

ι Η νέργειες των ΗΠΑ και των συμμάχων), αν' συνείχοντο από το ίδιο φλογερό αίσθη
μα δικαιοσύνης και για άλλες κραυγαλέες παραβιάσεις του διεθνούς δικαίου και 

1 καταπάτηση των' ανθρωπίνων δικαίωμά ton', όπως π.χ. είναι η περίπτωση της πο- 
φ  λυβασανισμένης Κύπρου, της Παλαιστίνης, του «Κουρδιστάν» και του Λιβάνου.

Θα έπειθαν περισσότερο τη διεθνή κοινή γνώμη, αν οι ψυχές τους εδονούντο και 
! ν επάλλοντο με τον ίδιο ρυθμό και έδειχναν την ίδια ευπάθεια και ευθιξία σε ανάλο

γες περιπτώσεις. Έ τσι δεν' θα ετίθεντο ίσως υπό αμφισβήτηση η αγνότης και η ε- 
, ντιμότης τους και δεν θα εδημιουργούντο ερωτηματικά και υπόνοιες (μήπιος στην 

υλοποίηση της απόφασης για στρατιωτικό και οικονομικό αποκλεισμό του Ιράκ 
! από τα Ηνωμένα Έ θνη -μ ε  προεξάρχουσα και πρωτοστατούσα δύναμη τις Ηνωμέ- 
, νες Πολιτείες-, και εν συνεχεία στην ένοπλη επέμβαση προς απελευθέρωση του 

Κουβέιτ, το οποίο απρόκλητα κατελήφθη από το Ιράκ), τίθενται ανομολόγητοι 
! σκοποί αν δεν υποκρυπτόταν και δεν υπολάνθανε η επιθυμία για ενθρόνιση της 
I ηγεμονίας στην ευαίσθητη αυτή περιοχή και για διατήρηση του ελέγχου των πε

τρελαίων. τα οποία προσπαθεί να σφετερισθεί το Ιράκ με την αρπαχτική και τυχο
διωκτική πολιτική του. Η συμπεριφορά του προς το Κουβέϊτ ήταν βέβαια βάναυση 
και αντίκειται σε κάθε έννοια δικαίου και ανθρωπιάς. Οι πετρελαιοπηγές έχουν 
καταστεί το μήλον της έριδος και έχουν γίνει στόχος των επιτιθέμενων, όχι μόνον 
για να καλύψουν τις δικές τους ανάγκες, αλλά και να ελέγχουν την οικονομία της 
νΕυρώπης και Ιαπωνίας.

Ί

4. Καθοριστικοί παράγοντες της εθνικής ταυτότητας

' Οφείλει ωστόσο να αναλογιστεί κανείς και τις αρνητικές -έσ τω  από ορισμένη 
άποψη- συνέπειες αυτής της ένωσης. Έ χει συγκεκριμένα επισημανθεί με έμφαση 
ο κίνδυνος απώλειας της εθνικής ταυτότητας των λαών που ενά>νονται. Το πρό-

i
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βλήμα έγκειται στο αν αυτή επηρεάζεται από την ευρωπαϊκή ενοποίηση σε τόσο 
βαθμό, ώστε τα δύο μεγέθη να αλληλοαποκλείονται. Κατ’ αρχήν θα πρέπει να δι
ευκρινιστεί τι σημαίνει ο όρος «εθνική ταυτότητα». Ως τέτοια θα μπορούσε συμ
βατικά να ονομαστεί το σύνολο των πολιτιστικών γνωρισμάτων και των παραδό
σεων ενός λαού, τα οποία είναι προϊόν των ιδιαίτερων φυσικών προσόντων και 
ιστορικών συγκυριών, μέσα στις οποίες αυτός έζησε. Γλώσσα, θρησκεία, φυλή, 
ήθη και έθιμα είναι βασικοί παράγοντες συγκρότησης της ταυτότητας. Ας δούμε 
όμως αναλυτικότερα τα μεγέθη αυτά.

Η γλώ σσα  εξελίσσεται από της πρώτης αρθρίόσεώς της μέχρι σήμερα. Αλλη ή
ταν για παράδειγμα η διάλεκτος της Μινωϊκής Κρήτης, των Ομηρικών επών, του 
Πλάτωνα, των Πατέρων της Εκκλησίας, του υπόδουλου γένους και άλλη είναι σή
μερα. Η ελληνική γλώσσα βέβαια είναι ενιαία και αδιαίρετη στην τρισχιλιετή πο
ρεία της, η μορφή και το τυπικό της όμως αλλάζουν από καιρό σε καιρό. Παρου
σιάζει συνεπώς ανεπαίσθητη μεν αλλά διαρκή εξέλιξη δια μέσου των αιώνιον. 11 
Θρησκεία αλλάζει επίσης. Τους δώδεκα θεούς του Ολύμπου στην αρχαιότητα δια
δέχτηκε ο Χριστιανισμός. Η ελληνική φι>λή υφίσταται κι αυτή συνεχή αλλοίωση. 
Ή δη στην αρχαιότητα ήλθαν σε επιμειξία και συγχωνεύτηκαν διάφορα ελληνικά 
φύλα (Διοριείς, Ίιονες, Αχαιοί κ.τ.λ.). Αλλά και καθόλη τη μακραίωνη ιστορία η 
ελληνική φυλή υπέστη μετάπλαση και μετουσίωση, αφού μέρος του Ελληνισμού 
συνήψε γάμους με αλλοεθνείς. Η διασταύρωση και σύζευξη αυτή ήταν φυσικό να 
επιφέρει σταδιακή τροποποίηση της εθνικής ταυτότητας. Η παράδοση, τα ήθη και 
τα έθιμα  μεταβάλλονται επίσης με τον καιρό3.

5. Η  ρευστότητα  της εθνικής ταυτότητας

Η ξεχωριστή φυσιογνωμία καθιστά κάθε λαό μοναδικό και αναντικατάστατο. 
Δεδομένου όμως ότι λαμβάνουν χώρα όλες αυτές οι μεταλλαγές, είναι εύλογο να 
υφίσταται συνεχής ανάπλαση και αναμόρφωση της εθνικής ταυτότητας έστω με 
αργούς ρυθμούς. Επειδή λοιπόν τα χαρακτηριστικά αυτά δεν είναι στην κυριολε
ξία σταθερά και αμετάβλητα, έπεται ότι η εθνική συνείδηση είναι ακαθόριστη, 
ρευστή και μεταβαλλόμενη. Σύμφωνα όμως με την αρχή της ταυτότητας, τον θε
μελιώδη αυτόν νόμο της τυπικής λογικής, κάθε πράγμα είναι ταυτό προς τον εαυτό 
του, και έτερο, δηλαδή διαφορετικό, προς τα άλλα. Η διαλεκτική βέβαια καταργεί 
ή καλύτερα υπερβαίνει τη βασική αυτή αρχή. Έ τσ ι θα πει ο Πλάτων στο διάλογο 
*Π αρμενίδη» με όλο το κύρος της αλήθειας ότι το ένα  -όπο ια  σημασία και αν ήθε
λε να του αποδοθεί- είναι ταυτό και έτερο προς εαυτό και προς άλλο4 και ούτε- 
ταυτό ούτε έτερο ούτε προς εαυτό ούτε προς άλλο5. Εδώ δηλαδή τίθεται και ταυ-| 
τόχρονα αναιρείται μια διπλή αντιθετική σχέση. Οι προτάσεις αυτές του Πλάτωνα
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αποτελούν την υψηλότερη έκφραση και το κορύφωμα της διαλεκτικής. Συνεπώς, 
το έργο τούτο εύστοχα χαρακτηρίστηκε ως το πιο φημισμένο αριστούργημα της 
αρχαίας διαλεκτικής6 και μοναδικό καλλιτέχνημα της φιλοσοφίας .

Σύμφω\·α με τα λόγια του Πλάτωνα η ταυτότητα του ενός, και κατ’ επέκταση 
οποιουδήποτε πράγματος (συμπεριλαμβανομένου και του έθνους), παρουσιάζεται 
ασαφής, θολή και συγκεχυμένη, αφού βρίσκεται σε αντιθέσεις. Το πράγμα αυτό 
οδηγεί στην υπέρβαση των ορίων της τυπικής λογικής και ανοίγει διάπλατα το 
δρόμο στον -έστω  από ορισμένους αμφισβητούμενο- αντιφατικό χώρο της διαλε-
κτικής. Συνεπώς, με βάση τα δεδομένα αυτά δεν υπάρχει ξεκάθαρος και σαφής 

| |  προσδιορισμός της εθνικής ταυτότητας, αφού άλλωστε οι έννοιες δεν είναι αμετα- 
J | |  κίνητα και αναλλοίωτα σχήματα που δεν αλλάζουν νόημα και περιεχόμενο, αλλά
^ |.  ζωντανές πραγματικότητες*. Αρα, ανεξάρτητα από το αν τα κράτη ενωθούν ή όχι, 
Μ η  ταυτότητα ενός έθνους θα εξακολουθεί να υφίσταται αλλοίωση κυρίως λόγω 
1 ||τ ω ν  ιστορικών συνθηκών, των πολίτικων εξελίξεων και της διαδοχής των ηθών 
m  και των εθίμων. Διαφορετική ήταν για παράδειγμα η εθνική ταυτότητα της Ελλά- 
^  δας κατά την αρχαιότητα, το Μ εσαίωνα, το Βυζάντιο, την Τουρκοκρατία και τη 

φ  σύγχρονη εποχή. Ακόμα και κατά την ίδια χρονική περίοδο -παρά  τις αναμφισβή- 
! ϋ  τιμά γενικές ομοιότητες- μπορούν να εντοπισθούν αποκλίσεις σε πολλά διαμερί- 
| β  σματα της χώρας.

Αυτό όμως δεν σημαίνει απώλεια της εθνικής ταυτότητας, αλλ’ απλώς ότι αυτή 
ίφ δ ε ν  είναι παγιωμένη και επακριβώς προσδιορισμένη, αφού συνεχώς ανανεώνεται 
< και αναπλάθεται* βρίσκεται δηλαδή σ ’ ένα διαρκές γίγνεσθαι, αδιάκοπη ροή και 

.μεταβλητότητα, όπως τουλάχιστο πίστευε ο Ηράκλειτος ότι συμβαίνει για όλα τα 
1 πράγματα, σε αντίθεση με τον Παρμενίδη, που δεχόταν τη στατικότητα του είναι.
( Ο χαρακτήρας της αέναης αλλαγής αποτυπώνεται κατά εύγλωττο και γλαφυρό 

τρόπο στις «Μ εταμυμφώ σας»  του Οβιδίου, στις οποίες ο κόσμος παρουσιάζεται 
\ ως αποτέλεσμα συνεχών μετασχηματισμών. Η μετουσίωση βέβαια της εθνικής 
I ταυτότητας θα είναι γοργότερη και κατά συνέπεια εμφανέστερη, όταν συντελεστεί
* η ενοποίηση της Ευρώπης, επειδή ο αμοιβαίος δανεισμός, η ανταλλαγή στοιχείων,
* οι αντιπαροχές και τα παντός είδους ανταποδοτικά οφέλη θα γίνονται με ταχύτε- 
j ρους ρυθμούς. Το γεγονός αυτό έχει ω ς αντιστάθμισμα την πολιτιστική εξομοίωση

και την ευκολότερη συνένωση των λαών.

\ 6: Επικράτηση των οικονομικά εόροχπω ν χω ρώ ν

1 V Έ να από τα αποτελέσματα της ευρωπαϊκής ολοκλήρωσης θα μπορούσε να είναι 
1 η ελεύθερη διακίνηση και το δικαίωμα μόνιμης εγκατάστασης των Ευρωπαίων 
• στον τόπο της αρεσκείας τους, εφόσον βέβαια θα είχαν την οικονομική ευχέρεια

■ν

I*.
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προς τούτο. Με τον τρόπο αυτόν' μπορεί να επέλθει ανάμειξη των πολιτών, με ε
πακόλουθο η γλώσσα, η θρησκεία, τα ήθη, τα έθιμα, οι παραδόσεις και ο πολιτι
σμός. που συγκροτούσαν μέχρι τώρα κάθε ξεχωριστή εθνική ταυτότητα, να τρο
ποποιούνται ή να υποχωρούν σημαντικά και στη θέση τους να εμφανίζονται νέα 
στοιχεία. Σ ' αυτό το χωνευτήρι είναι αναμενόμενο να επικρατήσουν τα κράτη που 
είναι πολυπληθέστερα, οικονομικά ευρωστότερα και κυρίως αυτά που έχουν ανα
πτύξει υψηλότερο πολιτισμό στους κύριους άξονες της ζωής και προπαντός ανώ
τερη παιδεία. Δεν φαίνεται δε διόλου απίθανο να κυριαρχήσει μακροπρόθεσμα μια 
γλώσσα με παράλληλη εξασθένηση των άλλων, όπως συνέβη στις Η ΓΙΑ. Αυτό θα 
διευκόλυνε βέβαια σε μεγάλο βαθμό τη συνεννόηση, τη σύμπνοια και την' αγαστή 
συνεργασία των λαών. Με τον αφανισμό όμως και τη λησμονιά του γλωσσικού 
ιδιώματος θα έσβηνε σταδιακά ένας ολόκληρος πολιτισμός, που έβρισκε έκφραση 
στον ανεκτίμητο αυτό θησαυρό. Το ότι θα υπερισχύσουν τα κράτη που έχουν πιο 
ανεπτυγμένο πολιτισμό είναι ευλσγοφανές. Αυτό όμο>ς δεν βλάπτει σημαντικά 
τους άλλους λαούς. Ή δη τώρα, που δεν έχει ακόμα συντελεστεί η ένωση της Ευ- 
ρώπης και του κόσμου, τα πιο ανεπτυγμένα κράτη, με τη βαθμιαία μετάδοση του 
πολιτισμού και της νοοτροπίας τους, επηρεάζουν θετικά ή αρνητικά ολόκληρη την 
οικουμένη. Αυτό είναι φυσική συνέπεια της πολιτιστικής υπεροχής τους, πράγμα 
που έχει συμβεί σε πλείστες όσες περιπτώσεις κατά το παρελθόν. Οταν οι Ρωμαίοι 
π.χ. κατέλαβαν την αρχαία Ελλάδα, οι Έ λληνες επιβλήθηκαν πνευματικά στην κυ
ρίαρχη Ρώμη με τον πολιτισμό και τις επιστήμες. Εξαιτιας λοιπόν της ένωσης η 
μεταλαμπάδευση του πολιτισμού από τα ανεπτυγμένα κράτη στα υπανάπτυκτα θα 
συντελείται με αισθητά μεγαλύτερη ταχύτητα, μέχρι να μειωθούν στο ελάχιστο οι 
ανισότητες στα μορφωτικά αγαθά και στο επίπεδο των σπουδών, που είναι η κατ' 
εξοχήν γενεσιουργός αιτία ανάπτυξης της επιστήμης και της τεχνολογίας. Οι πολι
τισμένοι λαοί δείχνουν ενίοτε τη σκληρότητα, την αγριότητα και τον ψυχρό υπο- JJj

a ·
λογισμό. Θα μπορούσε όμως από την άλλη μεριά να ισχυριστεί κανείς όχι αόικαι- ξ. 
ολόγητα ότι η επικράτηση των οικονομικά ευρωστοτέρων και πιο ανεπτυγμένων 
χωρών θα συντελεστεί κατά κάποιο τρόπο στην πολιτιστική υποδούλωση και χει- 
ραγώγηση των ασθενεστέρων και υπανάπτυκτων, οπότε δημιουργείται αναπόφευ- * 
κτα πελώριο ηθικό και κοινωνικό ζήτημα. Η άποψη αυτή έχει επίσης ισχυρά ερεί- 
σματα, αφού οι λαοί αυτοί χάνουν σημαντικό μέρος από τον μέχρι τότε τρόπο δια- f  
βίωσής τους. Για το λόγο ακριβώς αυτόν είναι ίσως δικαιότερο και ορθότερο va p  
αντιμετωπισθεί ανθρωπινότερα το όλο πρόβλημα, πράγμα που απαιτεί διεξοδικό-! 
τερη συζήτηση με μετριοπαθέστερους και ηπιότερους τόνους στο εν λόγω θέμα.
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κ  7. Τα θετικά της ευρω παϊκής ένω ω ις

t p  Κάθε χώρα πάντως οφείλει να προσαρμόζεται στις αδιάκοπες εξελίξεις της διε- 
*■§:; θ\*ούς οικονομικής ζωής, εάν βέβαια επιθυμεί πράγματι να βρίσκεται πά \τα  στο 
| |  δρόμο του εκσυγχρονισμού. Τα προϊόντα της ανθρώπιχης δημιουργικότητας πρέ- 

πει να είναι προσιτά σ ’ όλα τα άτομα και να προσφέρεται η ευκαιρία γόνιμης συ
ν ! νεργασίας. Οι κοσμογονικές αλλαγές, που γίνονται σήμερα στην Ανατολική Ευ- 
Μ  ρώπη. σηματοδοτούν το τέλος του ψυχρού πολέμου και εγκαινιάζουν νέα εποχή 
Μ  σι»ναδέλφωσης των λαών, ενίσχυσης της ελευθερίας και εδραίωσης των δημοκρα- 

τικών θεσμών. Έ τσι προμηνύεται ένα καλύτερο μέλλον, αφού καθίσταται επιτα- 
H κτικότερη αναβάθμιση των σχέσεων των λαών, οι οποίες αποτελούν το προανά- 
S  κρούσμα για την κατοχύρωση της παγκόσμιας ειρήνης και το προοίμιο για το ά- 

jii νοιγμα νέας αυλαίας της ζωής. Τα τείχη της ντροπής, που χώριζαν άλλοτε τους 
α\*θρώπους, γκρεμίζονται τώρα, ώ στε η μισαλλοδοξία και η πικρία να αποτελούν 

:£  το μακρινό απόηχο μιας θλιβερής εμπειρίας. Τώρα διανοίγονται ευοίωνες προο- 
ξ  πτικές για ένα καλύτερο μέλλον.

* Η ευροιπαϊκή συναρμογή δεν μετριάζει μόνο την αστάθεια και την αβεβαιότη
τα, που αποτελούν άλλωστε μόνιμα χαρακτηριστικά των λαών, αλλά και αποτρέ- 
£  πει τοπικές συρράξεις ή εμφύλιους σπαραγμούς, ιδίως σε περιοχές φορτισμένες με 

|  εθνικιστικά, μειονοτικά, θρησκευτικά ή φυλετικά προβλήματα. Για καλύτερη συ- 
j :  νοχή χρειάζεται προπαντός προσαρμογή της πολιτικής και κοινωνικής συμπεριφο- 

ράς των μεμονωμένων κρατούν στο κλίμα της Ευροιπης, με την τύχη της οποίας 
• έχουμε συνδεθεί. Η ενοποίηση είναι πρωταρχική ανάγκη, όχι τόσο από ενδιαφέρον 

; να δημιουργήσουμε μια τρίτη υπερδύναμη, η οποία θα έχει βαρύνοντα λόγο σε 
διεθνή ζητήματα, αφού θα είναι σε θέση να αποκρούσει επιτυχώς τους τυχόν ει- 

^ σβολείς (ή με τη δη μιουργούμενη ισορροπία δυνάμεων να ματαιοδσει ένα τέτοιο 
λ ενδεχόμενο), όσο επειδή συνειδητοποιούμε την άμεση και τεράστια ωφέλεια που 

θα προκόψει από το εγχείρημα αυτό σε ειρηνική περίοδο.
4 Συμπερασματικά, μπορεί να λεχθεί ότι δεν' υπάρχει κίνδυνος αποδλειας της ταυ

τότητας των εθνών με την ενοποίηση, αφού αυτή δεν' είναι σταθερή και αμετάβλη
τη, αλλά διαρκοις ανανεοδνεται και αναβαπτίζεται. Απλώς, οι ιδιαιτερότητες και οι 
διαφορές θα γίνουν λιγότερες, με αποτέλεσμα να εξασθενήσουν και να ατονήσουν 

«■οι προστριβές μεταξύ των ανθρώποη\ και να ζήσουμε σε ευημερία με πιο ειρηνικό 
τρόπο. Η τελική και οριστική ένωση είναι δρόμος μακρύς, αλλ’ είναι ίσως ο μονα
δικός για μια νέα και σύγχρονη Ευροιπη. Βέβαια, η ξεχωριστή ταυτότητα κάθε 
έθνους θα χάσει ορισμένα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά της γνωρίσματα, ενώ προ
σλαμβάνει κατ’ ανάγκην νέα στοιχεία, οιστε με την εξομοίιοση των ταυτοτήτων 
όλοι οι κάτοικοι των χωρών της Ευρώπης να αποκτούν κοινή εθνικότητα, την ευ-

*8
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ρωπαϊκή. Διαπίστωση όλων σχεδόν των πολιτικών παρατάξεων, η οποία διατυπώ
θηκε κατά την πρώτη διάσκεψη τόσο των Εθνικών Κοινοβουλίων όσο και του Ευ
ρωπαϊκού, είναι ότι «δεν μπορεί κανείς να σκέφτεται πλέον σε καθαρά εθνικά j 
πλαίσια». Δόθηκε μάλιστα μεγάλη έμφαση στο πρόβλημα, «αν Οα συνεχίσουν να 
υπάρχουν και για πόσον καιρό τα κράτη-έθνη, όπως αυτά υφίστανται σήμερα»9.

Ο ταν συντελεστεί κάποτε η ευρωπαϊκή ολοκλήρωση, θα εκφυλισθούν ίσως και 
θα τεθούν σε υποδεέστερη μοίρα οι τοπικές εθνικές ενότητες, αφού θα δεσπόζει η ! 
ενιαία ευρωπαϊκή ταυτότητα. Τότε δεν θα διστάζουν άτομα οποιοσδήποτε εθνότη- ί 
τας να δηλώνουν με παρρησία και θάρρος την καταγωγή τους. Αντίθετα, σήμερα 1 
παρουσιάζεται το κωμικοτραγικό φαινόμενο να μην τολμάει π.χ. ο Έλληνας στην 
Τουρκία, την Αλβανία ή τη Ρωσία να λέει ότι είναι Έλληνας, έστω και αν ρέει στις 
φλέβες του γνήσιο ελληνικό αίμα. Το ίδιο βέβαια ισχύει και αντίστροφα για τον ί 
Τούρκο, τον Αρμένη κ.ά. που ζει στην Ελλάδα βάσει διεθνών συνθηκών. Αντίθετα ! 
οι Έ λληνες ή οι Τούρκοι μιλάνε στην πατρίδα τους με χαρά και ενθουσιασμό για I 
τους αδελφούς τους που ζουν σ ’ οποιοδήποτε σημείο της υφηλίου. Σε άλλες επο- ] 
χές βέβαια ή κάτω από διαφορετικές συνθήκες τα πράγματα ήταν κάποις διάφορε- 
τικά. Ο διάσημος ζωγράφος Δομήνικος Θεοτοκόπουλος για παράδειγμα καθιερώ
θηκε στην Ισπανία και έγινε γνωστός με το όνομα του τόπου καταγωγής του. Ήταν I 
γνωστός ως ο Έ λληνας (El Greco). Οφείλει άλλωστε ν ’ αναλογιστεί κανείς ποιος ! 
ήταν ο γενικός χαρακτήρας ενός έθνους πριν από την ένωση και ποια θα είναι μετά ! 
απ’ αυτήν. Πρέπει δηλαδή πρώτα απ’ όλα να αξιολογηθεί η ποιότητα ζωής που 1 
απαρνιόμαστε μ ’ εκείνη που αποδεχόμαστε, ώστε να εξαχθούν και τα ανάλογα συ- ) 
μπεράσματα. Έ χει επιχειρηθεί πρόσφατα σύλληψη και καταγραφή π.χ. της νεοελ- ■ 
ληνικής ταυτότητας με πολύ ζοφερά και μελανά χρώματα10. Εμείς οι Νεοέλληνες ί 
έχουμε το θλιβερό προνόμιο να συγκρινόμαστε -ε ίτε  ηθελημένα είτε αθέλητα- με j 
τους αρχαίους μας προγόνους, το μεγαλείο και η εύκλεια των οποίων μας επισκιά
ζουν. Μοίρα σκληρή, η οποία μας οδήγησε σε αιώνων δουλεία, έκοψε το νήμα της 1 
πολιτιστικής συνέχειας, με αποτέλεσμα ν ’ αλλάξει η εθνική μας σύσταση κατά * 
τέτοιο τρόπο, ώστε να τείνουμε περισσότερο να επαναπαυόμαστε στην άφθιτη 
δόξα των προπατόρων μας, παρά να σεμνυνόμαστε για τις δικές μας λιγοστές δάφ-1 
νες. ΓΓ αυτό η συγγραφή και διάδοση στις μέρες μας ορισμένων κοινών διδακτι
κών' εγχειριδίων -πα ρά  τις όποιες ατέλειες τους- για όλα τα παιδιά της Ευρώπης; 
είναι επιτακτική ανάγκη, αφού διευκολύνει τη δημιουργία ενιαίας ευρωπαϊκής ε-Ι 
θνικής ταυτότητας, και συντείνει στο φρονηματισμό. j

8. δυσκολίες για την ένω ω ι

Ανεξάρτητα πάντως με την εγκυρότητα και την αξιοπιστία της όποιας γνώμης

ί
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επί του θέματος αυτού, η οποία είναι δυνατόν να περιέχει το στοιχείο της έλλει
ψης, της υπερβολής ή ακόμα και της διαστρέβλωσης της αλήθειας, γεγονός παρα
μελεί ότι οι κρίσεις και οι συγκρίσεις πάνω σε επίμαχα και αμφιλεγόμενα ζητήμα
τα είναι ακροσφαλείς. πολύ δε περισσότερο τότε, όταν τα ήθη των ανθρώπων συν
δέονται άρρηκτα με ψα ευμετάβολα έθιμα των καιρών, πράγμα που δικαιολογεί 
ίσως από μια άποψη ικανοποιητικά για ποιο λόγο η παράδοση συγκρούεται συνε
χώς με το νεωτερισμό. Ακρογωνιαίος λίθος όμως για επιτυχέστερη θεώρηση των 
θεμελίων της «ασάλευτης ζωής» -άσχετα από την εθνικότητα του καθενός- είναι ο 
ανθρωπισμός, που καλλιεργείται και ενισχύεται από την ανάλογη παιδεία. Με την 
υπέρβαση των ορίων της εθνικής ταυτότητας και την πρόσβασή μας στην ευρω
παϊκή εθνότητα, επιχειρούμε ίσως το πρώτο βήμα για την παγκόσμια ένωση, η 
οποία μπορεί μακροπρόθεσμα να αποτελέσει τη βασική επιδίωξη και το κύριο μέ- 
λημα των ανθρώπων. Στην οικουμενική αυτή πολιτεία όλοι οι κάτοικοι του πλανή
τη μας θα είναι κοσμοπολίτες (με το πραγματικό νόημα της λέξης), πράγμα που θα 
επιφέρει πιθανώς τη μείωση των ανισοτήτων, την άμβλυνση των διαφορών και το 
μετριασμό της οξύτητας. Η ενοποίηση της Ευρώπης θα προσκρούσει βέβαια κατ’ 
αρχάς σε σοβαρά -α λ λ ' όχι ανυπέρβλητα- εμπόδια. Το κυριότερο απ’ αυτά είναι 
ίσως η πολυγλωσσία, αφού ως προς τη θρησκεία και τον πολιτισμό δεν υφίστανται 
μάλλον σημαντικές διαφορές. Σχεδόν όλοι είναι χριστιανοί κι έχουν κοινές πολιτι- 
σμucές ρίζες. Η γλώσσα κατά τον Ferdinand de Saussure, είναι «ταξινομία του κό
σμου». Συνεπώς, με τη διδασκαλία της, που θέτει τάξη στο χάος, γίνονται γνωστά 
το ύφος και το ήθος ενός άλλου λαού. Αυτή δεν είναι απλώς εκφραστικό εργαλείο 
αλλά «καθοριστικό συστατικό της προσιοπικότητας του ατόμου και της φυσιογνω
μίας ενός λαού, δηλαδή υπαρξιακό στοιχείο»11. Συνεπώς, το δίλημμα που προβάλ-

• λει είναι: να επικρατήσει μια γλώσσα με κίνδυνο απώλειας της πολιτισμικής συνέ- 
^ χειας των άλλων λαών, που χάνονται τα εκφραστικά τους μέσα, ή να αφεθούν να 
f  ομιλούνται όλες οι γλώσσες των λαών που συνενο^νονται, με αποτέλεσμα να ανα- 
··? κύπτουν δυσκολίες στη συνεννόηση και δυσλειτουργία στην κρατική μηχανή; Ό -
* ποια και αν είναι η ορθότερη απάντηση, θα μπορούσε να λεχθεί ότι το πρόβλημα 
- · αυτό είναι ήσσονος σπουδαιότητας σε σύγκριση με τα οφέλη της ένωσης όπως π.χ.
I η νομισματική. Μια λύση θα ήταν να υπάρχει μια κοινή επίσημη γλώσσα κατά το 

πρότυπο το>ν ΗΠΑ, ενώ ανεπίσημα θα ομιλούνται όλες ο ι άλλες. Αυτή δεν μπορεί 
^προφ α νώ ς να είναι άλλη από την Αγγλική.



ΚΕΦΑΛΑΙΟ VI

I

ΑΝΘΡΩΠΙΣΜΟΣ ΚΑΙ ΠΑΙΔΕΙΑ

§ 28. Π ορεία  του  ανθρω πισμού

1. Σπονόαιότητα του ανθρω πισμού

Με την εμφύτευση και την εμπέδωση της ανθρωπιστικής ιδέας εξυπηρετείται 
κατά τον καλύτερο και επωφελέστερο τρόπο η αποφυγή της αντιπαράθεσης, λόγο) 
διαφορών και ιδιαιτεροτήτων των λαών, ενώ παράλληλα προωθείται η συνεργασία 
και η συμφιλίωση. Κι αυτό γιατί, όταν κυριαρχεί στο νου και τις ψυχές των αν
θρώπων η αγάπη προς τον πλησίον μας και ο σεβασμός των στοιχειωδών δικαιω- 
μάτων του, εξομαλύνονται οι σχέσεις και συσφίγγονται οι φιλικοί δεσμοί. Τι είναι 
όμως ανθρωπισμός, ποια είναι η ιστορία του, πώς αυτός εμπεδώνεται και σφυρη- 
λατείται στο χαρακτήρα μας; Αυτά είναι θέματα που θα εξεταστούν στα επόμενα. 
Προκαταβολικά όμως θα μπορούσε να διατυποιθεί ανεπιφύλακτα η άποψη, ότι το 
ιδεο')δες του ανθρωπισμού ριζώνει ευκολότερα και μονιμότερα με την αγωγή και 
τη μόρφωση.

Ο ανθρωπισμός -παράλληλα με άλλες αξίες όπως η ελευθερία- έχει ορθά χα
ρακτηριστεί ως μία από τις σημαντικότερες αντίρροπες δυνάμεις εναντίον των κυ- ψ

I
ριοτάτων κινδύνων' της εποχής μας . Η αρχαία ρήση «ώς χαρίεν έστ ’ άνθρωπος, άν 
άνθρωπος ή» (πόσο χαριτωμένος είναι ο άνθρωπος, όταν είναι άνθρωπος) όχι μόνο 
δεν έχασε ποτέ την επικαιρότητά της, αλλά συνεχούς αυξάνει το κύρος της εν όψει 
των σοβαρότατων δεινών, τα οποία ενεδρεύουν στην πιο κρίσιμη φάση της π ο ρ ε ί-^  
ας του ανθρώπινου γένους και επισείουν απειλητικά τη δαμόκλειο σπάθη.

2. Φ άσεις της ανθροΜ ίστικής κίνησης

Υπάρχει ωστόσο μεγάλη αμφισβήτηση όχι μόνον αναφορικά με την έννοια το υ | 
ανθρωπισμού, αλλά και ως προς το πότε αυτός παρουσιάστηκε για πρώτη φορά ̂  
στο προσκήνιο της ιστορίας. Ορισμένοι τοποθετούν την πρώτη φάση του στη ρ ω - ||| 
μαϊκή περίοδο. Αυτός γεννήθηκε από τη συνάντηση του ρωμαϊκού πολιτισμού μ ε ®  
την παιδεία  του όψιμου Ελληνισμού2. Οι Ρωμαίοι θεωρούνται οι πρώτοι από τους 
ξένους λαούς itου έμειναν πιστοί στην ιδέα της ελληνικής εκπαίδευσης, η οποία ■Μ
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εξετάζει τον άνθρωπο ως άνθρωπο, επειδή στράφηκαν με πίστη και αφοσίωση 
προς τον ανθρωποπλαστικό ελληνικό πολιτισμό, Ο εναγκαλισμός αυτός και η εν- 
τρύψηση με τα πρωτότυπα ελληνικά κείμενα και τα έργα τέχνης θεωρείται η αρχέ- 
γονη εμφάνιση του ανθρωπιστικού φαινομένου. Η γένεσή του λοιπόν' οφείλεται 
κατά την άποψη αυτό στη συνεύρεση κλασικής παιδείας με τη δημιουργικότητα 
και την πλαστουργικότητα των Ρω μαίω ν\ Αντίθετα, άλλοι στοχαστές υποστηρί
ζουν ότι ο πρώτος ανθρωπισμός δεν είναι ρωμαϊκός αλλά η ίδια η ελληνική παι
δεία4. Υπάρχουν επίσης και άλλες φάσεις εξανθρωπισμού του ανθρώπινου γένους.

Η δεύτερη περίοδος του ανθρωπισμού λαμβάνει χώρα κατά την' επαφή του Ελ
ληνισμού - Εθνισμού με το Χριστιανισμό. Η συμπόρευση αυτή κατά τους πρώτους 
χριστιανικούς αιώνες περιείχε το στοιχείο της εχθρικής αναμέτρησης. Αργότερα 
όμως με τον αγιασμό που επέφερε η θυσία των μαρτύρων' της νέας θρησκείας συ- 
ντελέσθηκε μια σύνθεση του Ελληνισμού και του Χριστιανισμού: ο πρώτος με την 
αγάπη συναδελφώνεται και καθαγιάζεται με το δεύτερο5. Στο Βυζάντιο διακρίνο- 
νται δύο χρονικά διαστήματα του ανθρωπισμού. Το μεν' πρώτο τοποθετείται στον 
ένατο και δέκατο αιώνα, δηλαδή πριν από τις σταυροφορίες, το δε δεύτερο στη δυ
ναστεία των Παλαιολόγων και συγκεκριμένα από τον δέκατο τρίτο έως τον' δέκατο 
πέμπτο αιώνα. Κορυφώθηκε μάλιστα στις επιβλητικές μορφές του Πλήθωνα και 
του Βησσαρίωνα6. Ο Βυζαντινός ανθρωπισμός τροφοδοτείται από την πολύπλοκη 
σχέση φιλοσοφίας και θεολογίας. Έ τσ ι η «οριστική σύνδεση του αρχαίου φιλοσο
φικού λόγου και της ορθόδοξης δογματικής φιλοσοφίας με βάση τη γλώσσα και 
την ορολογία αποτέλεσαν τους στυλοβάτες του χριστιανικού ανθρωπισμού»7.

Η τρίτη φάση σημειώθηκε κατά την Αναγέννηση με τη φανέρωση και προβολή 
της μορφής του ανθριόπου στην οικουμένη. Υψοη'εται δηλαδή η αρχαία ελληνική 
πνευματικότητα πάνω από τη θρησκευτική αγιότητα. Εδώ παρατηρείται ένας συν
δυασμός της ερωτικής γοητείας του αρχαίου κλασικού πνεύματος με την «υπο- 
τονικότητα της μεσαιωνικής κληρικοκρατίας». Το ιδανικό πρότυπο του ανθρώπου 
δεν είναι πια ο άγιος αλλά ο λόγιος, και γενικά αυτός που σαγηνεύεται από την 
ομορφιά του λόγου και των τεχνδ)ν. Τέτοιοι ήσαν οι: Χαλκοκονδύλης, Μ. Χρυσο- 
λωράς, Θ. Γαζής, Πετράρχης, Βοκάκιος, Έ ρασμος8.

Η τέταρτη φάση του ανθρωπισμού έλαβε χδ)ρα τα τέλη του 18ου και τις αρχές 
U  του 19ου αιώνα* έγινε δε γνωστός ως «Νεοανθρωπισμός». Δεσπόζουσα φυσιογνω

μία υπήρξε ο W.V.Humbolt, ο οποίος καθιέρωσε το ανθρωπιστικό γυμνάσιο και 
του έδιυσε την εσωτερική δομή και τη βασική οργάνιοσηλ Ο Χούμπολτ υποστήρι
ξε ότι το πιο σπουδαίο πρόσωπο είναι εκείνο, το οποίο ενσαρκο'ηει την έννοια της 
ανθρίοπιάς στην πιο μεγάλη ένταση και έκταση. Να αξιολογεί κανείς ένα άτομο 
σημαίνει να το ρωτάς ποιο περιεχόμενο, δηλαδή ποιο νόημα, ο ίδιος δίνει στον 
άνθρωπο. Πίστευε επίσης ότι η έννοια της ανθρωπότητας δεν είναι τίποτε άλλο



από τη «ζωντανή δύναμη του πνεύματος, η οποία την εμψυχώνει»10. Με τον W. 
Jaeger εγκαινιάζεται η πέμπτη και τελευταία φάση του ανθρωπισμού, κατά την 
οποία κυρίαρχος όρος είναι η «Ελληνοκεντρικότης».

§ 29. Ορισμός του ανθρωπισμού

/ .  Ο σεβασμός προς τον άνθρωπο θεμέλιο της δημοκρατίας

Διαφορά γνωμών υφίσταται και ως προς τον καθορισμό της έννοιας του αν- 
θριοπισμού. Η αρχική σύλληψη και καθιέρωση της έννοιας αυτής ανάγεται στους 
κλασικούς χρόνους του Ελληνισμού. Ακόμα και η συγκρότηση της λέξης «ανθρω- 
πισμός» είναι κατά το Διογένη το Λαέρτιο έργο των Ελλήνιον της κλασικής αρχαι
ότητας. «Οί μέν γάρ χρημάτων, ο ί δέ ανθρωπισμού δέοντα ι»’. Ο σεβασμός προς 
τον άνθρωπο είναι θεμέλιο της δημοκρατίας, η οποία με τη σειρά της είναι απα
ραίτητος όρος του ανθρωπισμού. Ο  Κίυνσταντίνος Βουρβέρης, ο οποίος ίσως πε
ρισσότερο από κάθε άλλον' στον ελλαδικό χώρο έχει εντρυφήσει και ασχοληθεί με 
την ουσία του ανθρωπισμού, στηρίζει την έννοιά του στην πίστη και το σεβασμό 
προς τον άνθρωπο ως πολυτιμότατο δημιούργημα του θεού. Λέγει συγκεκριμένα:

*Ανθρωπισμός είναι η πίστη στον άνθρωπο ως κορυφαίο πλάσμα της θείας δημιουργίας 
και ως ον ελεύθερο, δικαιούμενο να ζήσει, να μορφωθεί και να δημιουργήσει κατά τρόπο 
αντάξιο του ανθρώπου μέσα σε μια συντεταγμένη πολιτική κοινωνία»2.

ΪΊ§,·
2. Ανθρω πισμός οις φιλανθρω πία

Σπουδαίο ρόλο για τη βίωση του είναι η μορφωτική και πολιτισμσγόνος αξία 
της ελληνικής παιδείας. Ο ανθρωπισμός, με το δαμασμό και την τιθάσευση των 
παθών, φέρει εξημέρωση και εκλέπτυνση του χαρακτήρα, εξευγενισμό και πραό
τητα της ψυχής. ΓΓ αυτό στενά συνδεδεμένη με τον' ανθρωπισμό είναι η έννοια 
της φιλανθρω πίας, στην οποία ο Ξενοφών και ο Ρουσο) αποδίδουν ιδιαίτερη ση
μασία. Ο πρώτος στην Κόρον παιδεία  διαπνέεται από βαθύ ανθρωπιστικό αίσθημα. 
Εκεί εξαίρονται μ ' όλους τους τόνους οι φιλάνθρίυπες διαθέσεις του Κ ύρου\ Ο δε 
δεύτερος περιγράφει με πολύ ζο>ηρά χρώματα τις αρετές, τις οποίες θα ήθελε να 
έχει η πατρίδα που θα κατοικήσει. Σε πρώτη γραμμή βρίσκεται η ημερότητα των 
ηθών, η ειρήνη, η φιλανθρωπία, η φιλία, η τιμιότητα και ο πατριωτισμός.

«Αυτά είναι τα πλεονεκτήματα που θα επιθυμούσα να διαθέτει η πατρίδα που θα διάλεγα # ; 
να γεννηθώ ... Ζώντας δηλαδή ειρηνικά μέσα σε μια ήμερη κοινωνία με τους συμπολίτες μου, 
προσπαθώντας ya εγείρω μέσα μου καθώς και σ'αυτούς τη φιλανθρωπία τη φιλία και ό/χς ψ
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τις αρετές κι αφήνοντας πίσω μου στην ένδοξη κι αθάνατη μνήμη ενός κα).οΰ ανθρώπου,
4ενός τίμιου κι ενάρετου πατριώτη» .

3. Ο άνθρωπος ω ς αυτοσκοπός

Οι αρετές αυτές είναι κατά κύριο λόγο αποτέλεσμα της αγωγής, παρόλο που η 
χρησιμότητα των παρεχόμενων μορφωτικών αγαθών δεν' θα πρέπει να είναι ο μο
ναδικός της στόχος. Δεν ενδείκνυται δηλαδή να επιδιώκουμε με την εκπαίδευση να 
εφοδιάσουμε τους νέους μόνο με γνώσεις, που έχουν άμεση πρακτική εφαρμογή. 
Οφείλουμε να προσπαθούμε παράλληλα, ώστε ο νέος να αποκτήσει πνευματικότη
τα, η οποία θα τον καθιστούσε πιο εξαιρετικό ανθρώπινο πλάσμα5. Αυτό εναρμο
νίζεται με την άποψη του Καντ, κατά την οποία ο άνθρωπος υπάρχει ως αυτοσκο
πός και όχι απλά ως μέσο6, αφού η φύση του έχει ανώτερη εσωτερική αξία. Αυτή 
καθορίζεται σε μεγάλο βαθμό από το περιεχόμενο της διδασκαλίας, όπως ορθά 
επισημαίνει ο Δημόκριτος, με το να λέει ότι η φύση και η διδαχή είναι παραπλήσια 
πράγματα, επειδή, όταν η διδασκαλία μεταβάλλει τον άνθρωπο, του προσδίδει 
ταυτόχρονα και νέα φύση, δηλαδή τον «φυσιοποιεΐ»7. Με τον τρόπο αυτόν μπορεί 
να δοθεί κάπως ικανοποιητική απάντηση στο ερώτημα, γιατί το φιλοσοφικό ρεύ
μα. που ασχολήθηκε στη σύγχρονη εποχή περισσότερο με τον ανθρωπισμό, είναι ο 
υπαρξισμός8.

% 4. Υπαρξισμός και ανθρωπισμός
ϊ-
I  Ο υπαρξισμός έδωσε μεγαλύτερη βαρύτητα στη φύση και την ύπαρξη του αν- 
J  θρώπου και επομένως συνδέεται στενά με τον ανθρωπισμό. Ό μως για τον προσ- 
Μ διορισμό της έννοιας του υφίστανται σοβαρές διαφωνίες μέσα στους κόλπους του. 
Μ Κρίνεται συνεπώς σκόπιμο να αναφερθούν οι απόψεις τριών εκπροσώπων της φι- 
§  λοσοφικής αυτής τάσης, του Μ. Χάϊντεγγερ, του Κ. Γιάσπερς και του Ζ. Σαρτρ.
^  Κατά τον hi. Χάϊντεγγερ ανθρο)πισμός σημαίνει ότι «νοιάζομαι και μεριμνώ, ώ- 
ί | |  στε ο άνθρωπος να είναι άνθρωπος και όχι απάνθρωπος, δηλαδή έξω από την ου- 
£ σία του», αφού σκοπός της μέριμνας είναι να επαναφέρει τον άνθρωπο στην αλη-
* θινή του υπόσταση9. Κάθε ανθρωπισμός είτε θεμελιώνεται σε μια μεταφυσική είτε 

στοιχειοθετεί τα θεμέλια της ίδιας10. Η έκ-σταση  του είναι του ανθρώπου αποτελεί
j f  ουσιώδες στοιχείο της ανθρωπιάς''.
Jg Ο Γκίσπερς παρατηρεί ότι ο ανθρωπισμός είναι δυτικής προέλευσης και περιέ- 
1  χει δύο στοιχεία: τη σχέση μας προς την ελληνορωμαϊκή αρχαιότητα και τη θέλη- 
ά ση για πραγματική ανθρώπινη ουσία, και μάλιστα το ένα μέσω του άλλου12. Αυτός
*  θεωρείται απλώς το μέσο και όχι η τελείωση της ιδιάζουσας οργανικής ή ψυχολο- 
: γικής σύστασης του ανθρώπου, δηλαδή της ιδιοσυγκρασίας του. Δημιουργεί μόνο



144

<5

την πνευματική βάση, πάνω στην οποία ο καθένας μπορεί και πρέπει να αγωνιστεί 
για την ανεξαρτησία του13. Συμπερασματικά μπορεί να λεχθεί ότι ο ανθρωπισμός 
αποτελεί απλώς μέσο για βελτίωση της ανθρώπινης φύσης και όχι αυτοσκοπό.

Κατά τον Σαρτρ ο άνθρωπος δεν είναι κλεισμένος στον εαυτό του, αλλά βρί
σκεται πάντοτε σ ’ ένα ανθρώπινο σύμπαν, δηλαδή σ ’ ένα κόσμο της ανθρώπινης 
υποκειμενικότητας, πράγμα που ο ίδιος ονομάζει υπαρξιακό ανθρωπισμό14. Σύμ
φωνα με την άποψή του ο Χριστιανισμός είναι ανθρωπισμός, αφού εκείνο που 
προέχει κατά τη διδασκαλία Υου είναι η σωτηρία της ψυχής του ανθρώπου. Λυτό 
έχει ως αποτέλεσμα, η ιστορία της ανθρωπότητας να εμφανίζεται στα πλαίσια της 
κατάκτησης της σωτηρίας, όπως συμπεραίνει ο Χάϊντεγγερ15. Αλλά και ο Μ ιφξι- 
σμός είναι -τουλάχιστο σύμφωνα με την άποψη των» οπαδών του- ανθρωπισμός. 
Ο ι δύο αυτές έννοιες θεωρούνται τόσο αλληλένδετες και στενά συνυφασμένες 
μεταξύ τους, ώστε η μία δεν' νοείται χωρίς την» άλλη, αφού αυτός ενδιαφέρεται για 
την αναβάθμιση του περιεχομένου των κοινωνικών σχέσεων16.

§ 30. Ανθρώπινα δικαιώματα

/ . Θ εμέλιο των ανθρω πίνω ν δικαιω μάτω ν είναι η ελευθερία

Τα ανθρώπινα δικαιώματα στηρίζονται στην έννοια του ανθρωπισμού, την ο
ποία και προϋποθέτουν. Είναι παρήγορο το γεγονός, ότι στις μέρες μας παρατηρεί
ται έντονη κινητικότητα και ζωηρό ενδιαφέρον για αναζήτηση και εντοπισμό της 
προέλευσης των δικαιωμάτων του. Η θεμελίωσή τους εστιάζεται κυρίως στον' φυ
σικό νόμο, αναφορικά με την αξιοπρέπεια και τη φύση του ανθρώπου καθώς και 
στα κοινωνικά συμβόλαια1, που ρυθμίζουν τις ανθρώπινες σχέσεις. Την πρωτοκα
θεδρία στην ιεραρχία των δικαιωμάτων κατέχει η ελευθερία, την οποία διασφαλί
ζουν το δίκαιο και η συνετή πολίτικη βούληση2. Αυτή στέκει με άλλα λόγια στην 
κορυφή της πυραμίδας των αξιών. Ιδιαίτερα η ελευθερία της έκφρασης και της 
υπεράσπισης της γνώμης είναι αναπαλλοτρίωτες κατακτήσεις και αποτελούν- την 
εγγύηση για τη ζωτικότητα μιας κοινω νίας\ Η ελευθερία κατά τον Σαρτρ ορθά 
θεωρείται άναπόσπαστο στοιχείο της ανθρώπινης φύσης, αφού είμαστε καταδικα
σμένοι να είμαστε ελεύθεροι4. Η άποψη αυτή βρίσκεται σε απόλυτη συμφωνία με 
τη θέση του Αντιφώντα4 και του Λλκιδάμα6. Ο τελευταίος είναι υπέρμαχος και 
ένθερμος υποστηρικτής της ελευθερίας όλων, με το να λέει ότι ο θεός άφησε ό- 
λους τους ανθρώπους ελεύθερους, ενώ η φύση δεν έκαμε κανένα δούλο.

Η υπεράσπιση και η νομοθετική κατοχύρωση των δικαιωμάτων του ανθρώπου 
ορθά θεωρούνται από πολλούς ο υπέρτατος σκοπός της κοινωνίας7. Αλλωστε, το 
μέγιστο πρόβλημα της ειρήνης τότε μόνο έχει νόημα, όταν στηρίζεται στο σέβα-
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σμό προς τον άνθρωπο. Για το λόγο αυτόν η βασική αρχή του ΟΗΕ είναι η πίστη 
στα δικαιώματα του ανθρώπου, τα οποία πηγάζουν από την αξία και την αξιοπρέ- 
πεια της προσωπικότητάς του.

2. Ανθρώπινα δικαιώ ματα και λαϊκή σοφία

Ακόμα και οι απλοί άνθρωποι του λαού, που εκφράζουν τη λεγόμενη λαϊκή σο
φία, διακατέχονται από βαθύ ανθρωπιστικό συναίσθημα, αφού αναγνωρίζουν έμ
μεσα τα ανθρώπινα δικαιώματα. Αξιομνημόνευτο είναι το επιτάφιο επίγραμμα του 
αείμνηστου πατέρα μου Χαρίλαου με γραμματικές γνώσεις τετάρτης τάξης δημο
τικού. Το κείμενο διαπνέεται από ένα κράμα ηθικότητας και ανθρωπισμού, το ο
ποίο, αν είχε η κοινωνία ως πρότυπο, θα ζούσαμε ίσως σ ’ ένα πολύ καλύτερο κό
σμο, χωρίς πολέμους και προστριβές. Οι νουθεσίες και οι παραινέσεις, που περιέ- 
χρνται σ ’ αυτό ως υποθήκη για τις επερχόμενες γενιές, είναι το καταστάλαγμα της 
πείρας μιας ολόκληρης ζωής. Το επιτύμβιο επίγραμμα έχει ως εξής:

<rΠρέπει να σκέπτετ'άνθρωπος την ώρα του θανάτου, 
πως θα ταφεί στη μαύρη γη να σβήσει τ ’ όνομά του.
Ολοι οι διαβάτες που περνούν τον τάφο μου κοιτούνε, 
μα εδώ Θα 'ρθούνε κάποτε κι αυτοί και δεν πσραπονοόμαι.
Στάσου διαβάτη που περνάς και σκύψε να διαβάσεις, '
κι αν σου φαίνονται σωστά τα λόγια μου να πιάσεις. 1 
Κοίταξε πού με βάλανε, μα εδώ Θα μπούνε κι άλλοι, ■ 
κι ό,τι είχα το παράτησα και τώρα το 'χουν άλλοι.
Φρόντισε να περνάς καλά τις μέρες που Θα ζήσεις, 
γιατί εδώ θα μείνουνε όσα και ν * αποκτήσεις.
Κοίταξε να περνάς καλά με το συνάνθρωπό σου, 
και σαν πεθάνεις όσοι ζουν να λένε το καλό σου.
Ό, τι Θες να σου κάνουνε κάνε το εσύ στον άλλο, 
μια μέρα θα το πληρωθείς άνθρωπε δίχως άλλο.
Άνθρωπος ήμουνα κι εγώ κι έσφαλα στη ζωή μου, 
γι * αυτό ζητώ συγχώρηση ν'αναπαυθεί η ψυχή μου.
Μα κι ο Χριστός που ήταν Θεός αχέθανε κι ετάφη, 
κι έπειτα αναστήθηκε από της γης τα βάθη.
Γ f'αυτό κι εσύ μην θες κακό κι αλλού να μην το κάνεις, 
μόνο να σκέφτεσαι άνθρωπε: μια μέρα θα πεθάνειςμ.

Φιλοσοφικός στοχασμός δεν αναπτύσσεται μόνον σε επιστημονικά βιβλία με



την αυστηρή έννοια του όρου, αλλά και σε απλές εκφράσεις του λαού, όπως για 
παράδειγμα στις παροιμίες. Αυτές μπορούν να εκφραστούν στην κρητική διάλεκτο 
με τη μορφή του δίστιχου, δηλαδή της κοινώς λεγάμενης μαντινάδας. Σ ’ αυτές 
πολλές φορές ενυπάρχει συμπυκνωμένη μια πτυχή της γνώσης του λαού, η οποία 
μπορεί να προέρχεται είτε από μακροχρόνια εμπειρία ενός συνόλου ανθρώπων 
μιας κοινωνίας (η οποία αποτελεί το καταστάλαγμα της πείρας της), είτε από έτοι
μη γνώση στοχαστών παλαιοτέρων εποχών, η οποία όμως εγκρίνεται και υιοθετεί
ται, αφού πρώτα δοκιμαστεί και βεβαιωθεί. Στην τελευταία αυτή περίπτωση νομί
ζω ότι ίσως υπάγεται και το παρακάτω δίστιχο:

Αγάπα σαν να πρόκειται κάποτε να μισήσεις 
και μίσει σαν να πρόκειται κάποτε ν * αγαπήσεις.

Το περιεχόμενο αυτής της μαντινάδας είναι το ίδιο με εκείνο του Βίαντα του 
Πριηνέα (625 π.Χ. - 540 π.Χ.), ενός από τους επτά σοφούς της αρχαίας Ελλάδας, 
το οποίο αποδέχεται και ο Αριστοτέλης. Ο Σταγιρίτης πιστεύει ότι το ρητό αυτό 
ακολουθούν περισσότερο οι ηλικιωμένοι παρά οι νέοι· είναι δηλαδή ένα γνώρισμα 
του χαρακτήρα των γερόντων, οι οποίοι είναι καχύποπτοι, επειδή πολλές φορές 
έχουν εξαπατηθεί και έχουν δοκιμάσει μεγάλες απογοητεύσεις στη ζωή. Ο Αρι
στοτέλης για το θέμα αυτό λέγει τα εξής: (Οι πρεσβύτεροι και παρηκμακότες) 
«καχύποπτοι ε ίσ ι δ ιά  την άπ ιστίαν, ά π ισ το ι δέ δι* έμπειρίαν κ α ί ούτε φ ιλούσιν 
σφόδρα ούτε μ ισ ούσ ι δ ιά  ταύτα, άλλά κατά τήν Βίαντος ύποθήκην κα ί φ ιλούσιν 
ώς μισήσοντες κ α ί μ ισ οϋσ ιν  ώς φιλήσοντες»8. Το νόημα της παραγράφου αυτής 
είναι το εξής: Οι ηλικιωμένοι είναι καχύποπτοι εξ αιτίας της απιστίας τους* είναι 
δε άπιστοι λόγω της κακής εμπειρίας που έχουν αποκτήσει από τη ζωή. Για τον 
λόγο αυτόν ούτε αγαπούν ούτε μισούν υπερβολικά, αλλά σύμφωνα με την υποθή
κη του Βίαντα, αγαπούν σαν να πρόκειται να μισήσουν και μισούν σαν να πρόκει
ται κάποτε ν ’ αγαπήσουν. Με τον τρόπο αυτόν αποφεύγεται η υπερβολή, η οποία 
είναι το ένα από τα δύο άκρα· το άλλο είναι η έλλειψη. Ανάμεσα στην υπερβολή 
και την έλλειψη βρίσκεται η μεσότης, η οποία αποτελεί κατά τον Αριστοτέλη την 
αρετή. Έ τσ ι η μαντινάδα αυτή είναι μια προτροπή προς όλους τους ανθρώπους 
γενικά να αποφεύγουν την υπερβολή, δηλαδή τα άκρα, τα οποία οδηγούν στην 
κακία, και να κατευθύνονται προς το μέσον, το οποίο φέρει τη σύνεση και την α
ρετή. Ο  Φραγκίσκος Βάκων ορθά παρατηρεί ότι η απαίτηση πρέπει να λειτουργεί 
ως μέτρο των ανθρωπίνων πράξεων9.
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§ 31. Ανθρωπισμός και επιστήμη κατά Josef Derbolav

1. Πριν από 240 περίπου χρόνια ο Ρουσσώ στη βραβευμένη πραγματεία του έ
δωσε αυστηρά αρνητική απάντηση για το αν οι τέχνες και οι επιστήμες είχαν συμ- 
βάλει στην πρόοδο του πολιτισμού, πράγμα που εξέπληξε το κοινό1: Παρόμοια 
απόκριση θα μπορούσε και σήμερα να δοθεί -το υ Σ χ ισ τό ν  από τον κόσμο των 
μορφωμένων- σε ανάλογη ερώτηση, συγκεκριμένα αν οι σύγχρονες ειδικές επι
στήμες συμβάλλουν στην πρόοδο του ανθρωπισμού. Αυτές έχουν προξενήσει 
προπαντός με τις τεχνολογικές τους εφαρμογές τόση μεγάλη ζημιά στον ακόμα 
προ τριών ή τεσσάρων δεκαετιών εντελώς ανθρώπινο κόσμο μας, ώστε να φαίνε
ται ότι έχει τελείως καταλυθεί ο δεσμός ανάμεσα στην επιστημονική κατανόηση 
και τον ανθρωπισμό. Ωστόσο, μια τέτοια ένδειξη από μόνη της δεν μπορεί να α
ποσαφηνίσει το ερώτημά μας κατά θεμελιώδη τρόπο, αλλά θα πρέπει μάλλον να 
επιχειρηθεί μια ιστορικα-συστηματική μελέτη.

Από τον Κικέρω να2 γνωρίζομε ότι Σω κράτης κατέβασε τη φιλοσοφία από τ ’ α
στέρια στην αγορά, δηλαδή στη ζωή των ανθρώ πω ν ο Αριστοτέλης όμως και οι 
Στωικοί ήταν εκείνοι που ασχολήθηκαν για προ')τη φορά συστηματικά με τα  προ
βλήματα του ανθρώπου και συγκρότησαν την έννοια του ανθρωπισμού. Το ρητό 
του Πρωταγόρα «πάντων χρημάτω ν μέτρον άνθρωπος» ήταν για τον Πλάτωνα μια 
πρόκληση, την οποία τοποθέτησε στις αληθινές της διαστάσεις με τη θεωρία των 
ιδεών του και τη θέση, ότι τέτοιο μέτρο μπορεί να βρεθεί μόνο στο θεό. Ο Αριστο
τέλης έκαμε κατόπιν τη διάκριση ανάμεσα σε θεωρητική, που ήταν γι αυτόν θεο- 
λογική, και σε πρακτική φιλοσοφία, που ήταν φιλοσοφία γύρω από τα ανθρώπινα 
πράγματα και εθεμελίωσε την «ανθρώπινη φιλοσοφία» στη φιλανθρωπία και την 
αγάπη προς τον πλησίον. Κατ’ αυτόν η αγάπη προς τον άνθρωπο διασφαλίζεται με 
την αρχή της αμοιβαιότητας, που αποτελεί τη βάση για κάθε σκέψη δικαίου στον 
πολιτικό χώρο.

Στο ποινικό δίκαιο ωστόσο, η αμοιβαιότητα αυτή περιορίζεται σημαντικά: αφε
νός με την επιείκεια και αφετέρου με την αγάπη προς τον άνθρωπο, που η σημασία 
της είναι διττή. Αυτή μπορεί να σημαίνει τόσο το σεβασμό στην ανθρώ πινη αξιο
πρέπεια,, η οποία δεν πρέπει να καταπατείται ούτε και στον εγκληματία ακόμα, όσο 
και το εύθραυστο και την αδυναμία  του ανθρώπου, η οποία συνεπάγεται επίσης 
μείωση της ποινής, επειδή μια απόλυτη αντιστοιχία ανάμεσα στο έγκλημα και την 
τιμωρία φαίνεται πολύ σκληρή. Η Στοά εμβάθυνε περισσότερο στις σκέψεις αυτές. 
Ο Κικέρων ήταν πάλι εκείνος που μετέδωσε τη διδασκαλία της στις επερχόμενες 
γενιές. Αυτός ονομάζει τη νέα αξιολογική έννοια «humanitas» (ανθρωπισμό) και 
βλέπει σ ’ αυτόν την υποχρέωση κάθε ατόμου όχι μόνο να σέβεται τον άλλον άν
θρωπο ως ισάξιο του, αλλά και στη δυστυχία του να τον συμπονεί, επειδή ακριβώς



είναι «άνθρωπος». Η αντίληψη αυτή του ανθρωπισμού αναπτύσσεται περισσότερο 
στην πατερική και σχολαστική φιλοσοφία μέχρι την κλασική εποχή ενός Herder 
και αποτελεί για μας τους Ευρωπαίους ελάχιστη ηθική έννοια της συνολικής κοι
νωνικής ζωής.

2. Λίγες παρατηρήσεις τώρα σχετικά με την έννοια της ιστορίας της επιστήμης. 
Αν παραβλέψει κανείς τις ακόμα προφιλοσοφικές μαθηματικές επιστήμες, θα μπο
ρούσε ανάμεσα στις τέχνες, ως πρακτικές επιστήμες πάνω σε ορισμένα πεδία προ
βληματισμών, και στη δημιουργηθείσα από τον Πλάτωνα επιστήμη αρχών (που 
είναι η θεωρία των ιδεών του), να εντοπίσει προληπτικά τη διαφορά ανάμεσα στις 
επιστήμες και τη φιλοσοφία· εδώ δεν θα μπορούσε να παρουσιαστεί αντίθεση α
νάμεσα στη γνώση και τον ανθρωπισμό, γιατί ακόμα και οι πρακτικές επιστήμες 
ήταν προσανατολισμένες σ ' ένα σκοπό, και μάλιστα στα αγαθά εκείνα, τα οποία 
αυτές παρήγαγαν. Η φιλοσοφία αναπτύχθηκε -τουλάχιστο στον Πλάτωνα- από 
την κατανόηση της ανεπάρκειας αυτής της θεωρίας για τα αγαθά, η οποία εστερεί- 
το της έσχατης αρχής για μια πλήρη νοήματος χρήση των αγαθών. Η επιστημονική 
αυτή παράδοση αναμορφώθηκε κατόπιν στο Μ εσαίωνα από τη χριστιανική θεολο
γία  κατά τέτοιο τρόπο, ώστε μπόρεσε να βρίσκεται συνεχώς σε συμφωνία με την 
εκκλησιαστική διδασκαλία. Για να απελευθερωθεί ο κοσμικός λόγος από τη θεο- 
λογική αυτή εξάρτηση, χρειάστηκε ο «διαφωτισμός», τον οποίο ο Καντ χαρα
κτήρισε όχι άδικα ως «απελευθέρωση του ανθρώπου από την ανωριμότητά του, 
για την οποία ο ίδιος είναι υπεύθυνος»3.

Η τάση αυτή προς τον ορθολογισμό έχει μέχρι σήμερα τόσο πολύ ενταθεί, ώ
στε να μπορούμε να μιλάμε για ένα κα/.ουμενο δεύτερο επιστημονικό διαφωτισμό, 
που στοχεύει στην αυτοαπελευθέρωση των ειδικών επιστημών από την ηγεμονική 
δύναμη της φιλοσοφίας. Η προσπάθεια αυτή έχει καταργήσει παλιές δεσμεύσεις 
της θεωρητικής και πρακτικής μας ζωής: α) έχει κατ’ αρχήν οδηγήσει στο διαχωρι
σμό τω ν σκοπώ ν από τα μέσα  β) έχει αποδεσμεύσει το παράγτυγο από τις προϋπο
θέσεις τον, που παραμερίζονται ω ς ασήμαντες* γ) έχει τέλος αποσυνδέσει τα απο
τελέσματα της επιστημονικής έρευνας από τα επακόλουθά τους, τα οποία θεωρεί 
επουσιώδη.

3. Μ ’ αυτά έχει θιγεί η κεντρική θέση του προβλήματος* το ζήτημα τώρα είναι 
να ερμηνευθεί και θεμελιωθεί στα επόμενα. Ας αρχίσουμε από το πρώτο σημείο, 
από εκείνη δηλαδή τη συνάφεια τω ν σκοπών με τα μέσα, που θεμελίωσε ο Αρι- 
στοτέλης στη θεωρία του για την πράξη, με το να αφήσει να προηγείται και* ανά- 
γκην η επιλογή των σκοπών από τη μελέτη για την πραγματοποίησή τους στην 
πράξη. Διακρίνει τα «τέλη»  από «τα προς το τ& ος»*  δηλαδή τους σκοπούς και ra 
χρησιμοποιούμενα μέσα  που οδηγούν προς αυτούς. Αυτό ήταν βασικά θεωρητική 
ερμηνεία εκείνου, το οποίο οι επιμέρους τέχνες ούτως ή άλλως έκαναν πράξη με
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την παραγωγή αγαθών, εδώ απλώς πήρε εννοιολογική επένδυση. Οταν βλέπει κα
νείς τους νόμιμους διαδόχους των παλιών τεχνών στις σύγχρονες φυσικές επιστή
μες καθώς επίσης και στις κοινωνικές δομές και στους θεωρητικούς εννοιολογι- 
κούς σχηματισμούς, όπως για παράδειγμα τη γλώσσα -γ ιατί όλες αυτές έχουν βέ
βαια μια τεχνική πλευρά εφαρμογής-, τότε ισχύει γ ι’ αυτές η άποψη του Μ αξ Βέ- 
μπερ για την ελευθερία των αξιών. Ο ι επιστήμες δηλαδή, στην προσπάθειά τους 
για αλήθεια και κατανόηση των αντικειμενικών δομών, δεν είναι συνυφασμένες με 
σκοπούς ούτε υπηρετούν οποιαδήποτε πραγματοποίηση αγαθών και αξιών, αλλά, 
για να μιλήσουμε πραξιολογικά, ανακαλύπτουν τους νόμους εκείνους, που αναφέ- 
ρονται στον τομέα των μέσων της πράξης, η εφαρμογή των οποίων δεν εμπίπτει 
πια στη σφαίρα ευθύνης τους. Τι σημαίνει αυτό φαίνεται στο πρόβλημα της ραδιε
νεργού και χημικής ρύπανσης του περιβάλλοντος, όπως υπαινιχθήκαμε στην αρχή, 
ώστε θα χρειαζόταν μια πρόσθετη βιοηθική. για να μην προξενείται όλεθρος. Αυτή 
η θέσπιση θα έπρεπε αναντίρρητα να αφορά κατ' ανάγκην στους τεχνικούς, πράγ
μα που καθιστά απαραίτητη την εφαρμογή της σε νομικές δομές.

4. Ο Καντ, ακολουθώντας τον Αριστοτέλη, στη νέα βάση του υπερβατικού λο
γισμού επεξεργάστηκε στην «Κριτική του Καθαρού Λόγου»  του κατ’ αρχήν τις 
προϋποθέσεις των γνώσεων το)ν μαθηματικών και της φυσικής· στη συνέχεια ο 
Ντίλταϋ και ο Μαξ Βέμπερ ανέπτυξαν κατά ανάλογο τρόπο μια κριτική του λόγου 
των ιστορικών και κοινωνικών επιστημών αντίστοιχα. Το ότι όλα αυτά έχουν σχέ
ση με τη διατήρηση της παλιάς ανθρωπιστικής έννοιας της γνώσης καταφαίνεται 
από την πρακτική εφαρμογή του υπερβατικού λόγου: στη νέα θεμελίωση της ηθι
κής για την «κα/Jj Θέ/.ηση» και τον «ηθικό νόμο», που αρχή τους είναι η κατηγορι- 
κή προσταγή.

Ο Καντ, στους καλούμενους κανόνες της ανθροιπότητας, επηρεασμένος από τη 
μετάφραση του Graves του έργου του Κικέρωνα «De o ffic iis*, εστήριξε την ηθική 
απαίτηση στην αξιοπρέπεια του ανθρώπου, δηλαδή στον απαραβίαστο χαρακτήρα 
του αυτοσκοπού· και μ ’ αυτό επανέφερε στην ηθική πάλι σε ισχύ την έννοια του 
ανθρωπισμού της αρχαίας παράδοσης. Έ τσ ι επανασυνδέθηκε με τον παλιό σκοπό 
της ανθρωπότητας τόσο η επιστημονική γνώση, που είναι ταγμένη στην υπηρεσία 
της αλήθειας, όσο και η επιστημονικά προσανατολισμένη πράξη. Η απομάκρυνση 
από τον υπερβατισμό, η μαθηματικοποίηση και ποσοτικοποίηση των γνώσεων των 
ειδικών επιστημών καθώς και η σύνδεσή τους με την νέα «αναλυτική φιλοσοφία» 
(στην οποία έχουν αναχθεί σε καθαυτό αντικείμενο έρευνας όχι πια οι φιλοσοφι
κές προϋποθέσεις, αλλ’ η δομή των προτάσεων των επιστημονικών εκφράσεων) 
έχουν σύρει για πρώτη φορά αυστηρή διαχωριστική γραμμή απέναντι στους πα
λιούς φιλοσοφικούς λογισμούς, αναφορικά με προβλήματα των προϋποθέσεων. Η
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στατιστική μέθοδος έχει καθιερωθεί από πολύν καιρό στις κοινωνικές και θεωρη
τικές επιστήμες· αρκεί να αναλογιστεί κανείς τη στατιστική στη γλώσσα και την 
εφαρμογή της στην ερμηνεία του Πλάτωνα, που σίγουρα βοήθησε να αποσαφηνι
στούν αμφίβολα θέματα χρονολόγησης· δεν μπόρεσε όμως να συμβάλει καθόλου 
στην ερμηνευτική του περιεχομένου της πλατωνικής φιλοσοφίας.
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5. Σχετικά με το διαχωρισμό των επιστημονικών πορισμάτων από τις συνέπειες f ]' 
τους θα ήθελα να αναφέρω εδώ το παράδειγμα μιας νέας βιολογικής επιστήμης, ; Γ 
της καλούμενης Γ ενετικής Μ ηχανικής. Αυτή, στηριζόμενη στα πορίσματα του Με- '; 
ντελ, διέσπασε κατά κάποιο τρόπο το γενετικό κώδικα μέσα στα χρωμοσώματα, 
στα οποία διαπιστώθηκαν κληρονομικοί φορείς, κι έκαμε έτσι δυνατό ένα νέο ? 
συνδυασμό κληρονομικής ουσίας (DNA), που οδήγησε σε τεχνητή παραγωγή νέ
ων ειδών, όπως για παράδειγμα βακτηριδίων ή ποικιλιών φυτών, αλλά δεν απέ
κλεισε τελικά την εφαρμογή της στον άνθρωπο.

Έ ντεκα κορυφαίοι μοριακοί βιολόγοι προβλέποντας αυτόν τον κίνδυνο απευ
θύνθηκαν με επιστολή τους στο κοινό, και περίπου εννέα μήνες αργότερα 140 επι- ψ  
στήμονες της ζωής εκπόνησαν οδηγίες ασφάλειας, στις οποίες οι γενετικοί ερευ\η- J 
τές θα υπάκουαν εκουσίως. Στην πραγματικότητα ο νέος συνδυασμός κληρονομι- £ ■ 
κής ουσίας δεν μπορεί να υπηρετεί μόνον ενγονικούς σκοπούς (και αυτό ακόμα θα ; 
πρέπει να επιτευχθεί με μεγίστη προσοχή), αλλά μπορεί να καταλήξει σε τέρα- I 
τουργήματα όπως η Χίμαιρα ή ο σχηματισμός υβριδίω ν, που θα μας ενθυμίζουν f  
μορφές της πρώιμης αρχαίας μυθολογίας. Για τη γέννηση της Χίμαιρας ενώνονται f  
έμβρυα διαφόρων κληρονομικών καταβολών στη βάση ενός ανθρωπίνου εμβρύου ; 
με συνδυασμό κυττάρων που μπορεί να αναπτυχθεί, πράγμα που έχει ως συνέπεια, f 
ότι οι απόγονοι μπορούν να υπολογίζουν σ ’ ένα πλήθος πατέρων και μητέρων. Για 
τη δημιουργία των υβριδίων' ενώνονται κατά τέτοιο τρόπο τα ανθρώπινα ωάρια με * 
το σπερματοζωάριο ενός ζώου ή τα ωάρια του ζώου με σπερματοζωάριο του αν- · 
θρώπου, ώστε να γεννηθούν έμβρυα και να αναπτυχθούν.

Αν λάβει κανείς επιπροσθέτως υπόψη του τι έχει συνεισφέρει η νέα κατεύθυν- 
ση της έρευνας για την καλούμενη βιολογία αναπαραγω γής των ανθρώποη\ την τε- · |  
χνητή (το ονομαζόμενο παιδί του σωλήνα), και τη δανεική γονιμοποίηση, δηλαδή 1 
το υποκατάστατο της μητρότητας, κατά την οποία το γονιμοποιημένο ωάριο εμφυ- I  
τεύεται στον κόλπο μιας άλλης γυναίκας, τότε έχει σκιαγραφήσει μόνο κατά προ- I  
σέγγιση το πλήθος των δυνατοτήτων, οι οποίες διανοίγονται στον άνθρωπο του ^  
μέλλοντος με την επιστημονική αυτή επανάσταση στη ζωή. Οι επιστήμονες τηςϊ 
ζωής στην' Αμερική -καθώ ς αναφέραμε- έχουν βέβαια απευθύνει έκκληση για αυ- V 
τοέλεγχο, ενώ βιοηθικά κέντρα έχουν ξεφυτρώσει σα μανιτάρια στο έδαφος, για 
να υποβοηθήσουν αυτούς τους ελέγχους φιλοσοφικό-θεολογικά. Όλα αυτά δεν ;
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μπόρεσαν ωστόσο να αποτρέψουν το γεγονός, ότι πολλοί επιστήμονες της γενετι
κής μηχανικής έχουν επιδοθεί στην εμπορική αξιοποίηση των αποτελεσμάτων 
τους κι έχουν αντίστοιχα μετριάσει τη σημασία των οδηγιών ασφαλείας. Φυσικά, 
μια βιοηθική, που προστίθεται μόνον εξω τερικά  σπ/ν επιστήμη της ζθ)ής. μπορεί 
εδώ βασικά λίγο να βοηθήσει, ακόμα και αν αυτή εννοείται σύμφωνα με την πρό
ταση του Μαξ Βέμπερ ως «ηθική υπευθυνότητας, που αναλογίζεται τις συνέπειες 
και τις παρενέργειες της». Ο ι επιστήμονες της ζωής πρέπει να γίνουν οι ίδιοι φιλό
σοφο u πράγμα που με δυσκολία μπορεί να αναμένει κανείς, αν ληφθεί υπόψη η 
επιστημονική λεπτότητα αυτής της τεχνολογίας.

6. ΝΓ αυτά τελειώνω τις παρατηρήσεις μου που απευθύνονται βασικά σ' όλα τα 
Πανεπιστήμια. Δεν' θα ήθελα ωστόσο να σας δημιουργήσω την αυταπάτη ως εάν 
οι ειδικές επιστήμες ήθελαν και μπορούσαν' να επιστρέφουν πάλι στις παλιές φι
λοσοφικές τους ρίζες. Έχω την' πεποίθηση ότι αυτό αποκλείεται και ότι δεν ταιριά
ζει με την' τάση ανάπτυξης της γνωστικής διαδικασίας. Αν λοιπόν ανθρωπισμός 
και επιστήμη πρέπει να έχουν συνοχή, όπως και κατά την αρχαιότητα, ή τουλάχι
στον' να συναντιόνται, τότε αυτό μπορεί κατά την' αντίληψή μου να γίνει μόνο κα
τά τέτοιο τρόπο, ώστε το φιλοσοφικό στοιχείο να αποκτά ανάλογη βαρύτητα στα 
ιδρύματα διδασκαλίας και έρευνας, και να αναγνωρισθεί πάλι στη φιλοσοφία -  
όπως κάποτε διατύπωσε ο φιλόσοφος της Βόννης Θεόδωρος Λ ιτ- η αρμοδιότητα 
ελέγχου και συμβουλών σε επιστημονικά θέματα.

§ 32. Ηθική στην ιατρική

ί  /. Ορισμός της ιατρικής επιστήμης κατά Π λάτω να

Ιατρική καλείται κατά τον Πλάτωνα η επιστήμη των ερωτικών τάσεων που ε
νυπάρχουν στην ανθρώπινη ύπαρξη προς «πλήρωση» και «κένωση». Εκείνος δε, 
που επιτυγχάνει να διαγιγνώσκει τον καλό από τον κακό έρωτα, είναι άριστα κα
ταρτισμένος σε θεωρητικό επίπεδο (ιατρικώτατος). Ο καλός και ο κακός έρωτας 
αντιστοιχούν προς το υγιεινό και το νοσώ δες1. Γι’ αυτόν ακριβοός το λόγο σε άλλο 
σημείο ιατρική ονομάζεται η επιστήμη του υγιεινού και του νοσοόδους2.

Πετυχημένος γιατρός στην πράξη είναι εκείνος, που μπορεί να προκαλέσει με
ταβολή, ώστε να αποκτήσει κάποιος τον έναν έρωτα αντί του άλλου και συγκεκρι- 

->μένα τον καλό αντί του κακού. Πιο αναλυτικά, καλός γιατρός μπορεί να θεωρηθεί 
εκείνος, που γνωρίζει να εμφυτεύει τον έρωτα σ ’ ένα άτομο, όταν αυτός δεν υπάρ- 

^  χει, ενώ θα έπρεπε να είναι παρών, καθώς επίσης και να δημιουργεί τις απαραίτη
τ ε ς  προϋποθέσεις, ώστε να εξελαύνεται ο ενυπάρχων έρως από κάποιο άτομο, αν 
Καυτός δεν θα ‘πρεπε να υπάρχει ε κ ε ί . Καλός γιατρός με άλλα λόγια είναι εκείνος,



ο οποίος όχι μόνον γνωρίζει άριστα τα πορίσματα της ιατρικής θεωρητικά (πράγμα 
που επιτυγχάνεται καλύτερα, αν ο ίδιος είναι και ερευνητής) -αυτό  είναι αναγκαία 
προϋπόθεση-, αλλά και είναι σε θέση να τα εφαρμόσει σε κάθε συγκεκριμένη πε
ρίπτωση, ώστε ο πάσχων να ανακτήσει κατά το μέγιστον δυνατόν τις απολεσθεί- 
σες δυνάμεις του. Αυτή είναι επαρκής προϋπόθεση, για να μπορεί δικαιολογημένα 
να χαρακτηριστεί κάποιος καλός γιατρός, όχι μόνον σε θεωρητικό αλλά και σε 
πρακτικό επίπεδο, πράγμα που είναι το ζητούμενο και το κυρίαρχο στοιχείο της 
ιατρικής. Η σοφία του γιατρού έγκειται στο να γνωρίζει τη φύση και τη λειτουργία 
του σώματος4. Η δε βασική ηθική αρχή που τίθεται από τον Πλάτωνα αναφορικά 
με το επάγγελμα του ιατρού, είναι ότι αυτός οφείλει να θέτει σε πρώτη μοίρα την 
ωφέλεια του ασθενούς και κατ’ επέκταση το κοινό συμφέρον και όχι το δικό του, 
ώστε να μην χρηματίζεται3.
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2. Ο έντιμος γιατρός προτιμά την κοινή ω φέλεια παρά το κέρδος: Αδαμάντιος Κο-
ρα ής

Αξίζει εδώ να αναφερθούν ορισμένες απόψεις δύο στοχαστών, οι οποίοι συνέ
βη να είναι ταυτόχρονα γιατροί και φιλόσοφοι. Ο ένας είναι ο Αδαμάντιος Κοραής 
και ο άλλος ο Κάρολος Γιάσπερς. Ο Κοραής, ακολουθώντας προφανώς τη σκέψη 
του Πλάτωνα, πιστεύει ότι ο καλός και ενάρετος γιατρός -όπω ς άλλωστε και κάθε 
άλλος επαγγελματίας- οφείλει να δίνει απόλυτη προτεραιότητα στην κοινή ωφέ
λεια και όχι στο ατομικό συμφέρον. Σε αντίθετη περίπτωση ο έπαινος του ατόμου 
που χρηματίζεται, αδιαφορώντας για την υγεία του ασθενούς, δεν είναι τίποτε άλ
λο παρά «λαμπρά φλυαρία». Συμπεραίνει λοιπόν ότι μοναδικό κριτήριο αξιολόγη
σης του γιατρού είναι κατά πόσον ο ίδιος υπηρετεί το κοινό συμφέρον6.

Ο  γιατρός δηλαδή δεν πρέπει να θέτει ως σκοπό της ζωής του να γίνει πλούσιος 
από το επάγγελμά του7, αλλά ούτε και να εγκαταλείπει τον αγώνα ή να απομακρύ
νεται από τους ασθενείς του, όταν διαβλέπει ότι κινδυνεύει η υγεία του, διότι η 
ζωή ενός ατόμου (δηλαδή του γιατρού) δεν έχει μεγαλύτερη αξία από εκείνη των ^  
πολλών (δηλαδή των ασθενών). Χρέος του καθενός είναι να προτιμά τον ένδοξό- 
τερο θάνατο παρά την ατιμωτική ζωή. Φρονεί επίσης ότι δεν πρέπει να εγκαταλεί- # | 
πονται ποτέ οι ελπίδες και οι προσπάθειες για τη θεραπεία οποιοσδήποτε αρρώ- S'· 
στιας, αλλά επιβάλλεται ι ό  γίνεται κάθε φορά ακριβής και εξονυχιστική έρ ευ ν α ρ  
από «φιλάρετους» ανθρώπους στο πρόβλημα του ασθενούς*. Ο γιατρός για να εί- | ^  
ναι φιλάνθρωπος, και ιδίως προς τους φτωχούς και τους ξένους, οφείλει να προτι-1 
μά τη δόξα και το καλό όνομα παρά το κέρδος, ώστε να γίνει αληθινά «ισόθεος» 
και όχι «βάναυσος χρηματιστής»9.



153

3. Αλτρουισμός και γνώση ω ς ιδιότητες του kojjoo γιατρού: Κόρο/χ>ς Γιάσπερς

Κατά τον Γιάσπερς ο όρκος του Ιπποκράτη θέτει το πλαίσιο κριτηρίων ηθικής 
αξιολόγησης του ιατρικού επαγγέλματος. Έ τσι θεμέλιο ορθής συμπεριφοράς του 

f f  ιατρού είναι ο ανθρωπισμός, και πιο συγκεκριμένα η προθυμία του να βοηθήσει 
| !  τον πάσχοντα με πνεύμα αλτρουισμού, που έγκειται στο αίσθημα ανυστερόβουλης

«αγάπης, ανεξάρτητα από τις θρησκευτικές πεποιθήσεις, τις πολιτικές ιδέες, τις ηθι
κές του αρχές, τη φυλή, το φύλο κ.ά.. Βασικό στοιχείο κατά την ενάσκηση των 
καθηκόντων του θεωρεί τη δύναμη της πειθούς προς τον άρρωστο (και προς κάθε 

Μ  ενδιαφερόμενο), ο οποίος μπορεί μεν να τρέφει εμπιστοσύνη προς το κύρος και 
' ll; την προσωπικότητα του ιατρού, δεν πρέπει όμως να επιδεικνύει τυφλή υπακοή στα 
| |  κελεύσματά του10. Κατά τον Πλάτωνα ο κόσμος αυτός δημιουργήθηκε από το 
1  συνδυασμό της ανάγκης και του νου, ο οποίος τελικά επιβλήθηκε στην ανάγκη με 
£  την πειθώ. ΓΓ αυτό τα πλείστα πράγματα οδηγούνται προς το καλό11. Επειδή η 
£  ήττα της αν άγκης δεν' είναι ολοκληρωτική, ορισμένες υποθέσεις γίνονται και με τη 
I  βία12. Στο βασιλιά φιλόσοφο βέβαια η πειθώ είναι ταυτόχρονα και βία13.

Ο ασθενής επιθυμεί διακαώς να πληροφορηθεί τα αίτια και τις προοπτικές της 
ψυχοσωματικής του κατάστασης, πολύ δε περισσότερο, αφού ο ίδιος είναι τελικά 

} εκείνος, ο οποίος θα συναινέσει ή όχι στην περαιτέρω διαδικασία της θεραπευτι
κής αγωγής. Ο Γιάσπερς αναφέρει μάλιστα το παρακάτω ανέκδοτο για τον Αρι- 

V στοτέλη: Όταν ο θεράπων ιατρός τού συνέστησε μια αγωγή για κάποια ασθένεια 
λ που είχε, ο Σταγιρίτης του είπε: «Πες μου γιατί αποφάσισες έτσι, και αν πεισθώ 

από τα λόγια σου, θα υπακούσο) σ ’ αυτά»14. Προϋπόθεση για την καλύτερη άσκη- 
• ση του ιατρικού επαγγέλματος θεωρεί ότι ο γιατρός πρέπει να γνωρίζει προσωπικά 
\ τον άρρωστο* διαφορετικά θα εκτελεί μεν έντιμη και ευσυνείδητη εργασία, δεν θα 
λ ασκεί όμως ιατρικό λειτούργημα με την πραγματική έννοια του όρου15.

Ο Γερμανός φιλόσοφος και ιατρός κάνει σαφή διάκριση ανάμεσα στον ερευνη- 
- τή της ιατρικής επιστήμης και στον γιατρό. Αν ο τελευταίος παρασυρθεί και αφιε

ρωθεί αποκλειστικά στην έρευνα, τότε παύει ουσιαστικά να είναι γιατρός, αφού 
δεν ασχολείται με τους αρρο>στους. Ιδανική περίπτιυση θεωρεί εκείνη, κατά την 
οποία ο γιατρός τυχαίνει να είναι ταυτόχρονα και ερευνητής, διότι τότε θα μπορέ
σει να βοηθήσει αποτελεσματικότερα τον άρρωστο, επειδή ενδέχεται να κάμει ε- 

* φαρμογή των ερευνητικών πορισμάτων της ειδικότητάς του και σε κάθε περίπτω
ση έχει αμεσότερη εποπτεία του επιστημονικού ορίζοντα16. Θ εωρεί επίσης σπου
δαίο να συσταθεί ανάμεσα στο γιατρό και τον άρρωστο υπαρξιακή επικοινωνία 
στη βάση ισότητας και αμοιβαίας εμπιστοσύνης17. Προσπαθεί στη συνέχεια να 
αναδείξει το στενό και άρρηκτο δεσμό ανάμεσα στη φιλοσοφία και την επιστήμη, 

;■■■ και κατά συνέπεια την ιατρική. Σχετικά με το θέμα αυτό λέγει τα  εξής:



«Σήμερα κάθε φιλοσοφία, που δεν περικλχίνει ένα στοιχείο επιστημονικού πνεύματος, cl· 
ναι ψεύτικη στο σύνολό της· δίχως φιλοσοφία κάθε επιστήμη στερείται κριτικού πνεύματος, 
ακόμα και αν μερικά από τα συμπε/Λσματά της είναι σωστά, και δημιουργεί στους εκπροσώ
πους της έναν αποκλχισμό μέσα στο σκοτάδι..,»... «Η ζωή του γιατρού είναι μια φιλοσοφία 

. 18συγκεκριμενοποιημένη» .

Ο Γιάσπερς, αφού μας υπενθυμίζει τη φράση του Ιπποκράτη: «ιατρός φιλόσο
φος, ισόθεος», καταλήγει στο συμπέρασμα, ότι ο ιατρός χωρίς φιλοσοφία δεν μπο
ρεί να κυριαρχήσει στο χάος της εμπειρικής ιατρικής. Η πρακτική εφαρμογή της 
πρέπει να συντελείται στα πλαίσια μιας φιλοσοφίας19.

4. Ο όρκος του Ιπποκράτη ω ς Θεμέλιο της ιατρικής ηθικής

Μετά τη σύντομη αυτή παρουσίαση των απόψεων των δύο ιατροφιλοσόφων, 
του Κοραή και του Γιάσπερς, θα καταβληθεί στα επόμενα η προσπάθεια, να τε
θούν ορισμένα βασικά ηθικά ερο)τήματα, τα οποία κατατρύχουν και βασανίζουν 
τις συνειδήσεις όχι μόνον των λειτουργών της ιατρικής επιστήμης, αλλά και όλων 
των πολιτών γενικότερα. Αυτά αφορούν την ευθανασία, τη βοήθεια του γιατρού 
προς το μελλοθάνατο για την καλύτερη και ψυχραιμότερη αντιμετώπιση του πε
πρωμένου, την άμβλωση, τη μεταμόσχευση μεριον του σώματος και τη λεγάμενη 
«κλωνοποίηση». Ορισμένα από τα παραπάνω θέματα συζητήθηκαν και αναλύθη
καν διεξοδικά σε ζωντανό διάλογο μεταξύ του D. Ikeda και του J. Derbolav.

Από τη συζήτηση αυτή βγήκε εκ νέου το συμπέρασμα, ότι ο Ιπποκρατικός όρ
κος εξακολουθεί να αποτελεί τη βάση της ιατρικής ηθικής, η οποία αντικατοπτρί
ζεται στην ουσία της διακήρυξης της παγκόσμιας εταιρείας ιατρών, που έλαβε χο')- 
ρα στο Ελσίνκι το 1964. Με δυο λόγια, η συμπόνια και η φιλανθρωπία συνεχίζουν 
να λειτουργούν ως πρότυπα της ιατρικής ηθικής. Η θρησκεία παίζει επίσης καθο
ριστικό ρόλο στη στάση των ιατρών, των ασθενών και γενικότερα του κοινού σε 
θέματα υγείας. Η δεοντολογία του ιατρικού επαγγέλματος συνδέεται τόσο με τους 
τρόπους και το βαθμό ανακούφισης από τον πόνο, όσο και με τα διλήμματα, τα 
οποία ο ιατρός αναπόφευκτα αντιμετωπίζει, αφού είναι συνυφασμένα με την πρα
κτική του επαγγέλματος του20. Εξυπακούεται βέβαια ότι οφείλει να δείχνει σεβα
σμό στην προσωπικότητα του ασθενούς, ώοχε η στάση του να είναι αξιοπρεπής 
και άψογη. Στα επόμενα θα επιχειρηθεί να θιγεί η προβληματική ορισμένων μόνον
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§ 33. Ηθικά διλήμματα του γιατρού

/ .  Ευθανασία

Παλαιότερα ευθανασία ήταν η πράξη εκείνη, η οποία συντελούσε, ώστε να δο
θεί τέρμα σε μια ζωή γεμάτη πόνους, φρίκη, απογοήτευση και απελπισία, όταν δεν 
υπάρχει προοπτική βελτίωσης της υγείας του ασθενούς. Σήμερα, λόγω της αλμα
τώδους εξέλιξης της ιατρικής και των τεχνικών μέσων, τα οποία την υποβοηθούν, 
το ίδιο αυτό νόημα μπορεί να εκφραστεί κάπως διαφορετικά. Το ερώτημα δηλαδή 
είναι σήμερα, κατά πόσον επιτρέπεται κανείς να επιμηκύνει ή να διακόπτει τη θε
ραπεία, η οποία κρατάει στη ζωή τον ασθενή με μηχανικά μέσα, όταν αποδεδειγ
μένα δεν' υπάρχουν περιθώρια βελτίωσης. Ως επί το πλείστον η τακτική των ια
τρών είναι να εξαντληθούν όλες οι δυνατότητες, μέχρις ότου ο ασθενής εκπνεύσει. 
Το ερώτημα αυτό τίθεται, διότι ο νοσηλευόμενος έχει το δικαίωμα να πεθάνει κα
τά τρόπον αξιοπρεπή* πρέπει δηλαδή να καταστεί η επιθυμία του σεβαστή, να τερ
ματίσει τη ζωή του κάτω από ορισμένες απελπιστικά άθλιες συνθήκες. Από την 
άλλη πλευρά όμως, θεωρούμενα το ζήτημα από χριστιανική άποψη, κανείς δεν 
έχει το δικαίωμα να ενεργεί κατά τέτοιο τρόπο, ώστε να προκληθεί η αφαίρεση της 
ζωής του άλλου.

Εδδ) γεννάται το ερώτημα, τι εννοείται με τη φράση «αξιοπρεπής θάνατος», δε
δομένου ότι υπάρχει ποικιλία γνο)μών πάνω στο θέμα αυτό. Αν για παράδειγμα δεν 
καταδικάζει κανείς την αυτοκτονία των φιλοσόφων της αρχαιότητας, μερικοί από 
τους οποίους αυτοκτόνησαν, όχι επειδή κατατρύχονταν από ανίατη ασθένεια, αλλά 
όταν ήταν εντελώς υγιείς, (στο πνεύμα και το σώμα), τότε η αυτοκτονία δεν μπο
ρεί να χαρακτηριστεί ανήθικη. Ω ς παράδειγμα ας αναφερθεί ο Εμπεδοκλής, ο ο
ποίος. αν και ήταν υγιέστατος, έπεσε οικειοθελώς στον κρατήρα του ηφαιστείου 
της Αίτνας στην Ιταλία. Πρόσφατη περίπτωση του φαινομένου αυτού ήταν η εξα
φάνιση στις απόκρημνες χαράδρες του Ταϋγέτου, δηλαδή ο θάνατος του αγαπητού 
φίλου, αείμνηστου Δημήτρη Λιαντίνη, καθηγητή φιλοσοφίας της Φιλοσοφικής 
Σχολής του Πανεπιστημίου Αθηνών.

Από την άλλη μεριά, η χριστιανική θρησκεία απαγορεύει την αυτοκτονία και 
κατά συνέπεια καταδικάζεται η ενεργητική ευθανασία, υπό το φως της αγιότητας 
και του απαραβίαστου της ανθρώπινης ζωής. Ωστόσο, η επιμήκυνση της ζωής, και 
πιο συγκεκριμένα η διατήρηση του ασθενούς στη ζο>ή με την υποστήριξη μηχανι
κών μέσίον, σε κατάσταση δηλαδή γεμάτη από πόνους και οδύνη, αποτελεί βιασμό 
της ανθρο^πινης αξιοπρέπειας. Με το πνεύμα αυτό αρκετοί γιατροί εμφανίζονται 
πρόθυμοι να ικανοποιήσουν την επιθυμία των ασθενών τους, να ανασταλεί η θε
ραπεία σε μια επδ)δυνη και χωρίς προοπτικές ζωή. Ευθανασία υπό την έννοια αυτή
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είναι η προσπάθεια για απάλειψη της οδύνης. Το επιθυμητό βέβαια θα ήταν να 
εξευρεθούν και να εφαρμοστούν τρόποι ελάφρυνσης του φυσικού πόνου. Προς το 
σκοπό αυτόν η αγάπη και η συμπάθεια μπορούν να αποβούν πρόσφορα μέσα, δε- | 
δομένου ότι έτσι ελαττώνεται η στενοχώρια, η οποία επιδεινώνει το σωματικό άλ- 
γος . Στο πρόβλημα της ευθανασίας εμπλέκονται και άλλες επιστήμες, όπως π.χ. η 
Νομική. Έ νας πρόσθετος λόγος, που μπορεί να θεωρηθεί ότι είναι υπέρ ή κατά της 
ευθανασίας, είναι τα συμφέροντα που κρύβονται πίσω από το θάνατο ενός ατόμου, 
αφού πρέπει να ληφθεί σοβαρά υπόψη και η περιουσία, την οποία κληροδοτεί ο 
ασθενής.

2. Α ντιμετώ πιση του θανάτου

Ο γιατρός οφείλει επίσης να παρέχει στους ασθενείς του ψυχολογική στήριξη, 
ώ στε αυτοί να αντιμετο)πίσουν το θάνατο με υπομονή, ηρεμία, καρτερία και νη
φαλιότητα. Με ποιο τρόπο όμως θα βοηθήσει ο γιατρός τον ασθενή να ξεπεράσει 
τη δύσκολη ψυχική κατάσταση, στην οποία βρίσκεται, αφού βασανίζεται από έμ
μονες ιδέες και απαίσια συναισθήματα, όπως είναι ο θυμός, η οργή, η καταπίεση 
και η άρνηση για οτιδήποτε; Προς το σκοπό αυτόν οι καταλληλότεροι είναι οι ψυ
χίατροι, οι ψυχολόγοι ακόμα και ο ι φιλόσοφοι. Σημαντικό ρόλο πάντως παίζει η 
θρησκεία, στην περίπτωση που ο ασθενής θα ήθελε να υπακούσει στις εντολές 
της, ελπίζοντας έτσι να αντλήσει ψυχική δύναμη και θάρρος. Η πίστη στο Θεό δη-1 
λαδή επιδρά εποικοδομητικά στην καλύτερη αντιμετώπιση του θανάτου, διότι έτσι 
αντιλαμβανόμαστε το βαθύτερο του νόημα. Έ νας Χριστιανός π.χ. πεθαίνοντας έχει j 
την πεποίθηση, ότι ήλθε το πλήρωμα του χρόνου ύστερα από δημιουργικό τρόπο j 
ζωής να εγκαταλείψει για πάντα τον εφήμερο και απατηλό αυτόν κόσμο, και να 
μεταπηδήσει στη μεταθανάτια ζωή, αφού η ψυχή είναι αθάνατη.

Εκτός από τη θρησκεία σημαντικό ρόλο για την αντιμετώπιση του θανάτου 
παίζει η φιλοσοφία και η κοσμοθεωρία κάθε ατόμου, η οποία σε τελευταία ανάλυ
ση είναι τρόπος ζωής, αφού πρωταρχικό ερώτημα παραμένει το «πώς βιωτέον» του 
Σωκράτη. Αρκετοί φιλόσοφοι και στοχαστές ανέλυσαν σε βάθος το πρόβλημα του 
θανάτου, ορισμένοι από τους οποίους κατέληξαν στο συμπέρασμα, ότι δεν υφί- 
σταται αποχρών λόγος να τον φοβόμαστε. Μεταξύ αυτών συγκαταλέγονται οι: 
Πλάτων, Επίκουρος, Κικέρων. Σοπενχάουερ, Τολστόι και Ν. Καζαντζάκης". Ο Ι 
Πλάτων στον Φ αίδωνα θέτει ως σκοπό της ερευνάς του την αθανασία της ψυχής.
Ο  γιατρός λοιπόν μπορεί σε ορισμένες περιπτώσεις να επικαλείται τη βοήθεια της 
θρησκείας και ενδεχομένως της φιλοσοφίας, ώστε να μην απογοητεύεται ο ασθε
νής, αλλ’ αντίθετα να αντλεί θάρρος και παρηγοριά. Μ πορεί να λέει π.χ. «Ο Θεός 
είνα ι μεγάλος». Δεν είναι άλλωστε σπόντες οι περιπτώσεις, κατά τις οποίες ασθε-
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νείς έχουν επιβιώσει, ενώ ο ι γιατροί ήταν πεπεισμένοι, ότι δεν διαγράφονται περι- 
θώρια ανάρρωσής του. Πρόκειται για  τα λεγόμενο θαύματα.

3. Άμβ/χοση
§

Ίο  πρόβλημα που τίθεται με την άμβλωση είναι κατά πόσο το έμβρυο μπορεί 
! I  να θεωρηθεί δυνάμει ή ενεργεία ανθρώπινη ύπαρξη, δηλαδή ολοκληρωμένος άν- 
| |  θρωπος ή απλό μέρος του σώματος της μητέρας, το οποίο μπορεί να αποβληθεί με 

απλή χειρουργική επέμβαση. Στην πρώτη περίπτωση πρόκειται για φόνο εκ προ- 
j ?  μελέτης, που είναι καταδικαστέος τόσο από χριστιανική όσο και από ηθική άποψη.

Στη δεύτερη αντίθετα η πράξη αυτή δεν* προσκρούει ούτε αντιβαίνει προς κανένα 
·■-§ δεοντολογικό ή ηθικό κώδικα. Επειδή ωστόσο το ζήτημα δεν εξαντλείται στην α- 
3§ πλή αυτή διάζευξη, απαιτείται να αξιολογείται και να εκτιμάται κατά περίπτωση. 
ΐ Ι  Δεν είναι δηλαδή εύκολο να αποφανθεί κάποιος με βεβαιότητα, αν η έκτρωση εί- 
|  ναι φόνος εκ προμελέτης ή όχι. Εξ αιτίας αυτής της σύγχυσης σε άλλα κράτη επι- 
|  τρέπεται από τη νομοθεσία και σε άλλα όχι. Πάντως εκεί, που είναι απαγορευμέ- 
ι νη, κοστίζει ακριβά και επιπλέον ο γιατρός που την ενεργεί φοροδιαφεύγει. Έ τσ ι 

κάθε χρόνο τεράστια χρηματικά ποσά ξεφεύγουν από την τσιμπίδα της φορολογί- 
I ας. με αποτέλεσμα να δημιουργείται κοινωνική αδικία.
."V-
ί  Στην περίπτωση που διαπιστωθεί ότι το κυοφορούμενο έμβρυο είναι ελαττω- 
I  ματικό, λόγω κληρονομικής ή άλλης αιτίας, θα μπορούσε ίσως να υποστηριχθεί 
\  ότι η άμβλωση όχι μόνον επιτρέπεται, αλλά και επιβάλλεται, αφού είναι αμφίβολο, 

αν το νεογέννητο θα έχει αξιοπρεπή ζωή. Αυτό δεν θα μπορούσε ωστόσο να ισχύ· 
σει ως γενικός κανόνας, διότι υπάρχουν περιπτώσεις, κατά τις οποίες κάτω από τις 

5 ίδιες συνθήκες έχουν γεννηθεί μεγαλοφυΐες, όπως συνέβη για παράδειγμα με τον 
Μπετόβεν. Οι γονείς του είχαν παθολογικά προβλήματα· ο πατέρας του ήταν αλ
κοολικός και η μάνα του υπέφερε από πλήθος σοβαρών ασθενειών. Ο μεγάλος 
αυτός μουσουργός λοιπόν δεν θα ερχόταν στη ζωή, αν λόγω των ειδικών αυτών 
συνθηκών αποφασιζόταν η έκτρωση. Τότε θα ήταν δύσκολο να φαντασθεί κανείς 
το μέγεθος της απώλειας του δυτικού και γενικότερα του παγκόσμιου πολιτι
σμού3.

; Με την άμβλωση συνάπτονται επίσης πολλά άλλα προβλήματα, όπως τα κάτω- * 
θι: τι πρέπει να γίνεται, όταν η μητέρα είναι ανήλικη, πολύ φτωχή, (ώστε να μην 
μπορεί να θρέψει το παιδί της), παντρεμένη (όταν ο καρπός της κύησης είναι εξώ
γαμος), ή στενή συγγενής με τον δότη του σπέρματος (οπότε έχουμε αιμομιξία); 
Πολλά θα μπορούσαν να λεχθούν ως απάντηση για τους προβληματισμούς αυ
τούς. Θα αρκεσθώ όμως προς το παρόν τουλάχιστον να ισχύσουν ω ς ερωτήματα, 
στα οποία ο καθένας με την κοσμοαντίληψη που διαθέτει μπορεί και πρέπει να

$



δώ σει τη δική του προσωπική απάντηση, εκτός εάν η πολιτεία με τα θεσμοθετημέ
να  όργανα ρυθμίσει νομοθετικά το θέμα, χωρίς αυτό βέβαια να σημαίνει οι νόμοι 
δεν υπόκεινται σε κριτική.

4. Μ εταμόσχευση οργάνω ν σώ ματος

Η μεταμόσχευση οργάνων και η κλωνοποίηση είναι δύο από τα σημαντικότερα 
επιτεύγματα της σύγχρονης ιατρικής επιστήμης. Η μεταφύτευση οργάνου, π.χ. νε
φρού, ήπατος, καρδιάς, χεριού κ.ά. είναι σε ορισμένες περιπτώσεις λίαν απαραίτη
τη για  τη συνέχιση της ζωής κάποιου συνανθρώπου μας. Η τεχνική αυτή κατέστη 
δυνατή χάρις στην αλματώδη εξέλιξη της ιατρικής, κυρίως δε στον τομέα της χει
ρουργικής. Το να δοθεί μακρά παράταση ζωής σε κάποιον ή να καταστεί ευπρεπής 
η διαβίωσή του με την τοποθέτηση ξένου οργάνου μπορεί δικαιολογημένα να θε
ω ρηθεί μεγάλο κατόρθωμα προς όφελος της ανθρωπότητας. Το όργανο, που 
λαμβάνει κανείς, δίκαια μπορεί να θεωρηθεί το πολυτιμότερο δώρο, αφού συνδέε
τα ι άμεσα με την υγεία του. Συνεπώς, μεταξύ του δωρητή (ή των στενών συγγε
νώ ν του) και του δωρολήπτη είναι δυνατόν να αναπτυχθεί βαθιά ανθρώπινη σχέ
ση.

Από την άλλη πλευρά όμως γίνεται ενίοτε κατάχρηση και στυγνή εκμετάλλευ
ση της δυνατότητας αυτής. Για να εξασφαλιστούν τα όργανα, ενδέχεται να επιχει- 
ρηθεί φόνος εκ προμελέτης, όπως για παράδειγμα εμπόριο βρεφών, κάτι που συ
νηθίζεται συχνά (ακόμα και για μεταφορά ναρκωτικών ουσιών, όπως του χασίσι). 
Στην περίπτωση αυτή μαιευτήρες με τη συνεργασία άλλων προσοιπων, που εμπλέ
κονται στο κύκλωμα παράνομης διακίνησης οργάνων σώματος, εξαφανίζουν νεο
γέννητα, με το πρόσχημα ότι απεβίωσαν κατά τον τοκετό, για να τα τεμαχίσουν* 
μετά από βίαιο θάνατο και να αποσπάσουν α π’ αυτά χρήσιμα όργανα, κατάλληλα 
για μεταμόσχευση, με σκοπό τον» χρηματισμό και το ίδιον όφελος. Εκτός τούτου 
έχουν διατυπωθεί έντονες αντιρρήσεις, σχετικά με το κατά πόσον η πράξη αυτί) 
καθαυτή μπορεί να είναι συμβατή ή όχι με το χριστιανισμό ή οποιαδήποτε άλλη 
θρησκεία. Τούτο δε επειδή αφαιρείται μέρος του σώματος, το οποίο μετεμφυτεύε- 
ται σε κάποια άλλη ανθρώπινη ύπαρξη. Αυτό δεν συμβιβάζεται εύκολα με τη χρι
στιανική θρησκεία και ιδιαίτερα με την ορθοδοξία, επειδή ψυχή και σώμα συναπο- 
τελούν ενιαία και αδιάσπαστη ενότητα. Δεν μπορεί δηλαδή το σώμα να τεμαχίζε
ται και μέρη του να ενώνονται με άλλη ψυχή.

5. Κ /.ω νοποίηση

Η κλωνοποίηση είναι από τις σπουδαιότερες πρόσφατες επιτυχίες της ιατρικής 
και της βιολογίας. Με τη μέθοδο αυτήν γεννώνται πανομοιότυπα ζώα εξευγενισμέ
νης μορφής, αν το θελήσει ο επιστήμονας. Αυτή έχει εφαρμοστεί μέχρι σήμερα

,-f; *·
1• J

ί ,
·; ·

f-

ΐ ' \



159

l l

r r

b

στα ζώ α, και πιο συγκεκριμένα στο πρόβατο, αφού απαγορεύεται προς το παρόν 
να χρησιμοποιηθεί για την αναπαραγωγή του ανθρώπου, επειδή αυτό αντιβαίνει 
προς τη θρησκεία και στην ηθική γενικότερα. Με την κλωνοποίηση παρέχεται 
στον άνθρωπο η δυνατότητα να πλάσει ένα νέο κόσμο της αρεσκείας του. Από την 
άλλη πλευρά όμως εμφανίζεται μια σειρά από δυσεπίλυτα προβλήματα. Συγκεκρι
μένα. η κλωνοποίηση θεωρείται παρέμβαση στο έργο της θείας δημιουργίας. Πέ
ραν τούτου ανακύπτουν κοινωνικά ζητήματα, αφού επιτρέπεται μόνον σε ορισμέ
να μέλη της κοινωνίας να γονιμοποιούν ή να γονιμοποιούνται. Η ιδέα αυτή δεν 
είναι βέβαια πρωτοφανής. Στην ιστορία της ανθρωπότητας, καθόσον γνωρίζω, υ
πάρχουν τουλάχιστον τρεις παρόμοιες περιπτώσεις: του Λυκούργου, του Πλάτωνα 
και του Χίτλερ.

Για πρώτη φορά στην ιστορία των πολιτισμών εμφανίζεται στη νομοθεσία του 
Λυκούργου, βασιλιά της Σπάρτης. Σύμφωνα με έναν σχετικό νόμο όλοι μεν είχαν 
το δικαίωμα να παντρευτούν, λίγοι δε να τεκνοποιήσουν. Τα προνομιούχα αυτά 
άτομα ήταν οι άριστοι και οι άριστες από κάθε άποψη, πνευματική, σωματική 
κ.τ.λ. Δεν' ήταν όμως αναγκαίο αυτοί να είναι παντρεμένοι και να συζούν. Μ πο
ρούσαν' να έχουν άλλους ή άλλες συζύγους και να συνευρίσκονται μόνον κατά την 
ώρα της συνουσίας για τη δημιουργία απογόνων- μετά την εκτέλεση του καθήκο
ντος τους αυτού το οποίο απέρρεε από το νόμο, ο καθένας επέστρεφε στην ή στο 
μόνιμο σύντροφό του. Τις πληροφορίες αυτές δίνει ο Πλούταρχος στα Η θικά  του, 
εκεί όπου πραγματεύεται τη ζωή και το έργο του Λυκούργου. Η σύλληψη αυτή 
ήταν' τολμηρή και πρωτοποριακή. Δεν γνωρίζουμε όμως τα συναφή με το έθιμο 
αυτό προκύψαντα προβλήματα.

Η ιδέα αυτή επανεμφανίζεται στην ιδανική Π ολιτεία  του Πλάτωνα. Εκεί συνι- 
στάται να τεκνοποιούν μόνον οι άριστοι με τις άριστες γυναίκες* την δε ανατροφή 
των παιδιά)ν θα ανελάμβανε το κράτος4. Ο Πλάτων βέβαια ήταν μόνον φιλόσοφος 
αλλά όχι νομοθέτης ή πολιτικός όπως ο Λυκούργος, και συνεπώς δεν' είχε τη δύ
ναμη να εφαρμόσει στην πράξη τις ιδέες του. Ο Αθηναίος φιλόσοφος είχε επίγνω
ση της μονοδιάστατης φύσης του. ΓΓ αυτό πολλές φορές αναγκάστηκε να τονίσει 
την αναγκαιότητα σύμπτωσης της φιλοσοφίας με την πολιτική δύναμη, διότι τότε 
μόνον θα παύσουν να υπάρχουν τα δεινά στην πολιτεία5. Στην έβδομη δε επιστολή 
του εξομολογείται ότι επιθυμούσε να γίνει ο ίδιος και πολιτικός, αλλά απογοητεύ- 
θηκε από την υφιστάμενη πολιτική κατάσταση6. Την ίδια αυτή ιδέα ήθελε να ε
φαρμόσει στον αιώνα μας ο δικτάτορας Χίτλερ, για να επιτύχει τον εξευγενισμό 
της Αρείας φυλής, στην οποία ανήκει και το Γερμανικό έθνος. Πρέπει βέβαια να 
σημειωθεί ότι ανάμεσα στις συλλήψεις αυτές των φιλοσόφων ή των πολιτικών και 
της ιδέας της κλωνοποίησης υφίστανται τόσο ομοιότητες όσο και σημαντικές δια
φορές. Η κυριότερη α π’ αυτές είναι ότι τα άτομα, που θα γεννηθούν με την μέθοδο



αυτή ε ίν α ι πανομοιότυπα μεταξύ τους, ώ στε δύσκολα μπορεί κανείς να τα διαχω

ρ ίσ ε ι. Έ τ σ ι όμω ς καταργείτα ι το ξεχω ριστό κα ι αναντικατάστατο σ το ιχείο  του α

τόμου» που ε ίν α ι η μοναδική προσω πικότητα. Ο  άνθρωπος δεν θα δ ιαφέρει συνε

πώ ς από τα β ιομηχαν ικά  είδη, που ε ίν α ι ομο ιότατα  μεταξύ τους, όπως γ ια  παρά

δειγμα  ο ι δ ιάφ ορο ι τύπο ι (μάρκες) αυτοκινήτω ν. Ο  κύκλος των ηθικο>ν προβλημά

των, που προκύπτουν από την εφαρμογή της τεχνολογίας, συνεχώς διευρύνεται. 

Μ ε  την τεχνητή γον ιμοπο ίηση  π.χ. έχ ε ι μ ε ίν ε ι έγκυος γυναίκα με σπέρμα του αγα

πημένου της που ήταν ήδη νεκρός. Απροστάτευτα  πα ιδ ιά  φονεύονται, γ ια  να που

ληθούν τα  όργανά τους. Γενετικά .μεταλλαγμένα  τρόφ ιμα δ ιατίθεντα ι στην αγορά 

εν  αγνο ία  τω ν καταναλωτών. Ο ι άνδρες θα μπορούν στο εξής να γεννήσουν πα ιδ ί 

μ ε κα ισαρ ική  τομή. Έ τ σ ι η β ιοηθ ική  κάνει σήμερα έντονη την παρουσία της.

6 . Αναγκαιότητα φιλοσοφικής παιδείας των ιατρών

Α πό  την παρουσ ίαση  των παραπάνω  σκέψ εω ν δ ικα ιώ νετα ι, νομίζω , η θέση των 

φ ιλοσόφω ν εκείνω ν, όπω ς του Γ ιάσπερς, που υποστηρίζουν ό τ ι η φ ιλοσοφ ία δεν 

μπορεί να χω ρ ισ τεί εντελώ ς από την επ ιστήμη, δ ιό τ ι φ ιλοσοφ ία χωρίς επιστήμη 

ε ίν α ι ψ εύτικη στο  σύνολό της, ενώ επ ιστήμη χωρίς φ ιλοσοφ ία σ τερείτα ι κριτικού 

πνεύματος. Κ ατά  συνέπεια  ο επ ιστήμω ν ιατρός έχει ανάγκη από φ ιλοσοφία. Γ ι’ 4 

αυτό ο Γ ιάσπ ερς λέγει: «Η  ζωή του γιατρού ε ίν α ι μ ια  φ ιλοσοφ ία συγκεκριμένο- g 

ποιημένη». Ο  γ ιατρός οφ είλε ι να λάβ ει φ ιλοσοφ ική παιδεία, για να βελτιω θεί η § 

κρ ιτ ική  του ικανότητα  σε ηθ ικά, κο ινω νικά, ο ικονομ ικά, πολ ιτικά κ.ά. θέματα, τα |  

οπο ία  αν τιμ ετω π ίζε ι καθημερινά. Έ τ σ ι δ ιευρύνετα ι ο ορ ίζοντας των γνώσεων και 

τω ν ενδιαφερόντω ν του, ώ στε να  ν ιώ θει περ ισσότερο ο ικ ε ίο ς στο χώρο, που με 

ευσυνειδησ ία  κ α ι πάθος υπηρετεί. Ιατρική χω ρίς φ ιλοσοφ ία ε ίνα ι ακρωτηριασμένη 

επ ιστήμη, αφού της λ ε ίπ ε ι το  μέρος εκείνο που την θεμελιώ νει κα ι την συνέχει. |£ 

Μ ε  τη φ ιλοσοφ ία ο γ ιατρός αντιλαμβάνετα ι τη μηόαμινότητά του στο σύμπαν και 1  

γ ίνετα ι π ιο  προσηνής κα ι ταπεινόφρων. Π ρέπ ει στο τέλος να σημειω θεί ότι τα ιόε- J  

ώδη της ια τρ ικής υπόκειντα ι σε δ ιαρκή αλλαγή. Πάντως, η παραπάνω επιστήμη §- 

συνδέετα ι άρρηκτα με την ηθική, αφού ε ίνα ι αφ ιερωμένη στη βελτίω ση της υγείας 

τω ν ασθενώ ν με θεραπευτική αγωγή. Γ ι' αυτό ο ιδεώ δης τύπος του γιατρού δεν 

μπορεί να δημιουργηθεί, εάν πρώτα δεν κατανοηθούν ο ι βαθύτεροι στόχοι της ια

τρ ικής επ ιστήμης, η οπο ία  αφορά κατά βάση τον ανθρώπινο πόνο κα ι ό ,π  αυτό, 

συνεπάγετα ι γ ια  την ανακούφ ισή του7.
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§ 34. Ανθρωπιστική παιδεία

Λ  Αναγκαιότητα ανθρωπιστικής εκπαίδευσης

Στε\ά  συνδεδεμένη με τον ανθρω πισμό κα ι τα ανθρώπινα δ ικα ιώ ματα  ε ίν α ι η 

ανθρωπιστική παιδεία. Ο  Mirabeau (Μιραμπό), ένας από τους πνευματικούς πατέ

ρες της Γαλλ ικής Επανάστασης, στο έργο του «Περί εκπαιόενσεως» (sur Γ  edu

cation) εγκα ιν ίασε μ ια  παιδαγωγική, που κύρ ιος άξονάς της ήταν η π ίστη  στα  αν

θρώπινα δικαιώματα. Ο  νέος αυτός τρόπος διαπαιδαγώ γησης αποσκοπούσε στο να 

«αγκιστροισει το κράτος του λογικού στην καρδιά του ανθρο')που». Ο  ανθρω πι

σμός ανυψώνεται έτσ ι σε ιδεώ δες της εξευγενισμένης ψυχής’ . Επ ίσης, ο Σ οβ ιετ ι

κός Α. Ζαχόφωφ α ξιώ νει όχ ι μόνο την κατάργηση όλων των' νόμων, που παραβιά

ζουν' κατάφωρα τα ανθρώπινα δ ικακόματα. αλλά κα ι προβάλλει επ ιτακτικά  την 

ανάγκη εισαγωγής κα ι εγκαθίδρυσης μ ιας λιγότερο μονολιθ ικής αγωγής, σύμφωνα 

με την οποία θα δ ιδάσκετα ι ένα ευρύτερο φάσμα μαθημάτων κα ι θα παρέχοντα ι 

εγγυήσεις γ ια  το δ ικα ίω μα της ελευθερ ίας των πεποιθήσεων'2. Ο  Γερμανός υπαρξι- 

στής φ ιλόσοφος Κάρο?.ος Γιάσπερς δ ιατυπώ νει την άποψη, ό τ ι ο ανθρω πισμός ε ί

να ι ουσ ιαστικά  θέμα ανατροφής. Α υ τός πρέπει να δ ιδάσκετα ι κ α ι γεν ικά  να καλ

λιεργείτα ι στα σχολεία, αφού προσπορ ίζε ι στη νεολα ία  το π ιο  βαθύ ανθρώ πινο 

περιεχόμενο στην π ιο απλή κ α ι καθαρή διατύπωση. Π ισ τεύ ε ι μάλ ισ τα  ό τ ι ο μονα

δικός τρόπος να κατακτήσουν ο ι ν έο ι το άρ ισ το  ε ίνα ι να εξο ικειω θούν με τ ις  ιδέες, 

που υποκρύπτονται στα αρχαία ελληνικά  κ α ι λατιν ικά  κείμ ενα3.

2. Αξία των κ)χισικών γραμμάτων

| |  Ό σο υπερβολικές κα ι μεγαλόστομες κ α ι αν φ αίνονται ο ι ρήσεις αυτές, περιέ- 

1 : χουν ωστόσο αρκετά σπέρματα αλήθειας. Η  πα ιδευτική κα ι ανθρω πιστική α ξ ία  

I _ των κλασ ικώ ν κειμηλ ίω ν ε ίν α ι αδ ιαμφ ισβήτητη, αφού αυτά εκφράζουν πανανθρώ- 

j ■ πίνες αξίες, χωρίς να περ ιορ ίζοντα ι στα  στενά τοπ ικά κα ι χρονικά όρ ια  ενός κό- 

| σμου που χάθηκε ορ ιστικά . Ο  ελληνικός πολ ιτισμός δ ιατηρεί δ ιαχρονική ισχύ, 

πράγμα που δ ικα ιολογεί την επ ιβ ίω ση  κα ι εξάπλωσή του στα πέρατα της ο ικουμέ

νης επ ί αρκετές χιλ ιετηρίδες. Το  αθάνατο ελληνικό πνεύμα ακτινοβολεί μ ' όλη του 

την αίγλη κα ι λαμπρότητα ανά τους αιώνες. Ε ίν α ι μάλιστα πολύ καλύτερη η επαφή 

του νέου με την ίδ ια  την αρχα ία  γλώ σσα -εφ όσον βέβα ια  υπάρχει η πολυτέλεια  

του χρόνου -, γ ια τ ί ακόμα κα ι η άρ ισ τη  μετάφραση αδυνατεί να μας μεταφ έρει την 

έξαρση κα ι τον παλμό του συγγραφέα, ώ στε να μυσταγωγηθούμε αλάνθαστα

έ στα νάματα της ελληνικής πα ιδείας, αφού τα  πρωτότυπα ε ίν α ι πάντα αναντικατά-

.> στατα.
ΛΑϊ ■
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3. Συνδυασμός εξειδικευμένης καί ανθρωπιστικής παιδείας

Έ ν α  από τα  σοβαρά κα ι επ ίμαχα προβλήματα της εκπαίδευσης στη μακραίωνη 

πορεία  της ισ τορ ία ς της είνα ι, αν θα πρέπει να δ ιδάσκοντα ι ο ι μαθητές περ ισσότε

ρα ω φ ελ ιμ ισ τικά  ή ανθρω πιστικά στο ιχεία . Παράλληλα με τα μαθήματα θετικού 

κύκλου (φυσική, χημεία, μαθηματικά) ο Γ ιάσπερς υποστηρ ίζε ι ορθά την άποψη, 

ό τ ι πρέπει να παραδ ίδοντα ι κα ι τα ανθρω π ιστικά με ικανούς κα ι άξιους εκπαιδευ

τές, ο ι ο π ο ίο ι -παράλληλα  με τον ανεπ ίληπτο τρόπο δ ιαβ ίω σής τους- θα δίνουν το 

καλό παράδειγμα γ ια  ηθ ική  συμπεριφορά, ώ στε να αποκτήσουν το γόητρο κα ι να 

αποσπάσουν την εκτίμηση  που τους ανήκει. Πρω ταρχικό παράγοντα σ ’ όλη αυτή 

τη δ ια δ ικασ ία  π α ίζε ι η συνεχής μεταμόρφωση κα ι βελτίω ση της ανθρώπινης φύ

σης. Ά τομ α  με εξειδ ικευμένες γνώ σεις μπορούν μεν να θεω ρούνται «όργανα υπερ- 

τέρας απόδοσης», δεν π ρο ικ ίζοντα ι όμως εςα ιτ ία ς τούτου με επ ιστημονική μόρ

φω ση4.

Π αρόμο ια  γνώμη στο ίδ ιο  ζήτημα δ ιατυπώ νει ο Ράσσελ, ο οποίος τάσσετα ι υ

πέρ μ ιας ισορροπ ία ς με συμβιβασμούς. Υπ οσ τή ρ ιξε  συγκεκριμένα την παραμονή 

τω ν ανθρω π ιστικώ ν κεντρ ισμάτω ν στο χώρο της εκπαίδευσης της εποχής ίου, υπό 

τον όρο να απλοποιηθούν αρκετά από αυτά. Η χρησιμότητά των ωφελιμιστικών 

μαθημάτω ν ε ίν α ι καθορ ιστική , αφού χω ρίς αυτά δεν θα ήταν δυνατόν να δημιουρ- 

γηθεί ο σύγχρονος κόσμος. Μ ’ αυτό βέβα ια  δεν υπονοείτα ι ό τ ι τα ανθρωπιστικά 

στοιχεία ε ίν α ι λ ιγότερο σπουδαία από τα ωφελιμιστικά Κ ι αυτό γ ια τ ί θεωρεί ση

μαντικό να γνω ρ ίζε ι κάποιος κά τι από τα έργα των μεγάλων λογοτεχνών, από την 

παγκόσμ ια  ισ τορ ία , τη μουσική, τη ζωγραφ ιά, την τέχνη κ.ά., δεδομένου ότι η ζο>ή 

αναπτύσσετα ι παράλληλα προς τη φαντασία, με τη βοήθεια της οποίας ο ι άνθρω

πο ι συλλαμβάνουν τ ι θα μπορούσε να ε ίνα ι ο κόσμος. Χω ρ ίς την ενεργό παρουσία 

τους η πρόοδος θα ήταν κατά την άποψή του τελείω ς μηχανική κα ι τιποτέν ια5. Η 

αναγκα ιότητα  δ ιδασκαλ ίας ανθρω πιστικώ ν μαθημάτων σ τηρ ίζετα ι στην εύλογη 

υπόθεση, ό τ ι ο ι ουσ ιώ δεις αρετές του ανθρωπίνου χαρακτήρα σχετίζοντα ι άμεσα 

με την ορθοφροσύνη κα ι τη σύνεση. Ο ι ικανότητες αυτές αναπτύσσονται καλύτε

ρα, όταν' εμπερ ιέχετα ι στην εγκύκλιο μόρφωση το σ το ιχείο  εκείνο, που καλλιεργεί 

κ α ι ανυψ ώ νει την ψυχή του ανθρώπου. Η απα ίτηση αυτή ε ίνα ι σήμερα περισσότε

ρο παρά ποτέ επ ιτακτική , καθότι η γοργή εξέλ ιξη  της τεχνολογίας θέτει δύο εναλ

λακτικές δυνατότητες: καθολική αρμονία του κόσμου ή ολοκληρω τική καταστρο-
* 6 φη .

4. Σκοπιμότητα του ανθρωπισμού

Α ν θα ήθελε κανείς να συνοψ ίσει την ουσ ία  κα ι την κεντρική ιδέα των θέσεων 

των δύο αυτώ ν αξιόλογω ν στοχαστών, θα έλεγε ό τ ι τα ανθρω πιστικά γράμματα 

ε ίν α ι θεμελιώ δες - κ α ι κατά συνέπεια απαραίτητο συστατικό - στο ιχείο  της παιόεί-



#

i

?
f«
h

\r<

ας, αφού δίνουν νόημα κα ι περιεχόμενο σ τ ις  ω φ ελ ιμ ιστικές γνώσεις, που αποκτώ 

νται στο σχολείο. Α υτά  διαμορφώνουν σε μεγάλο βαθμό το χαρακτήρα, ο  οπο ίος 

ε ίνα ι το θεμέλιο κα ι η κ ινητήρ ια  δύντιμη των ενεργειών κα ι πράξεω ν του ανθρώ

που. Μ ε την ανθρω πιστική πα ιδεία  επ ιδ ιώ κετα ι να δημιουργηθούν η συνισταμένη 

του πλαισ ίου γ ια  ηθ ική κα ι συνετή συμπεριφορά των ατόμων. Τους καρπούς μ ιας 

αληθινής πα ιδείας οραματίστηκε στα  σκοτεινά χρόνια της δουλείας ο ακαταπόνη

τος κα ι χαλκέντερος δάσκαλος του Γένους. Αδαμάντιος Κοραής, δηλαδή την 

«ήμερον απλότητα των ηθών κα ι του λογικού την ορθότητα»7. Η  ίδ ια  η δ ιδασκαλ ί

α, ως κύριο όργανο της εκπαίδευσης, δ ίκα ια  θεω ρείτα ι το π ιο  αποτελεσματικό  μέ

σο για αναβάθμιση των ανθρωπίνων συΐ'θηκώ ν στο παρόν κα ι το μέλλον8. Κ ι αυτό 

επειδή το «σύστημα της εκπα ίδευσης ε ίν α ι κατά κάποιο τρόπο το πρ ίσμα  εκείνο, 

στο οποίο αντανακλώ νται όλες ο ι πτυχές του πολ ιτιστικού, του πολ ιτικού, του κο ι

νωνικοοικονομικού κα ι του συστηματικού  εξορθολογισμού». Η  πα ιδ ε ία  δηλαδή 

αποτελεί τη συνισταμενη όλω ν τω ν άλλω ν μορφών του εξορθολογισμού»9.

5. Η  αδυναμία εννοιολογικού καθορισμού

Α ς δούμε όμως κα ι την άλλη όψη του νομίσματος. Κ ατά  τον Έ γελο  η καθαρή 

μόρφα>ση ε ίνα ι η απόλυτη κ α ι γενική δ ιαστρέβλω ση καθώς κ α ι αποξένω ση της 

πραγματικότητας. Εκείνο δηλαδή που πληροφ ορείτα ι κανείς σ ’ αυτόν τον κόσμο 

είνα ι η διαπίστω ση, ό τ ι ούτε η πραγματική ουσ ία  της δύναμης κα ι του πλούτου ού

τε ο ι καθορισμένες έννο ιες ή συνειδήσεις του καλού κα ι του κακού, του υπέροχου 

κα ι του αχρείου ε ίνα ι αληθινές, αλλά το ένα απ ’ αυτά τα πράγματα μετατρέπετα ι 

στο άλλο κα ι το καθένα ε ίν α ι το αντίθετο του εαυτού του10. Εδώ  ο Έ γελος θ έλε ι να 

δείξε ι με γλαφυρό τρόπο τη σχετικότητα  κ α ι τη ρευστότητα τω ν εννο ιώ ν καθώς 

κα ι την ένωση των αντίθετω ν, όπως αυτή αποτυπώ νεται σ τα  έργα του Η ρακλεί

του, του Πλάτωνα, του Μ αρξ, του Καζαντζάκη κ.α.,11 πράγμα που υποδηλώ νει 

την απατηλότητα της γνώσης, το αβέβα ιο  της αλήθειας κα ι εν ισ χύ ει την π ίστη, 

ότι η αστάθεια κα ι η μεταβλητότητα ε ίν α ι ίσω ς το μόνο σταθερό σ το ιχ ε ίο  της ζω-

; ης
I Vι

I  6. Καθολική δωρεάν παιδεία ω ς όρος ανάπτυξης του ανθρω πισμού

Αφού λοιπόν ο προσφορότερος κ α ι αποτελεσματικότερος τρόπος ενστερνι- 

f  σμού, εμπέδωσης κ α ι δ ιάδοσης του ανθρω πισμού (που αποτελεί ίσω ς το υψηλότε- 

Λ ρο ιδεώδες) ε ίνα ι η πα ιδεία , που ε ίν α ι προσανατολισμένη στον άνθρωπο, έπετα ι 

& ότι η ανύψωση κα ι δωρεάν επέκτασή της σ ’ όλα τα κο ινω νικά στρώ ματα, όπως με 

έμφαση αξίω σε ο Μ α ρ ξ  κα ι πολλο ί άλλο ι, δημ ιουργεί τ ις  ευνοϊκότερες προϋποθέ- 

V σεις προς τον προαναφερθέντα σκοπό. Μ ε  το πρ ίσμα αυτό κρ ινόμενη η γενναία
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απόφαση του Σάλωνα, στο λυκαυγές της ισ τορ ία ς κ α ι την απαρχή των πολιτισμών, 

να παρέχει το κράτος δωρεάν εκπαίδευση στα πα ιδ ιά  όλων των κοινωνικών τάξε

ων κα ι όχ ι μόνο των ανωτέρων στριομάτω ν (ευπατριδών), ήταν πατριωτική, πα ι

δαγω γική κα ι άκρω ς δημοκρατική. Ο  σοφός αυτός ήταν επ ίσης πεπεισμένος ό τ ι η 

νομοθεσ ία  πρέπει να θεμελιώ νετα ι στην ηθ ική πα ιδεία  των πολιτών.

Υ π ά ρ χ ε ι ω στόσο κα ι η άλλη πλευρά της υπόθεσης. Συγκεκριμένα, αν αναλογι- 

σ τε ί κανείς σήμερα τον καθολικό σχεδόν ξεσηκω μό, τ ις  απεργίες, τις καταλήψεις 

δρόμω ν κα ι σχολείω ν κα ι τ ις  καταστροφές, που προξενούνται από μαθητές της 

δημόσ ια ς δωρεάν παιδείας, σε αντίθεση με την ηρεμ ία  κα ι την ησυχία των παιδιών 

της ιδ ιω τ ική ς εκπαίδευσης, τα οπο ία  δεν εξεγείροντα ι από τις ίδ ιες α ιτίες της νο

μοθεσ ίας, αλλά συνεχίζουν απρόσκοπτα κα ι με τον ίδ ιο  ζήλο το μαθησιακό τους 

έργο, θα μπορούσε ίσω ς να μπει κανείς στον πειρασμό να θέσει υπό αμφ ισβήτηση 

τη δ ίχω ς όρους δωρεάν παιδεία. Δεδομένου μάλ ιστα  ό τ ι ο κομματισμός έχει ε ι

σχω ρήσει με τ ις  ευλογίες του κράτους στους ναούς των Μ ουσώ ν, στα σχολεία, με 

οδυνηρό επακόλουθο να αλώ νοντα ι κα ι να δ ιαβρώ νονται ο ι εύπλαστες παιδικές 

ψυχές από τον ακρα ίο  κα ι σ τείρο  φανατισμό, μπορεί να εξαχθεί το συμπέρασμα, 

ό τ ι επ ιδε ινώ νετα ι η ήδη τεταμένη κα ι εκρηκτική  κατάσταση στη Μ έση  Εκπαίδευ

ση, με απώ λεια  πολύτιμου χρόνου γ ια  τη μόρφωση των νέων.

7. Φύυοσοφ'ια και ανθρω πισμός

Η  φ ιλοσοφ ία, ω ς μάθημα γενικού προβληματισμού κα ι ανάπτυξης της κρ ιτικής 

ικανότητας κα ι εξημέρω σης των ηθών (αφού υποκείμενο κα ι αντικείμενο της έ

ρευνας ε ίν α ι ο  ίδ ιο ς ο άνθρωπος), δ ικα ιού τα ι προφανώς να κατέχει την πρώτη θέ

ση στον κύκλο των ανθρω πιστικώ ν σπουδών. Γ ια  το λόγο ακριβώ ς αυτόν η διδα

σ κα λ ία  της ε ίν α ι αναγκαία σε όλες τ ις βαθμίδες των εκπαιδευτικώ ν ιδρυμάτων, 

ακόμα κ α ι σ ’ αυτά που έχουν κατεύθυνση την εξειδ ικευμένη  γνώ ση1". Π εριττεύει 

β έβα ια  να σημειω θεί ό τ ι η εντρύφηση κα ι εξο ικείω ση  με τη φ ιλοσοφ ία αποτελεί 

σοβαρό πρόβλημα αλλά κα ι ευχάριστη απασχόληση ταυτόχρονα. Κατά τον Καντ 

γ ια  παράδειγμα η φ ιλοσοφ ία δεν' μπορεί να δ ιδαχθεί παρά μόνο το «φιλοσοφείν»13. 

Μ ε  το ίδ ιο  περ ίπου πνεύμα ο Πλάτω ν δηλώ νει στην έβδομη επιστολή του ότι ο 

ίδ ιο ς δεν' έχ ε ι αφ ήσει κανένα σύγγραμμα κα ι ό τ ι η φ ιλοσοφ ία μο ιά ζε ι με τη φλόγα 

που γενν ιέτα ι σ τις ψυχές των ανθριόπων ύστερα από συναναστροφή μαζί τηςΜ. 

Σ το  ίδ ιο  μήκος κύματος κ ιν ε ίτα ι κ α ι ο Β ίτγκενστα ϊν, με το να λέει ότι η φιλοσοφία 

ε ίν α ι άρρητη15. Μ ε  βάση τ ις σκέψ εις αυτές οδηγούμαστε αβίαστα στο συμπέρα

σμα, ό τ ι ο καλύτερος τρόπος πυράκτω σης της φ ιλοσοφ ικής σκέψης είνα ι ο διαλο- * 

γ ικός κατά  το αμ ίμητο  πρότυπο του Πλάτωνα. Το  χιούμορ, η ευδιαθεσία κα ι η ε

γκαρδ ιότητα  του δασκάλου δημιουργούν πολύ άνετο κλίμα, ίσως δε κα ι τις
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καλύτερες προϋποθέσεις γ ια  ανάπτυξη του διαλόγου κα ι ψυχική ανάταση. Το  πλα

τωνικό ρητό, «παίζων τρέφε τους νέους»16, μπορεί να αποτελέσει οδηγητικό

φάρο.
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8. Η  αρχή ττ]ς λαϊκής κυριαρχίας ω ς θεμέ/.ιο τον ανθρωπισμού

Θ α μπορούσε οκττόσο η γεμάτη παλμό σημερ ινή μαθητική εξέγερση να α ξ ιο 

λογηθεί θετικά, αν ερμηνευθεί πως στέλνει προς κάθε κατεύθυνση το ηχηρό μήνυ

μα, ό τ ι ο ι κυβερνήσεις πολ ιτικά  εκπροσωπούν τη μειοψ ηφ ία των υπηκόοιν τους με 

το τέχνασμα της ενισχυμένης αναλογικής, ενώ παράλληλα αθετούν κα ι ακυρώ 

νουν αδικαιολόγητα τις προεκλογικές τους δεσμεύσεις, εξ  α ιτ ία ς  των οπο ίω ν ο 

ελληνικός λαός τους εμπ ιστεύθηκε τη δ ιακυβέρνηση της χώρας. Ο ι εκπα ιδευτικές 

μεταρρυθμίσεις γ ια  παράδειγμα πρέπει να γ ίνοντα ι αντικείμ ενο  μακρού κα ι καλό

πιστου διαλόγου απ ’ όλες τ ις πλευρές. Η  εξουσ ία  δεν' πρέπει βέβα ια  να επ ιδε ικνύει 

επ ιπόλαιο λα ϊκ ισμό. Σε κάθε περ ίπτω ση όμω ς οφ είλει να δ ιαθέτει κ α ι να ενεργο

πο ιεί τη δύναμη της πειθούς. Έ τσ ι ο ι καταλήψ εις αυτές -γ ια  να περ ιορ ιστούμε σ ’ 

ένα μόνο παράδειγμα- μπορούν από τη μ ια  μερ ιά  να θεωρηθούν σημ εία  αναρχίας 

κα ι αδυναμίας του κράτους να ασκή σ ε ι ακώλυτα τα νομοθετικά κα ι δ ιο ικη τικά  του 

καθήκοντα, αφού ε ίνα ι παράλυτο. Α πό  την άλλη πλευρά τα φαινόμενα αυτά μπο

ρούν να τεκμηριώσουν τη θέση, ό τ ι ο ι πολ ίτες δεν ε ίν α ι δ ιατεθειμένο ι να  δέχοντα ι 

νόμους με τη β ία  κα ι την καταπ ίεση, αλλά μόνον με την πειθώ  κα ι τη συνα ίνεση. 

Αυτό βέβαια δεν σημα ίνει ό τ ι κάθε κο ινω νική  ομάδα με την άσκηση συνδ ικαλ ι

στικής ή άλλης π ίεσης πρέπει να επ ιμ ένει στη ψήφιση νόμων που να εξυπηρετούν 

κατά κύριο λόγο τα συντεχνιακά τους συμφέροντα, δ ιό τ ι μπορεί με τον τρόπο αυ

τόν' να βλάπτονται άλλα στρο>ματα της κοινω νίας. Ο ι νόμο ι πρέπει να αντικατο

πτρίζουν τη θέληση της πλειοψ ηφ ίας του ελληνικού λαού. Ο ταν  αυτό δεν συμβα ί

νει. δημ ιουργείτα ι η α ιτ ία  αναταραχών κα ι αναστατώσεων, πράγμα που αποτυπώ- 

νει τη δυσαρμονία λαού κα ι κυβέρνησης. Μ όνον  με την αρχή της γνήσ ιας πλειο-

■ ψηφίας, έστο) κα ι αν υπόκειτα ι σ ε π ερ ιορ ισμούς17, κατοχυριόνονται η λα ϊκή  κυ- 

λρ ιαρχία, η οποία εκφ ράζει τη «γενική θέληση», που αποτελεί το θεμέλιο λ ίθο του 

ανθρωπισμού. Ο φ είλουμε βέβα ια  να αναγνω ρίζουμε στην κυβέρνηση το δ ικα ίω μα  

να παρεκκλ ίνει λίγο ή πολύ από τ ις  προεκλογικές της εξαγγελίες, επειδή η πραγ

ματικότητα που έχει να αντιμ ετω π ίσ ει δεν ε ίν α ι συνήθο>ς σταθερή, αλλά ρευστή 

κα ι μεταβαλλόμενη. Δ εν πρέπει δηλαδή να αποδίδοντα ι πάντα ο ι παλ ινω δίες ή α 

θετήσεις της κυβέρνησης σε πρόθεση απάτης ή δόλου, αλλά σε αντικ ε ιμ εν ικές δυ

σκολίες άψογου χειρ ισμού της εκάστοτε υφ ιστάμενης κατάστασης. Η  κα).ή πίστη 

■ πρέπει να ε ίνα ι αυτονόητο πράγμα γ ια  την κυβέρνηση. Γ ι ’ αυτό ε ίν α ι κατοχυρω μέ

νες συνταγματικά τόσο η ψήφος εμπιστοσύνης προς την κυβέρνηση όσο κα ι η πρό-

%



τάση δυσπιστίας εναντίον της. Τ α  κόμματα της αντιπολίτευσης βέβαια γ ια  ευνόη

τους λόγους δεν παρέχουν κατά κανόνα την ψήφο αυτή εμπιστοσύνης, που αποτε

λ ε ί την προϋπόθεση χρηστής δ ιο ίκησης.

9. Μ αθητικές κινητοποιήσεις |ν

Πάντω ς, σ τ ις  μέρες μας παρατηρείτα ι ένας συνεχώς αυξανόμενος εκτραχηλι- 

σμός ατόμω ν ή ομάδων, τα οπο ία  αυθαιρετούν, προβαίνοντας σε καταλήψεις δη

μόσ ιω ν χώρων, πράγμα που αποτελεί πο ιν ικό  αδίκημα, αφού στρέφεται εναντίον 

της δημοκρατίας. Ο ι πράξεις β ίας εκ  μέρους των μαθητών μπορούν να θεωρηθούν 

ωχρή απομ ίμηση  των «κατορθωμάτων» των πατέρων τους. Η χωρίς όρια όμως 

αυτή ελευθερ ία  υποσκάπτει ή κα ταλύει τους δημοκρατικούς μας θεσμούς, στην 

περ ίπτω ση που δεν χαρακτηρ ιστεί επανάσταση, δηλ. παλ>.αϊκή εξέγερση. Ο  πρω

θυπουργός της χώρας δ ιέβλεψ ε ό τ ι ο ι μαθητικές αναστατώ σεις υποκινούνται από 

τα  κόμματα της αντιπολίτευσης, κ α ι είπ ε ότι, όταν προτάσσεται το κομματικό 

συμφέρον, δεν πρόκειτα ι να σημ ειω θε ί προκοπή στον τόπο. Μ πορεί κανείς να υ

π ερθεματίσ ε ι ή ακόμα κα ι να πλειοδοτήσει την ορθή αυτή επισήμανση. Το βάρος 

ω στόσο της ευθύνης πέφ τει δ ικα ιολογημένα στους ώμους των κυβερνήσεων εκεί

νων, που θεσμοθέτησαν τον κομματικό συνδ ικαλ ισμό σ τις τρυφερές παιδικές ψυ

χές. Υποταγή  στα κόμματα ήθελαν επ ίσης να επ ιβάλουν ο ι αρχηγοί τους στις εκλο

γ ικές αναμετρήσεις της τοπ ικής αυτοδιο ίκησης. Ό μως ο αδούλωτος ελληνικός λα

ός, που δεν επ ιθυμεί να άγετα ι κα ι να φ έρετα ι -δηλαδή να κηδεμονεύετα ι- από τον 

οποιοδήποτε. Τους έδωσε πρόσφατα σκληρό ράπισμα. Έ τσ ι ο ι απλοί πολίτες έστει

λαν το  μήνυμα ό τ ι θέτουν σε πρώτη γραμμή το εθνικό κα ι όχ ι το κομματικό συμ

φέρον. Α λλω στε με βάση το θλιβερό γεγονός, ό τ ι ευνοούνται συνήθως «οι ημέτε- 

ροι», πολλο ί επ ιδ ίδοντα ι ίσω ς όχ ι αδ ικα ιολόγητα στον κομματισμό καε σε ακραίες 

περ ιπτώ σεις, στο φανατισμό. Υ π α ίτ ια  γ ια  την αναξιοκρατία  αυτήν ε ίνα ι κυρίως η 

π ολ ιτε ία  κα ι τα κόμματα, που δημιουργούν κλ ίμα  φαυλότητας. «Ο ι αρχές», διακη

ρύσσ ε ι ο  Π λάτω ν δεν πρέπει να γ ίνοντα ι περί μάχιμες, ώστε να νέμοντα ι ο ι κυβερ- 

νώ ντες την εξουσ ία  προς ιδ ίον  όφελος, δ ιό τ ι τότε ο ι ηττημένοι αντίπαλοι θα καρα

δοκούν τη στιγμή να αρπάξουν την εξουσ ία  κα ι να ανταποδώσουν τα ίδ ια  ή ακόμα
I ο

κα ι χειρότερα . Ο  πρωθυπουργός είπ ε επ ίσης ότι, ενώ τα κόμματα της αντιπολί

τευσης έχουν σημαντικές δ ιαφ ορές μεταξύ τους, όμως «περιέργως πως» συμπί

πτουν στην ιδέα να αντιδράσουν στο  κυβερνητικό έργο. Εδώ πρέπει να σημειωθεί 

ό τ ι αυτή η ταύτιση  δεν' ε ίν α ι αξιοπερ ίεργη  αλλά νομοτελειακά προκαθορισμένη, 

αφού σκοπός κάθε κόμματος ε ίν α ι να ανέλθει στην εξουσία. Συνεπώς έχει χρέος 

να δ ιαφ οροπο ιείτα ι. Μ ε  όπο ιο  δ ικα ίω μα  ο πρωθυπουργός εξαγγέλλει ότι μόνον το 

κόμμα του μπορεί να φ έρει προκοπή στον τόπο, με την ίδ ια  πεποίθηση και τα

ψ•ί ί. >·-

# , 
V ,

V: }

■
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ VII

ΠΟΛΕΜΟΣ ΚΑΙ ΕΙΡΗΝΗ ΚΑΤΑ ΤΟΝ Π. ΒΡΑΪΛΑ-ΑΡΜΕΝΗ

f*

§ 35. Ηθική και νομική διάσταση του πολέμου

I. Αναγκαιότητα του δικαίου στους κο/χμους

Ο Πέτρος Βράιλας - Αρμένης (1812-1884) και ο Δημήτρης Γληνός (1882-1943) 
ασχολήθηκαν ίσως συστηματικότερα και εκτενέστερα στη νεότερη Ελλάδα με το 
πρόβλημα του πολέμου και της ειρήνης. Εδώ θα επιχειρηθεί έκθεση και ανάπτυξη 
τοιν θέσεων του Κερκυραίου φιλοσόφου και πολιτικού πάνω στο τόσο σπουδαίο 
και επίκαιρο αυτό θέμα. Οι ένδικες σχέσεις, λέγει, μεταξύ των κρατών πηγάζουν 
από τα δικαιώματα και τα καθήκοντα προς άλλη λα- αυτές είναι καθοριστικές για 
τη λύση των αναφυομένων διενέξεων. Ανάμεσα στα κράτη υπάρχουν είτε συμφω
νίες κατόπιν συναινέσεως είτε χρήση υλικής βίας. Από τις δύο αυτές σχέσεις προ
κύπτει το δίκαιο των συνθηκών και του πολέμου1. Η συναίνεση προϋποθέτει πλή
ρη γνώση και ελευθερία* υποσκάπτεται δε με την πλάνη, το δόλο και τη βία2. Τα 
φυσικά όρια της ελευθερίας καθορίζονται από τη δικαιοσύνη (δηλαδή την ύπαρξη 
των νόμων) και τον ορθό λόγο3. Εμφανίζονται ενίοτε έκτακτες περιστάσεις, κατά 
τις οποίες τα καθήκοντα και τα δικαιώματα των κρατών μεταξύ τους δεν ρυθμίζο
νται από τη λογική, τις διαπραγματεύσεις και τις συμβάσεις, αλλά με τη χρήση της 
υλικής δύναμης. Και σ ’ αυτές όμως τις περιπτώσεις, παρόλο που εκ πρώτης όψεως 
φαίνεται αντιφατικό πράγμα η ύπαρξη του δικαίου, εντούτοις θεωρείται από τον 
Βράιλα αναγκαία περισσότερο παρά οπουδήποτε αλλού, ώστε να μην αποβεί ο 
πόλεμος εντελώς κτηνώδης, με το να επιφέρει την παντελή καταστροφή των δια- 
μαχομένων4. Στη συνέχεια εξετάζει τις έννοιες αυτές σε σχέση με τα αίτια, τα μέ
σα και τα αποτελέσματα του πολέμου, τα οποία θεωρεί πάρα πολύ σπουδαία ζητή
ματα.

2. Α ίτια του πο?χμου

Κατά τον Βράιλα το τελικό αίτιο των πολέμιον ανάγεται σε ένα: στην παράβα
ση «διεθνούς και δικαιωματικού καθήκοντος», δηλαδή σε κάποια προσβολή των 
εθνικών δικαιωμάτων, όπως είναι η ανεξαρτησία, η ιδιοκτησία, η ηθική ακέραιό-



τητα, η συντήρηση και η ανάπτυξη. Από μόνη της όμως η προσβολή δεν αρκεί, για 
να  αποτελέσει νόμιμο αίτιο, αλλά πρέπει να είναι ικανή να απειλήσει την ύπαρξη 
ή την ευημερία του προσβαλλόμενου και να μην μπορεί να προληφθεί, να κατα
παυθεί ή να «θεραπευθεί» με ηπιότερο τρόπο. Πρέπει με άλλα λόγια να υπάρχει 
ανυπέρβλητη ανάγκη, η οποία να δικαιολογεί την υπεράσπιση δια της βίας, πράγ
μα που οδηγεί στον πόλεμο. Πρέπει δηλαδή να εξαντληθεί κάθε μέσο, πριν απο- 
φασιστεί η προσφυγή στη βία για την «εξάσκηση» των ιδίων δικαιωμάτων. Την 
προσβολή πρέπει να ακολουθήσει η απαίτηση της νόμιμης ικανοποίησης, η προει
δοποίηση και η δικαιολόγηση του πολέμου. Μόνο στην περίπτωση, που όλα αυτά 
αποβούν ανίσχυρα και αναποτελεσματικά, είναι θεμιτή η βία, γιατί τότε μόνο η 
χρήση της γίνεται για την υποστήριξη του δικαίου και κατά συνέπεια το αίτιο του 
πολέμου είναι νόμιμο και δίκαιο5.

Ο φιλόσοφος λοιπόν στην πραγματεία του αυτή δεν ομιλεί απλώς για τα αίτια 
των πολέμων αλλά για τις προϋποθέσεις εκείνες, οι οποίες τα καθιστούν νόμιμα 
και δίκαια. Αυτές με συντομία είναι ότι πρέπει αφ’ ενός μεν να σημειωθεί παρά
βαση του ηθικού νόμου και σοβαρή απειλή του δικαίου, ικανή να θέσει σε κίνδυνο 
την ύπαρξη και την ευημερία μιας χώρας, α φ ' ετέρου δε να μην είναι δυνατόν \*α 
λυθεί το προκύψαν ζήτημα με ειρηνικό τρόπο, αφού εξαντληθούν όλα τα άλλα μέ
σα των διαπραγματεύσεων. Επειδή όμως δεν' συμβαίνει πάντα αυτό, όπως θα ήταν 
ευκταίο, είναι φυσικό να μην υπάρχουν μόνο δίκαιοι πόλεμοι αλλά και άδικοι. Αλ
λωστε το συμπέρασμα αυτό στηρίζεται στην ύπαρξη του αντιθετικού ζεύγους κα- 
λός-κακός. ωραίος-άσχημος, μέρα-νάχτα κ.τ.λ. Δεν είναι δηλαδή δυνατόν για κάθε 
συγκεκριμένο πράγμα να υπάρχει το ένα χωρίς το αντίθετό του. π.χ. το καλό χωρίς 
το κακό. Προχωρεί μάλιστα στην αναγνώριση διπλής αντιθετικής ιδιότητας σε κά
θε πόλεμο. Πιστεύει συγκεκριμένα ότι οποιοσδήποτε πόλεμος είναι ταυτόχρονα 
και δίκαιος και άδικος, επειδή τα αίτια του είναι κάποια προσβολή του δικαίου και 
παράβαση του ηθικού νόμου6. Συνεπώς, είναι άδικος και ανήθικος, αφού περιέχει 
κατ’ ανάγκην το στοιχείο της αδικίας και της ανηθικότητας. Πάντοτε δηλαδή ο 
πόλεμος έχει δύο όψεις ανάλογα με την οππκή γωνία που τον βλέπει κανείς Σ ' 
αυτόν δηλαδή υφίσταται πάντοτε το στοιχείο της αδικίας, το οποίο πηγάζει από 
την προσβολή του δικαίου. Η παλινόρθωση του δια της ικανσποιήσεως περιέχει το 
δίκαιο μέρος του πολέμου. i

Οι διαπιστώσεις αυτές φαίνονται βέβαια ορθές ως προς την γενική τους θεώ
ρηση. Είναι όμως εξαιρετικά δύσκολο να εξακριβωθεί κάθε φορά, κατά αδιαφιλο- % 
νίκητο τρόπο, ποιος έχει το δίκαιο με το μέρος του και ποιος το άδικο. Θα ήταν 
ίσως ορθότερο να θέσει κανείς το ερώτημα, μήπως κι οι δύο αυτές έννοιες είναι & 
αδιαχώριστες στην περίπτωση του πολέμου, κι έτσι δίκαιο και άδικο υπάρχει σε 
κάθε μεριά των διαμαχρμένων, με αποτέλεσμα να δημιουργούνται στη διαλεκτική



αυτή σχέση διπλά αντιθετικά ζεύγη κατά το πρότυπο των αντιφατικών συμπερα
σμάτων στον «Παρμενίδη» του Πλάτωνα, ο οποίος αποδεικνύει με λογικά επιχει
ρήματα ότι το ένα  είναι όμοιο και ανόμοιο και προς εαυτό και προς άλλο και πάλι 
ούτε όμοιο ούτε ανόμοιο ούτε προς εαυτό ούτε προς άλλο. Κατά το παράδειγμα 
αυτό θα μπορούσε συνεπώς να υποστηριχθεί δικαιολογημένα ότι ο πόλεμος είναι 
δίκαιος και άδικος και ούτε δίκαιος ούτε άδικος, όπως θα δειχθεί σε άλλο μέρος 
του πο\ήματος αυτού7. Δυσκολίες στην κατανόηση παρέχει επίσης η φράση ότι ο 
πόλεμος είναι νόμιμος, εάν η σοβαρά απειλή δεν' μπορούσε να αποφευχθεί κατ’ 
άλλον τρόπο εκτός από τη χρήση της βίας. Η σημασία της φράσης αυτής είναι δυ
σνόητη και ασαφής, αφού δεν' περιορίζεται το χρονικό διάστημα, εντός του οποίου 
οφείλει αυτό να συμβεί. Κι αυτό γιατί, όταν δεν τεθούν χρονικά όρια για την απο
κατάσταση του δικαίου, δεν μπορεί θεωρητικά να αποκλεισθεί κατ’ αρχήν η επα
νόρθωσή του με ειρηνικό τρόπο, αφού κάποτε στο μέλλον ενδέχεται να διευθετη
θεί η υπόθεση με διαπραγματεύσεις. Αυτό σημαίνει πρακτικά ότι κανείς πόλεμος 
δεν είναι αναπόφευκτος, αφού υφίσταται πάντα η δυνατότητα αναίμακτης επίλυ
σης των διαφορών. Από την άλλη όμως υπάρχει η πικρή και θλιβερή διαπίστωση 
του παρελθόντος, ότι η ελευθερία δεν χαρίζεται από κανένα κηδεμόνα και δεν ε- 
παφίεται στα φιλεύσπλαχνα αισθήματα του δυνάστη, αλλά κατακτιέται με αλλε
πάλληλες εξεγέρσεις των υποδούλων που συνεπάγονται θυσίες και αίμα.

3. Τρόπος και μέσα διεξαγω γής τω ν πολέμω ν

Κατά τον Βράιλα δεν είναι θεμιτή η χρήση οποιουδήποτε οπλισμού καταστρο
φής και εξολόθρευσης. Τα μέσα πρέπει να είναι ηθικά, θεμιτά και απολύτως ανα
γκαία. Η «ηθοποίηση» του πολέμου έγκειται ακριβώς στην περιστολή του μέσα 
στα όρια της ανάγκης. Η στρατιωτική πειθαρχία «ηθικοποιεί» τον πόλεμο, διότι 
τον περιορίζει στην απαραίτητη ανάγκη και διεγείρει στους στρατευμένους τα υ
ψηλότερα αισθήματα και αρετές, όπως: την ανδρεία και την τάξη, την τόλμη, τον 
πατριωτισμό και τη φιλανθρωπία, το αίσθημα της τιμής και της ανεξαρτησίας, την 
ολιγάρκεια, τη φιλοπονία, τη γενναιότητα, τον έρωτα της δόξας, την αυταπάρνη
ση, την ορμή και την καρτερία, την επιστημονική μάθηση και την απλότητα των 
ηθών, το αίσθημα του δικαίου και του νόμου μέσα στη σύγχυση και παραφορά της 
αλληλοκτονίας. Ό ταν οι ανωτέρω ιδιότητες του χαρακτήρα πραγματοποιηθούν 
στον υπέρτατο βαθμό, δημιουργούν τον ηρωισμό, τον οποίο θεωρεί «άξιο υπέρμα- 
χο του δικαίου» και ένα από τους εντελέστερους τύπους υψηλής ηθικότητας8. Ο 
ηθικός πόλεμος επιβάλλει επίσης το σεβασμό, την ανταλλαγή και περίθαλψη των 
αιχμαλώτων, τη θεραπεία των τραυματιών, την ενταφίαση των νεκρών, το σέβας 
το>ν ιερών τόπων και της ιδιοκτησίας, εκτός αν παρίσταται ανυπέρβλητη στρατιω
τική ανάγκη9.



Ο ι επ ισημάνσεις αυτές του Β ρ ά ιλα  φ α ίνοντα ι εύλογες, εκτός ίσω ς από το ότι η 

π ειθαρχ ία  η θ ικοπο ιε ί πάντα τον πόλεμο. Α υ τό  μπορεί πράγματι να συμβεί μόνο 

υπό την προϋπόθεση, ό τ ι ο ι εγκέφ αλο ι του πολέμου διεξάγουν ηθικό κα ι έντιμο 

πόλεμο, ενώ ασκούν την απολύτω ς απαρα ίτητη βία. Ό ταν όμως δεν συντρέχουν 

α υ το ί ο ι όροι, άλλα ο ι ιθύνοντες το)ν επ ιχειρήσεω ν αναλαμβάνουν κατακτητικό 

πόλεμο, τότε ε ίν α ι μάλλον προτιμότερο ο ι στρατιώ τες να μην υπακούσουν' στα 

απάνθρω πα κελεύσματα των πολέμαρχων, ώ στε να μη βομβαρδίσουν για παρά

δειγμα  άμαχο πληθυσμό ή να μην χρησ ιμοποιήσουν μέσα μαζικής καταστροφής. 

Α λ λ ά  κα ι μόνο η δ ιεξαγω γή ενός επ ιθετικού  πολέμου ε ίνα ι αποτρόπαιο έγκλημα 

κ α ι συνεπώ ς αποτελεί ηθ ική  κα ι γενναία πράξη των στρατιω τώ ν εκείνω ν που α 

πειθαρχούν, ώ στε να μην σκορπούν ανα ίτ ια  το θάνατο στους συνανθρώπους τους. 

Τ έτο ια  κρούσματα απειθαρχ ίας προς δ ιάπραξη εγκληματικών πράξεων έχουν ση

μ ε ιω θε ί αρκετές φορές στους πολέμους. Θ α  περιορισθούμε να αναφέρουμε ένα 

μόνο παράδειγμα: την απειθαρχ ία  τω ν Γερμανώ ν στρατιω τώ ν να καταλάβουν την 

Κ ρή τη  κατά  το δεύτερο παγκόσμ ιο  πόλεμο. Π ολλο ί απ ' αυτούς αρνήθηκαν στο 

Χ ίτλ ερ  να πέσουν ως αλεξιπ τω τισ τές στην εν λόγω μάχη, κα ι γ ι αυτό εκτελέστη- 

καν από τους Ν α ζί. Συνεπώς, αυτό που από ορισμένους θεω ρείτα ι ηρω ισμός κα ι 

ανδραγαθία, κα τ' άλλους ε ίν α ι πράξη ατιμω τική  κα ι επαίσχυντη.

4. Αποτέλεσμα του πολέμου

Ο  Β ρά ιλα ς εξετά ζε ι τέλος τα νόμ ιμα  αποτελέσματα του πολέμου. Αυτά  αντι

στο ιχούν προς τα  α ίτ ια  κα ι ανάγοντα ι τελ ικά  σε ένα: την ανόρθωση του δικαίου 

δ ια  της ικανοποιήσεω ς. Ό πω ς με την επ ιβαλλόμενη ποινή των ενόχων ατόμων υ

ποκαθ ίσ τα τα ι κα ι ανορθούτα ι η ηθ ική  τάξη που διαταράχθηκε. κατά τον ίδ ιο  τρόπο 

ο πόλεμος πρέπει να επ ιφ έρει την ανόρθωση του δ ικα ίου  κα ι της διεθνούς νομιμό

τητας. Γ ια  το λόγο αυτόν, συμπερα ίνε ι ο Βράιλας, ο ι εδαφ ικές ή όποιες άλλες κα

τακτήσεις δεν μπορούν να ε ίν α ι νόμ ιμο  κα ι ηθικό αποτέλεσμα του πολέμου, εκτός 

εάν δεν ε ίν α ι δ ιαφ ορετικά δυνατή η αποκατάσταση του δ ικα ίου10. Η συνομολόγη- 

ση συνθήκης πρέπει να γ ίνετα ι υπέρ του δ ικα ίου κα ι όχι εναντίον αυτού. Το δε 

α ίτ ιο  της συνθηκολόγησης οφ είλε ι επ ίσης να ε ίνα ι θεμ ιτό11. Ν όμ ιμο λοιπόν αποτέ

λεσμα του πολέμου κατά τον Β ρά ιλα  ε ίνα ι η ανόρθωση του δ ικαίου κα ι η αποκα

τάσταση της ηθ ικής τάξης, που ανατράπηκε με το αδίκημα. Α ρα  αυτό, που πρυτα

νεύει στο νου του, ε ίν α ι η έκταση  του πολέμου να ε ίνα ι τέτοια, ο>στε νικητής να ? 

εξέλθ ε ι ο αδ ικηθείς, αυτός που υπέστη ανα ίτ ια  εισβολή, δηλαδή ο αδύνατος. Το ) 

αποτέλεσμα αυτό, θα μπορούσε να  λεχθεί, ό τ ι ε ίνα ι το επιθυμητό κα ι έχει με το> 

μέρος του την ιδέα περ ί του δ ικα ίου , αφού ε ίνα ι σύμφωνο με την απαίτηση γ ια 1 

ηθ ική  τάξη* τότε μόνο δ ικα ιώ νετα ι κ α ι κα ταξιώ νετα ι ο πόλεμος. f
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Όταν ο Βραΐλας κάνει λόγο για νόμιμο αποτέλεσμα, δεν εννοεί προφανώς την 
νομική υπόσταση του πολέμου, αφού δεν υπάρχει ούτε μπορεί να υπάρξει νόμος 
βάσει του διεθνούς δικαίου που να καθορίζει ποιος πρέπει να νικήσει. Κάτι τέτοιο 
θα ήταν αδιανόητο. Ωστόσο, στους πολέμους επικρατούν συνήθως οι ισχυρότεροι 
και αυτοί που πολεμούν με ηρωισμό και αυταπάρνηση, όταν υπερασπίζονται τα 
άγια χώματα, την τιμή και την υπόληψη της πατρίδας τους. Είχε συνεπώς στο νου 
του έναν άλλο νόμο, που στηρίζεται στην ηθική. Θέλει να πει δηλαδή ότι υπάρχει 
ένας ηθικός κανόνας, ο οποίος επιτάσσει την ανόρθωση του δικαίου. Πρόκειται 
για ηθική επιταγή που βασίζεται στο κοινό περί δικαίου αίσθημα. Ο λόγος του 
Δημοσθένη, δεινού ρήτορα της κλασικής αρχαιότητας, « Υπέρ αδυνάτου» είναι ένα 
αριστούργημα δικανικού λόγου, στον οποίο αποτυπώνεται κατά υπέροχο τρόπο η 
συμπάθεια προς τον αδύνατο και αναξιοπαθούντα. Αν έτσι έχουν τα πράγματα, 
τότε είναι φυσικό η κατάκτηση να μην είναι ηθικό και νόμιμο αποτέλεσμα του πο
λέμου, αλλά αθέμιτο, αφού συνιστά μόνιμη αδικία. Ο Βράιλας θέτει βέβαια στην 
περίπτωση αυτή έναν περιοριστικό όρο, ότι δηλαδή η κατοχή ξένων εδαφών είναι 
νόμιμο αποτέλεσμα του πολέμου υπό την προϋπόθεση, ότι δεν' είναι διαφορετικά 
δυνατή η ανόρθωση του δικαίου. Αυτή δηλαδή επιτρέπεται μόνο στην περίπτωση 
που αποτελεί απαραίτητο όρο για την αποκατάσταση της ηθικής τάξης. Το ερώτη
μα όμως είναι, αν αυτό είναι καθόλου δυνατόν και πώς μπορούν να εντοπισθούν 
ακριβοδίκαια οι περιπτώσεις αυτές. Με βάση ποια κριτήρια μπορεί πράγματι να 
αποφανθεί κανείς αμερόληπτα και αντικειμενικά για την αναγκαιότητα της κατά- 
κτησης προς ανόρθωση του δικαίου; Προς απάντηση του παραπάνω ερωτήματος 
πρέπει πρωτίστως να προσδιοριστούν τα όρια της αναγκαιότητας, τόσο στη γενι- 
κότητά της όσο και στις επιμέρους περιπτώσεις, πράγμα εξαιρετικά δύσκολο αν 
όχι ανέφικτο. Συνεπώς, ο περιορισμός αυτός μπορεί να αποτελέσει πρόσχημα των 
ισχυρών προς αθέμιτο σφετερισμό.

§ 36. Καθολική ειρήνη ως απόρροια ηθικής τελειοποίησης.

1. Είναι ο πό)εμος απαραίτητος προς πραγματοποίηση του δικαίου;

Ο Βράιλας αναπτύσσει μια θεωρία της νοήσεως, που αποτελεί τη βάση για την 
θεωρία της πράξεως. Η διαπλοκή των αρχών, που εμπεριέχονται σ ’ αυτές, έφερε 
τον ηθικό νόμο, πάνω στον οποίο πρέπει να στηρίζονται οι κοινωνικές σχέσεις. 
Από την έννοια του καθήκοντος πηγάζει εκείνη του δικαιώματος. Ως βάση της 
φιλοσοφικής θεωρίας του δικαίου θέτει το καθήκον προς τη δικαιοσύνη, σύμφωνα 
με την οποία ρυθμίζονται ο ι ένδικες σχέσεις των εθνών ακόμα στην κατάσταση 
του πολέμου, ο οποίος, επειδή προκαλείται από παράβαση του δικαίου, πρέπει να



τελειώ σει με την ανόρθωσή του. Ο  Βράιλας θέτει το καίριο ερώτημα, αν ο πόλε
μος είναι απαραίτητος και διηνεκής όρος προς πραγματοποίηση του δικαίου ή έ
κτακτη και εξαιρετική κατάσταση, η οποία βαθμηδόν θα εκλείψει, παράλληλα με 
τη σταδιακή ηθική τελειοποίηση της ανθρωπότητας, αν βέβαια δεχτεί κανείς ότι η 
δια της σωφροσύνης πραγματοποίηση της δικαιοσύνης είναι ο  «μόνος νομικός 
σκοπός και το κύριον καθήκον των κοινωνιών»1.

2. Α ντίθετες απόψ εις

Στο παραπάνω ζήτημα έχουν δοθεί τόσο θετικές όσο και αρνητικές απαντήσεις. 
Ο ι στοχαστές εκείνοι, που εξέτασαν το φαινόμενο του πολέμου υπό την άποψη της 
φ ιλανθρωπίας, κατέληξαν στο συμπέρασμα, ότι αυτός είναι «αξιοθρήνητη παρεκ
τροπή» και εθεώρησαν εφικτή την καθολική ειρήνη με τη γενική συναίνεση λαών 
και κυβερνήσεων. Απεναντίας, άλλοι, ορμώμενοι είτε από θεολσγικές είτε από 
πανθεϊστικές αρχές (σύμφωνα με τις οποίες θεός και κόσμος ταυτίζονται), εξέλα
βαν τον πόλεμο ως αναπόδραστη ιστορική ανάγκη. Ο ι μεν πρώτοι εστήριξαν την 
γνώμη τους στην τιμωρία της ανθρωπότητας που αμάρτησε και εξέπεσε, οι δε δεύ
τεροι στην πραγματοποίηση της ιστορικής προόδου, η οποία γίνεται με τη σύ
γκρουση τω ν εννοιών στις διάφορες ιστορικές φάσεις2.

3. Η  ειρήνη  στηρίζεται στην ηθική πρόοδο

Ο Βράιλας δέχεται την πρώτη άποψη, κατά την οποία η καθολική ειρήνη δεν 
είναι ακατόρθωτη, ενώ απορρίπτει τις τελευταίες γνώμες που την αρνούνται. Δέχε
τα ι βέβαια σε ορισμένες περιστάσεις τη νομιμότητα χρήσεως της υλικής δύναμης 
και κατ’ επέκταση τον πόλεμο, χωρίς όμως να υποστηρίζει ότι αυτός πρέπει να 
δικαιώνεται. Τη γνώμη του αυτή την στηρίζει α φ ’ ενός μεν στη θεία πρόνοια, αφ* 
ετέρου δε στην ηθική πρόοδο. Αν η παράβαση του ηθικού νόμου και η προσβολή 
του δικαίου, που συνιστά ο πόλεμος, πρέπει να γίνονται πάντοτε, τότε -όπως συ
μ περα ίνει- η ωριμότητα είναι λέξη κενή και η θεία πρόνοια ανύπαρκτη. Εξέλιξη 
είναι η τελειοποίηση της γνώσης για πρακτικές εφαρμογές, τις οποίες θα συν ο
δεύει η ηθικότητα. Αυτός επιβάλλει σε όλους τους ανθρώπους το καθήκον' της δι
καιοσύνης και της αγάπης. Με την πάροδο του χρόνου την' υλική δύναμη θα απο- 
καταστήσει εκείνη του δικαίου, της ηθικής και της λογικής. Ο Βράιλας βλέπει ότι 
η ηθική πρόοδος και ο πόλεμος είναι πράγματα ασυμβίβαστα και αλληλοαπο- 
κλειόμενα. Κατ’ αυτόν υπάρχουν δύο εναλλακτικές λύσεις: ή θα δεχτεί καν είς την 
ηθική πρόοδο, οπότε δεν έχει θέση ο πόλεμος, ο οποίος με τον καιρό θα εξα>χι- 
φθεί, ή θα την αρνηθεί, οπότε αυτό θα σημάνει την διαιώνιση του πολέμου. Ο 
ίδιος π ιστεύει τόσο στην πρόοδο όσο και στη θεία πρόνοια, πράγμα που τον οδηγεί
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στο συμπέρασμα, ότι κάποτε θα επικρατήσει καθολική ειρήνη3.
Ο Βραΐλας προς υποστήριξη της γνώμης του θεωρεί τρία πράγματα δεδομένα: 

1) τη θεία πρόνοια 2) την πρόοδο του ανθρώπου 3) το στενό δεσμό θεωρίας και 
πράξης. Τα τρία όμως αυτά στοιχεία δεν' είναι αδιαφιλονίκητα αλλά αμφισβητού
μενα. Η θεία πρόνοια μπορεί να ισχύει μόνο για τους πιστούς, ενώ για έναν άθεο ή 
αλλόθρησκο αυτή είναι ενδεχομένως άνευ σημασίας. Η ηθική πρόοδος του αν
θρώπου είναι επίσης κάτι το αμφισβητούμενο. Άλλοι δηλαδή δέχονται την ύπαρξή 
της και άλλοι την αρνούνται4. Το τρίτο στοιχείο» η ταυτότητα θεωρίας και πράξης, 
η υπόθεση δηλαδή ότι. αν ξέρει κανείς το καλό, θα το πράξει οπωσδήποτε, προέρ
χεται από το Σωκράτη, κατά τον οποίο η γνώση του καλού σημαίνει και πράξη 
του. Αυτό όμως δεν ευσταθεί, διότι η γνώση του καλού δεν είναι επαρκής προϋπό
θεση πραγματοποίησής του αλλά ίσως μόνον αναγκαία. Αυτή δηλαδή δεν συνεπά
γεται αναγκαστικά την εκτέλεσή του, διότι πολλοί, ενώ το γνωρίζουν, δεν το πράτ
τουν. Αλλά ακόμα και αν υποθέσουμε ότι διαπιστώνονταν πράγματι η ηθική πρόο
δος, πάλι δεν θα μπορούσε να συναχθεί α π’ αυτό ότι οι πόλεμοι θα εξέλειπαν κατ’ 
ανάγκην, διότι υπάρχει και ο παράγων λάθους και ανθρώπινης αδυναμίας. Κανείς 
δεν είναι αλάθητος και αναμάρτητος. Συνεπώς οι τρεις αρχές, πάνω στις οποίες 
στηρίχτηκε ο Βράιλας, για να τεκμηριώσει την πεποίθησή του, ότι είναι ανάγκη 
κάποτε να υπάρξει καθολική ειρήνη, δεν είναι αναμφισβήτητες. Συνεπώς το συ
μπέρασμά του δεν είναι αναμφίλεκτο, αφού έγινε υπό αμφιβόλου κύρους προϋπο
θέσεις. Αυτό βέβαια δεν σημαίνει ότι δεν πρόκειται να επιτευχθεί ποτέ η ποθούμε- 
νη ειρήνη. Αυτή είναι ενδεχομένως πιθανή, όχι όμως υποχρεωτική και έγκυρη. Για 
την επίτευξή της μπορούν να συμβάλουν βέβαια οι προηγηθέντες λόγοι, δεν είναι 
όμως ίσως επαρκείς. Είναι μάλλον βέβαιο ότι, αν επικρατήσει η φωνή της λογικής 
και το καλώς εννοούμενο κοινό συμφέρον, θα ανοιχθεί ο δρόμος προς την πολυ
πόθητη γενική ειρήνη.

4. Επιβεβαίωση της ιστορίας για  καθολική ειρήνη

1 Ο Βράιλας υποστηρίζει ότι η γνώμη του αυτή επιβεβαιώνεται τόσο από την ι- 
\  στορία όσο και από τη συνεχή τελειοποίηση του διεθνούς δικαίου. Παρατηρεί δη- 

λαδή ότι οι πόλεμοι των αρχαίων ήταν συχνότεροι, πεισματωδέστεροι και κατα
στρεπτικότεροι. Στην αρχαία Ελλάδα δεν υπήρχε θεωρία του διεθνούς δικαίου με 

: την σημερινή έννοια, η οποία να στηρίζεται στην αμοιβαία κατανόηση, την αλλη- 
ι λοβοήθεια και την καθολική αγάπη. Θεωρεί ωστόσο άδηλο, πότε θα πραγματο- 
£ ποιηθεί αυτή η γενική ηθοποίηση και ειρήνη. Αυτό αποτελεί ιδανικό της άνθρωπο
ί  τητας και προσδοκία του μέλλοντος5.
,;V

Ο ισχυρισμός του Βράιλα, ότι οι πόλεμοι στην αρχαιότητα ήταν πυκνότεροι και



ίσως σκληρότεροι από τους κατοπινούς, είναι πράγματι ορθός. Δεν είναι όμως κα
θόλου βέβαιο, ότι ήταν πιο άδικοι και πιο καταστρεπτικοί. Δεν υπάρχουν αποχρω- 
ντες λόγοι, βάσει των οποίων θα μπορούσε να υποστηριχθεί ότι είναι λιγότερο 
άδικοι οι κατακτητικοί πόλεμοι τόσων αυτοκρατοριών στη μακρινή ιστορία, ή 
στην εποχή μας ο επεκτατικός πόλεμος του Χίτλερ. Όσον αφορά δε την κατα- 
στροφικότητά τους θα μπορούσε να υποστηριχθεί ότι οι μεταγενέστεροι είναι φο
νικότεροι, επειδή με την ανάπτυξη της τεχνολογίας χρησιμοποιούνται τελειότερα 
όπλα μαζικής καταστροφής. Ίσως όμως το κρίσιμο σημείο, που έχει μεγαλύτερη 
σπουδαιότητα είναι ότι οι πόλεμοι γίνονται ολοένα αραιότερα, πράγμα που μπορεί 
να αποδοθεί σε ποικίλους λόγους. Ο σπουδαιότερος απ’ αυτούς είναι ίσως η ψυχι
κή και πνευματική καλλιέργεια με την βοήθεια της αγωγής. Με τη μόρφωση ο άν
θρωπος αυτοπειθαρχείται ευκολότερα και μπορεί να βελτιώσει γενικά το βιοτικό 
του επίπεδο, ώστε να εξέλθει από τη φτώχεια και την αγραμματοσύνη, που μπο
ρούν εύκολα να αποτελόσουν πηγές αθλιότητας και κακίας. Το γεγονός όμως αυτό 
δεν αποκλείει τον πόλεμο, διότι παρά ταύτα μπορεί να γίνει από ψυχρό υπολογι
σμό και το κακώς εννοούμενο εθνικό συμφέρον.

■ *



ΚΕΦΑΛΑΙΟ VIII

1  ΗΘΙΚΗ, ΔΙΚΑΙΟ ΚΑΙ ΑΝΘΡΩΠΙΣΜΟΣ ΜΕ ΑΦΟΡΜΗ
I  ΤΟΝ ΠΟΛΕΜΟ ΣΤΟΝ ΠΕΡΣΙΚΟ

| |  § 37. Αίτια του πολέμου
\Μ
Ρ  1. Προσπάθεια ηθικής όικαιολόγησης του πο)χμου
Φ.
p  /. /. Ο πό/χμος αποκα/χίται ηθικός
%
Μ Ο ανθρωπισμός, το δίκαιο και η ηθική συνδέονται άρρηκτα μεταξύ τους και α- 
|  ποτελούν μέρη μιας ενιαίας και αδιάσπαστης ενότητας. Ο ανθρωπισμός στηρίζεται 
£ τόσο στο δίκαιο όσο και σε ηθικές αρχές. Τα τρία αυτά στοιχεία πρέπει να αποτε- 
!| λούν τους άξονες της ανθρώπινης δραστηριότητας. Το δίκαιο και η απονομή της 
\ f  δικαιοσύνης είναι ο πυρήνας και η πεμπτουσία της ηθικότητας. Επειδή όμως η έν- 

νοια της ηθικής -όπω ς τουλάχιστον δείχθηκε στην εισαγωγή του πονήματος αυ- 
I  τού- είναι μάλλον ρευστή και αμφιλεγόμενη, θα πρέπει λογικά να αναμένεται ότι 
|  θα ισχύει το ίδιο και για το δίκαιο και τον ανθρωπισμό. Πάντως, όπως και να έ- 

I I  χουν τα πράγματα αναφορικά με τον προσδιορισμό των εννοιών αυτών, μπορεί να 
! |  θεωρηθεί μάλλον απαραίτητη η ηθική διαπαιδαγώγηση των νέων, παράλληλα με 
■\ την ανθριυπιστική. Την πολυσημία των όρων αυτών θα προσπαθήσουμε να δεί- 
I ξουμε μ’ ένα παράδειγμα, τον πόλεμο στον Περσικό κόλπο.
J Λίγες μέρες πριν κηρυχθεί ο πόλεμος της πολυεθνικής δύναμης με πρωταγωνι- 
£' στή τις ΗΠΑ προς απώθηση και εκδίωξη των στρατευμάτων κατοχής του Ιράκ από 
■ το Κουβέιτ ύστερα από απόφαση του Συμβουλίου Ασφαλείας του ΟΗΕ για την 
ν αποκατάσταση της διεθνούς έννομης τάξης, ο τέως πρόεδρος των Ηνωμένων Πο

λιτειών Richard Nixon (από το 1969 έως το 1974) χαρακτήρισε την Αμερικανική 
I παρουσία στον Περσικό κόλπο «σημαντικά ηθική πράξη»1. Κατά την εξέταση, την 

οποία επιχειρεί ο Νίξον, για να ερμηνεύσει και αιτιολογήσει το γεγονός της εμφά- 
4 νισης των αμερικανικών ενόπλων δυνάμεων στον κόλπο το 1991, ο ίδιος αποκλεί- 
, ει ορισμένες αιτίες και υιοθετεί μία και μοναδική: την εδραίωση της ειρήνης στην 
r περιοχή. Ας σημειωθεί ότι ο αμερικανικός στόλος, παραβρέθηκε εκεί, πριν την 

έκδοση απόφασης του ΟΗΕ για  τον αποκλεισμό του Ιράκ. Λέγει συγκεκριμένα ότι 
V η επιχείρηση για την απομάκρυνση των στρατευμάτων του Ιράκ και την απελευ-
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θέρωση του Κ ου β έ ιτ  δεν στοχεύει στην ανάπτυξη κα ι ενίσχυση της δημοκρατίας, 

δ ιό τ ι ακόμα κ α ι αν επ ιτευχθεί παλινόρθω ση της νόμ ιμης Κυβέρνησης στο Αραβικό 

αυτό Εμ ιράτο , ο  Εμ ίρης του θα εξακολουθεί να ε ίν α ι δικτάτορας. Ο  πόλεμος, συ

νεχ ίζε ι, δεν γ ίνετα ι, γ ια  να τιμω ρηθεί ο Σαντάμ Χ ουσ ε ΐν  λόγω του ό τ ι ε ίνα ι στυ

γνός ηγέτης, δ ιό τ ι τότε δεν θα έπρεπε να συμμαχήσουν ο ι Ηνωμένες Π ολ ιτείες με 

τον πρόεδρο της Συρ ίας Χαφ έζ Άσαντ, ο οπο ίος δ ιέταξε τη σφαγή 20.000 αθώων 

στην πόλη Χ ά μ α  της χώρας του, έχε ι δ ιαπράξει φοβερές αγριότητες στο Λ ίβανο 

κ α ι υποθάλπτει την τρομοκρατία . Ό σον αφορά δε τον έλεγχο των πετρελαίων τα 

λόγ ια  του ε ίν α ι αντιφ ατικά, θολά κα ι συγκεχυμένα. Κ ι αυτό γ ια τ ί υποστηρίζει από 

την μ ία  ό τ ι η επ ίθεση δεν γ ίνετα ι γ ια  τα πετρέλαια, κα ι από την άλλη ότι, αν ο ι 

Η Π Α  δεν επέμβουν, ένας εχθρός της διεθνούς κο ινότητας θα κατείχε το 40% της 

παγκόσμ ιας παραγω γής μαύρου χρυσού, πράγμα που θα είχε δυσμενείς ο ικονομ ι

κές επιπτο')σεις στην Ευρώπη, στην Ιαπωνία κα ι έμμεσα στις Η Π Α . Η δήλωση αυ

τή ε ίν α ι μάλλον σαφής ομολογία ό τ ι ο ι Α μ ερ ικά νο ι ενδιαφέρονται ζωηρά για την 

εκμετάλλευση  του στην εύφλεκτη αυτή περιοχή της Μ εσογείου. Ο  πρώην Α μ ερ ι

κανός πρόεδρος καταλήγει με τα εξής:

«Πρέπει να θυμόμαστε ότι, όταν βρισκόμαστε απέναντι σ ’ένα στυγνό και επιθετικό ηγέτη, 
κακή ειρήνη είναι χειρότερη από έναν πόλεμο, επειδή αναπόφευκτα θα οδηγήσει σε μεγαλύ
τερο πόλεμο. Εάν θα πρέπει να εμπλακούμε σε πόλεμο, δεν θα είναι πόλεμος για την τιμιότη
τα ενός τυράννου. Δεν θα είναι πόλεμος για τη δημοκρατία. Θα είναι πόλεμος για την ειρήνη 
όχι μόνο τώρα αλΛά και για τα επόμενα χρόνια Εάν ο Σαντάμ Χουσεΐν αποκομίζει έστω και 
ελάχιστα από την επιθετικότητά του μετά την άνευ προηγουμένου χρήσΐ] της οικονομικής, 
διπλωματικής και στρατιωτικής ισχύος μας, και άλλ.οι θα τον μιμηθούν και θα ενθαρρυνθούν 
να ξεκινήσουν πολέμους εναντίον των γειτόνων τους. Έτσι θα δημιουργηθούν προβλήματα 
για την ειρήνη σ ' όλο τον κόσμο. Γ r' αυτό η αποστολή μας στον Κόλπο είναι μια σημαντικά 
ηθική πράξη»'.

1.2. Η  ειρήνη δεν μπορεί να στηρίζεται στο φόβο

Ο  μοναδικός λο ιπόν ή έστω  ο βασ ικότερος λόγος, γ ια  το οποίο ο πόλεμος ενα

ντίον  του Ιράκ αποτελεί κατά τον Ν ίξον  ηθική πράξη, ε ίν α ι η επιθυμία για εοραί- 

ω ση μόνιμης κα ι σταθερής ειρήνης. Α υ τό  σημα ίνε ι ότι, με τη β ία ιη  καταστολή του 

παράνομου, άδ ικου κα ι ανήθικου κινήματος του Ιράκ, δεν θα τολμήσει κανείς στο , 

μέλλον να προβεί σε παρόμοια πράξη, επειδή φ οβάται τον καταπέλτη του κολα

σμού. Έ τ σ ι η β ία  αντιμ ετω π ίζετα ι με την αντιβ ία , το έγκλημα με την τιμιυρία και J  

τον εξαναγκασμό, οπότε έχουμε πλήρη εφαρμογή του Μ ω σα ϊκού  νόμου «οδό\τα J 
αντί οδόντος κ α ι οφθαλμόν αντί οφθαλμού». Ο ι λαο ί λοιπόν, από φόβο μήπως υ- 

ποστούν πολύ ακρ ιβά  τα επ ίχειρα  των ενεργειώ ν τους, δεν θα αποτολμήσουν πρά-,

Μ
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ςεις βίας και αδικίας σε βάρος άλλων, όταν εποπτεύει το άγρυπνο μάτι του τοπο- 
τηρητή χωροφύλακα. Έ τσι θα μπορούσε να βρει εφαρμογή αυτό που είπε ο εθνι
κός μας ποιητής Διονύσιος Σολωμός για την υπόδουλη χώρα μας «Γιατί τά ’σκιαζε 
η φοβέρα και τα πλάκωνε η σκλαβιά». Ο ι Η.ΓΙ.Α. (που ήταν προεξάρχουσα δύνα
μη και είχαν το γενικό πρόσταγμα των πολυεθνικών ενόπλων δυνάμεων) ενεργού
σαν σύμφωνα με τα ψηφίσματα του Συμβουλίου Ασφαλείας και εμφανίζονταν ως 
η προστάτιδα δύναμη των αδυνάτων, ως θεία Δίκη και «από μηχανής θεός», που 
παρίσταται για την παραδειγματική τιμωρία των ενόχων και ικανοποίηση των 
πληγέντων, δηλαδή την ανόρθωση του δικαίου και την αποκατάσταση της διε
θνούς έννομης τάξης. Θέλουν να επιβάλλουν με τη δαμόκλειο σπάθη νέα τάξη 
πραγμάτων στην κοινωνία των εθνών, ώστε να μην επικρατεί τάχα ο νόμος της 
ζούγκλας. Επιδιώκουν, με άλλα λόγια, μια ειρήνη κομμένη και ραμμένη στα μέτρα 
τους με την απειλή των όπλων.

Μπορεί όμως να είναι διαρκής και σταθερή μια ειρήνη που βασίζεται στο φό
βο, μήπως τιμωρηθεί ένας λαός κάθε φορά που παρεκκλίνει από τον ορθό δρόμο; 
Άλλωστε ποιος καθορίζει το ορθό και το λάθος: Αναμφίβολα, ο τρόμος είναι μεν 
σοβαρό στοιχείο ανάσχεσης της έμφυτης ροπής του ανθριοπου προς το κακό, όχι 
όμως και το καλύτερο μέσο καθοδήγησης και χειραφέτησης των λαών. Η πειθώ 
είναι σαφώς ανώτερη από τον πειθαναγκασμό. Συνεπώς, είναι μάλλον λογικότερο 
να υποθέσει κανείς ότι η ειρήνη είναι μονιμότερη, όταν βασίζεται στην αξία και το 
σεβασμό της ανθρώπινης αξιοπρέπειας, τη διαφώτιση, τη μετάπειση και την αμοι
βαία κατανόηση των λαών. Το επιχείρημα του Νίξον, ότι ο πόλεμος γίνεται για την 
ειρήνη, είναι ανεδαφικό και ανερμάτιστο, διότι τότε, ενώ θα είχαμε συνεχώς πολέ
μους, θα λέγαμε ότι αγωνιζόμαστε για την ιερή υπόθεση της ειρήνης, η οποία ολο
ένα και θα απομακρυνόταν από τον ορίζοντα του δυνατού και θα γινόταν χιμαιρι
κή οπτασία. Δεν έχει επίσης στέρεη βάση ο ισχυρισμός του, ότι μια κακή ειρήνη 
είναι χειρότερη από έναν πόλεμο με το επιχείρημα, ότι αυτή θα οδηγήσει σε μεγα
λύτερη σύρραξη. Κι αυτό γιατί η δυναμική αναμέτρηση δεν είναι ο μοναδικός 
τρόπος επίλυσης τ<ον διαφορών, αλλά υπάρχει και η πολιτική οδός. Η πολεμική 
βιαιότητα είναι το χειρότερο και καταστρεπτικότερο μέσο αντιμετώπισης των διε
νέξεων, οι οποίες τελικά όχι μόνο δεν λύνονται, αλλ’ αχτίθετα επαυξάνονται, βα
θαίνουν, εκτραχύνονται και διαιωνίζονται. Τα πάθη οξύνονται και δημιουργείται 
συνήθως άσπονδο μίσος, έσχατη αθλιότητα, άκρα απελπισία και τέλεια απόγνωση· 
οι προσδοκίες ενταφιάζονται και οι ελπίδες για ένα καλύτερο μέλλον κονιορτο
ποιούνται. Ο ι πόλεμοι χρησιμοποιούνται από τους ισχυρούς της γης ω ς επί το 
πλείστον ως μέσο επιβολής των θελήσεών τους και φρονηματισμού των ανίσχυ
ρων. Στην άκαμπτη αδιαλλαξία, τον σκαιό σατραπισμό και την τραχεία ωμότητα 
του Ιρακινού μονάρχη απέναντι των κατοίκων του Κουβέιτ, θα ήταν ίσως πιο απο-



τελεσματικά η στοργή, η πειθώ και ο διάλογος ως δείγματα ανωτερότητας της πο
λιτισμένης «δημοκρατικής» Δύσης παρά η χρήση της φρικιαστικής λόγχης. Πρέπει 
να μη μας διαφεύγει επίσης, ότι το ισχυρότερο διαλυτικό και εξουθενωτικό της 
εχθρότητας είναι η αγάπη. Η σωτηρία ρήση του Ευαγγελίου «Αγαπάτε τους ε
χθρούς σας» έχει βαθύ νόημα και δεν χάνει ποτέ το κύρος της.

Ο Νίξον χαρακτηρίζει τον Σαντάμ «εχθρό της διεθνούς κοινότητας». Ξεχνά ό
μως ότι υπάρχουν έξω από το Ιράκ εκατομμύρια άτομα που τάσσονται με το πλευ
ρό του. Αλλά και αν ακόμα υποθέσουμε ότι έτσι έχουν τα πράγματα, τότε γεννάται 
το ερώτημα, γιατί η Δύση εφόδιαζε με όπλα και κάθε είδους τεχνική βοήθεια το 
Ιράκ, το οποίο θεωρούσε προμαχώνα κατά του μουσουλμανικού φανατισμού, όταν 
αυτό βρισκόταν σε εμπόλεμη κατάσταση με το Ιράν. Δεν είναι ακόμα εγκληματι- 
κότερο να εξοπλίζει κανείς τον εγκληματία; Γιατί σήμερα οι νικητές και θριαμβευ
τές του πολέμου δεν αναχαιτίζουν τον κακούργο από το να εκτελεί μαζικά σε Δα
ντική κόλαση φρίκης τον ορφανό, ανάδελφο και ρακένδυτο λαό των Κούρδων, 
ενώ ορθώνουν προστατευτική ασπίδα για τους κατοίκους του Κουβέιτ; Πρόκειται 
για την υπεράσπιση του status quo, έστω και αν η ενέργεια αυτή κρατά υπόδου
λους εκατομμύρια άτομα. Έ νας Βρετανός μυθιστοριογράφος σημειώνει:

«Όταν ο Σαντάμ προέβη στη χημική γενοκτονία των Κούρδων, δεν εξοστρακίσΟηκε από 
την Κοινωνία των Εθνών ούτε και προβλημάτισε τις δυτικές κυβερνήσεις, που εξακολούθη
σαν να του πωλούν όπλα Τότε ήταν χρήσιμος εναντίον του Ιράν, τώρα την προτεραιότητα 
έχει η χαμηλή τιμή πετρελ,αίου»2.

Ο Σαντάμ, μετά τη συντριβή του στον πόλεμο του Κόλπου, επιχείρησε νέα γε
νοκτονία εναντίον των Κούρδων, παρουσία των στρατιωτικών δυνάμεων της πο- 
λυεθνούς δύναμης, η οποία δεν έκανε το παραμικρό, για να εμποδίσει το ανοσι
ούργημα αυτό, με το αιτιολογικό ότι δεν θέλει να αναμειχθεί στις εσωτερικές υπο
θέσεις άλλω ν χωρών, όταν οι ΗΠΑ έχουν κάμει αυτό επανειλημμένα στο παρελ-I
θόν. Μ ερικά παραδείγματα αρκούν: Βιετνάμ, Παναμάς, Νικαράγουα, Γιουγκοσλα-1

1
βία. Ό πω ς υποστηρίζουν οι Κούρδοι, η απάθεια και απραξία των Λμερικάνων υ-1 
παγορεύεται από δύο λόγους: I ) οι ΗΠΑ δεν επιθυμούν ελευθερία και δημοκρατία j 
στο Ιράκ, για να έχουν τον εκάστοτε ηγεμόνα υποχείριό τους, ώστε να πληρώσει! 
τις αποζημιώσεις του πολέμου. 2) έχουν δεσμευθεί έναντι της Σαουδικής Αραβίας 
και της Τουρκίας, όχι μόνο να μην υποστηρίζουν, αλλά να αποτρέψουν την αυτο-f 
νομία και ανεξαρτησία 35 εκατομμυρίων Κούρδων. Ύστερα από παγκόσμια κατα- ■ 
κραυγή οι συμμαχικές δυνάμεις άρχισαν να τους βοηθούν στην ίδρυση καταυλι-' 
σμό>ν στο βόρειο τμήμα του Ιράκ, με το να τους προστατεύουν από τα πυρά των/1 
Ιρακινών στρατευμάτων. Αντίθετα βλέπουν με ευνοϊκό μάτι την αυτονομία των? 
Τουρκοκυπρίων, του Κοσσυφοπεδίου και το>ν δημοκρατιών της Βαλτικής στην|
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Σοβιετική Έ νωση, επειδή εκεί υπολογίζουν σε άλλα συμφέροντα. Ας εξετάσουμε 
όμως βαθύτερα τα αίτια του πολέμου. Η επανάληψη των βομβαρδισμών, τα έτη 
1998 και 1999 από τις ΗΠΑ και τη Μ εγάλη Βρετανία, καιέδειξε τις πραγματικές 
προθέσεις των επιτιθεμένων. Με το πρόσχημα αυτή τη φορά, ότι το Ιράκ παρα
σκευάζει κρυφά χημικά και βιολογικά όπλα (σαν να είναι η μοναδική χώρα που 
διαθέτει τέτοια φονικά μέσα), θέλουν να του καταφέρουν καίριο πλήγμα, ώστε να 
το καταστήσουν ανίκανο για κάθε πολεμική επιχείρηση, να αποκτήσουν στη συνέ
χεια απόλυτη επικυριαρχία (και κατά συνέπεια έλεγχο του μαύρου χρυσού), ώστε 
να ενισχύσουν έτσι την οικονομική τους υπεροχή έναντι των βιομηχανικά ανε
πτυγμένων χωρών της γης.

2. Η  S itOj ) όψη τω ν κινήτρω ν του π ο ύ ρ ο υ

Ο πόλεμος στον Περσικό κόλπο γίνεται κατ’ εφαρμογή των αποφάσεων του 
Συμβουλίου Ασφαλείας του ΟΗΕ προς απελευθέρωση του Κουβέιτ, το οποίο ε
ντελώς παράνομα κατελήφθη από το Ιράκ. Ο ι ενέργειες αυτές, όπως λένε, δεν έγι
ναν χάριν του αραβικού αυτού εμιράτου αλλά της διεθνούς νομιμότητας, η οποία 
διαταράχθηκε με την αλόγιστη πράξη των Ιρακινών. Με άλλα λόγια, τα κράτη που 
συμμετείχαν στην επιχείρηση αυτή, δεν τρέφουν καμιά ιδιαίτερη συμπάθεια προς 
το Κουβέιτ, όπως ισχυρίζονται, και δεν αποβλέπουν σε κανενός είδους συμφέρο
ντα και ιδιοτέλειες. Ο σκοπός είναι ένας και μοναδικός: η παλινόρθωση της διατα- 
ραχθείσας παγκόσμιας έννομης τάξης, που στηρίζεται στις αρχές του διεθνούς δί
καιου. Το ότι σήμερα δέχτηκε επίθεση το Κουβέιτ είναι ένα τελείως τυχαίο και 
συμπτωματικό γεγονός, όπως θα έλεγε και ο Αριστοτέλης. Αυτή η επιχει
ρηματολογία διακηρύσσεται επίσημα ως η αιτία του πολέμου. Υπάρχει όμως και ο 
αντίλογος, δηλαδή η άλλη πλευρά του νομίσματος, ο οποίος έχει βρει μεγάλη απή- 
χηση·

Ο Θουκυδίδης, που συνέγραψε την ιστορία του Πελοποννησιακού πολέμου, α- 
ντιλήφθηκε ότι άλλα αίτια προβάλλονταν επίσημα και άλλα ήταν τα πραγματικά. 
Έ τσι λέει ότι η αληθινή -α λλά  ανομολόγητη- αιτία του πολέμου ήταν η αυξανό
μενη δύναμη των Αθηναίων, η οποία επτόησε τους Σπαρτιάτες και τους εξώθησε 
σε πόλεμο3. Η βαθύτερη δηλαδή αιτία της σύρραξης ήταν η διασάλευση της ισορ
ροπίας δυνάμεων προς όφελος το)ν Α θηναίων4. Υποστηρίζεται αντίθετα από την 
άλλη πλευρά ότι τα πραγματικά αίτια του πολέμου δεν ήταν η απελευθέρίοση του 
Κουβέιτ, η οποία απλώς χρησιμοποιήθηκε ως πρόσχημα και προπέτασμα καπνού, 
για να επιβάλλουν τις θελήσεις τους. Τα κίνητρα λοιπόν κατ’ άλλους, είναι πολιτι
κά, οικονομικά και στρατηγικά οφέλη. Μ ε άλλα λόγια, γνώμονας των ενεργειών 
τους ήταν το συμφέρον των ΗΠΑ και των συμμάχων, το οποίο υλοποιείται σε πολ-
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λές μορφές. Είναι συγκεκριμένα ο έλεγχος των ενεργειακών πηγών της περιοχής, η 
τόνωση της πολεμικής βιομηχανίας, δοκιμή των νέων οπλικών συστημάτων, η επι
θυμία να καταστεί μονοκράτειρα η Αμερική, η ενίσχυση και υπεροχή του Ισραήλ, 
η εξυπηρέτηση των συμμάχων κ.αΛ

Τα γεγονότα, πάνω στα οποία θεμελιώνεται η άποψή αυτή, είναι περίπου τα ε
ξής. 1) Ο ι σύμμαχοι τορπίλισαν όλες τις απόπειρες ειρηνικής διευθέτησης της κρί
σης πριν και μετά τον πόλεμο. Συγκεκριμένα, πριν την έναρξη του πολέμου, έκαμε 
την παρουσία του στην περιοχή ο Αμερικανικός στόλος, επιβλήθηκε οικονομικός 
αποκλεισμός του Ιράκ και σε ελάχιστο χρόνο από την κατάληψη του Κουβέιτ α
ποστέλνονταν τελεσίγραφα στην ηγεσία του Ιράκ για άμεση και άνευ όρων απο
χώρηση, ενώ άλλες παρόμοιες περιπτώσεις, για τις οποίες υπάρχουν επίσης κατα- 
δικαστικές αποφάσεις του Συμβουλίου Ασφαλείας, χρονίζουν επί πολλά έτη, όπως 
είναι το Κουρδιστάν, ο Λίβανος, η Παλαιστίνη και η Κύπρος. Δεν πρόκειται δη
λαδή για  καθολική αλλά επιλεκτική εφαρμογή των αποφάσεων του ΟΗΕ. Καμιά 
όμως ηθική αρχή δεν έχει ισχύ και αξία, αν εφαρμόζεται μεροληπτικά. 2) Ενώ το 
Ιράκ αποδέχτηκε τη Σοβιετική ειρηνευτική πρόταση για άνευ όρων απομάκρυνση 
από το Κουβέιτ, και άρχισε να  υποχωρεί, οι σύμμαχοι όχι μόνο την απέρριψαν, 
αλλά και εξακολουθούσαν να επιτίθενται με βόμβες και εξαπέλυσαν την χερσαία 
επίθεση κατά των στρατευμάτων του Ιράκ, πράγμα που δυσκόλεψε την απόσυρση. 
Σκοπός τους ήταν να επιβάλουν δικούς τους όρους και να απαιτήσουν τεράστιες 
πολεμικές αποζημιώσεις. 3) Το θέατρο των επιχειρήσεων δεν ήταν μόνο το Κου
βέιτ, όπως θα έπρεπε, αλλά κυρίως το Ιράκ. Αυτό, αν παραλληλιστεί με την Κύ
προ, σημαίνει ότι είναι δικαιολογημένη η εισβολή στην Τουρκία για την απελευ
θέρωση της Κύπρου. 4) Ο ανηλεής και πρωτόγνωρος βομβαρδισμός όχι μόνο 
στρατιωτικών αλλά και πολιτικών στόχων, όπως αμάχων, νοσοκομείων, εργοστα
σίων παραγωγής γάλακτος, καταφυγίων, οδικού, τηλεπικοινωνιακού, αποχετευτι
κού και υδρευτικού δικτύου, υποδηλώνει ότι σκοπός του πολέμου -πέραν από την 
απελευθέρωση του Κ ουβέιτ- ήταν η παντελής καταστροφή όχι μόνο της επιχειρη
σιακής μηχανής, αλλά και της οικονομικής και πολιτικής ζωής του Ιράκ. Προσπα
θούν μ ? αυτό να ωθήσουν το λαό σε απόγνωση, να κάμψουν το ηθικό του. να φέ
ρουν την απογοήτευση, το χάος, την αποδιοργάνωση της κρατικής λειτουργίας και 
την ανατροπή του Σαντάμ Χουσεΐν όχι όμως από τους Κούρδους, επειδή οι εισβο
λείς αντιτίθενται ριζικά στη δημιουργία ανεξάρτητου Κουρδικού κράτους, πράγμα 
που έθεσε ως όρο η Τουρκία για την συμμετοχή της στον πόλεμο. 5) Οταν ο Σα
ντάμ εξαπέλυσε πυραύλους εναντίον του Ισραήλ (το οποίο κατέχει εδώ και 23 
χρόνια παλαιστινιακά εδάφη) προς απελευθέρωση των Παλαιστινίων, οι σύμμαχοι 
παίρνανε το μέρος του Ισραήλ, το οποίο εξοπλίζουν και βοηθούν οικονομικά. Οι 
Παλαιστίνιοι από τον πόλεμο αυτόν βγήκαν ζημιωμένοι, επειδή ένα κράτος, το



Ιράκ, προσπάθησε να τους ελευθερώσει, οπότε ήταν φυσικό να δείξουν κι αυτοί 
αισθήματα συμπάθειας και αγάπης προς το λαό αυτόν. Απορριπτόταν επίσης συ
στηματικά κάθε πρόταση που συνέδεε την απελευθέρωση των Παλαιστινίων με 
την αποχώρηση των Ιρακινών στρατευμάτων. Το Ιράκ εδήλωσε κατά τις ειρηνευ
τικές συνομιλίες ότι ήταν διατεθειμένο να αποχωρήσει από το Κουβέιτ, εάν και το 
Ισραήλ αφήσει ελεύθερους τους Παλαιστίνιους. Σε αντίθετη περίπτωση δεχόταν 
να επιβληθούν από τα Ηνωμένα έθνη οι ίδιες κυρώσεις με εκείνες του Ιράκ. Ζη
τούσε δηλαδή την εφαρμογή των αποφάσεων του Συμβουλίου Ασφαλείας και 
στην περίπτωση των' Παλαιστινίων, πράγμα που ήταν άλλωστε πολύ εύλογο. 6) 
Μετά τον τερματισμό των εχθροπραξιών, οι σύμμαχοι δεν αποχο')ρησαν από το 
Ιρακινό έδαφος, αλλά παρέμειναν σ ’ αυτό έστω και προσωρινά, όπως ισχυρίζον
ται. 7) Οι σύμμαχοι έθεσαν ως όρο στο Ιράκ να καταστρέψει τα πυρηνικά, χημικά 
και βιολογικά του όπλα, πράγμα που σημαίνει αδυναμία άμυνας και συνεπώς πλή
ρη υποταγή. 8) Από καιρό γίνονται διαβουλεύσεις μεταξύ της Τουρκικής και Αμε
ρικανικής πλευράς για επίλυση του Κυπριακού. Λέγεται ότι σ ’ αυτές προωθείται 
άλλη λύση από εκείνες που περιέχονται στα ψηφίσματα του ΟΗΕ. Αν αυτό αλη
θεύει. τότε γεννάται το ερώτημα, γιατί δεν γινόταν το ίδιο και στην περίπτωση του 
Κουβέιτ. Γενικά δηλαδή εφαρμόζονται δύο μέτρα και δύο σταθμά. 9) Αν θελήσει 
κανείς να ανιχνεύσει τις διαθέσεις των συμμαχικών χωρών, θα διαπιστώσει ότι 
αυτές θέλουν γενικά να επιβάλλουν τη γνώμη τους και να ασκούν επιρροή σε άλ
λους λαούς. ΗΠΑ, Αγγλία, Γαλλία και Γερμανία είναι ο ι πλουσιότερες χώρες με 
την μεγαλύτερη παραγωγή όπλων στον κόσμο και πρώην αποικιοκράτες. Ο ι ΗΠΑ 
επέβαλαν ή υποβοήθησαν δυαατορίες, όπως π.χ. την ελληνική του 1967. Επενέ- 
βησαν στρατιωτικά στο Βιετνάμ, τον Παναμά, την Νικαράγουα. Ο ι Αγγλοι έδειξαν 
απειλή στα Φόκλαντ, οι Γ άλλοι στο Αλγέρι, όταν επρόκειτο να υποστηρίξουν τα 
συμφέροντά τους. Η Γερμανία βαρύνεται με την κήρυξη του Β ' παγκοσμίου πολέ
μου και τη γενοκτονία των Εβραίων, η δε Τουρκία με την εξόντωση των Αρμενίων 
και των Κούρδων καθώς και την εισβολή και κατοχή σημαντικού μέρους του βο
ρείου τμήματος της Κύπρου.

Η Μέση Ανατολή ήταν βέβαια από παλιά τόπος ανταγωνισμού και συγκρού- 
σεως συμφερόντων, λόγω των πετρελαίων. Η δημιουργία των κρατών αυτών έγινε 
μετά την αποικιοκρατία. Οι Αγγλοι διαδραμάτισαν σημαντικό ρόλο στη δημιουρ
γία του ανεξάρτητου κράτους του Κουβέιτ, που ανήκε αρχικά διοικητικά στη Βα
σόρα του Ιράκ. Είναι βέβαια φυσικό, όπως παρατηρεί και ο Θουκυδίδης, ότι οι 
πλούσιες περιοχές προκαλούν πολεμικές αναμετρήσεις, σε α ιτίθεση με τις φτωχές, 
στις οποίες δεν παρουσιάζεται ιδιαίτερη πολεμική κινητικότητα6. Η ηθική δεοντο
λογία όμως και η εντιμότητα επιβάλλει ο ι εμπλεκόμενοι στον πόλεμο να δηλώ-
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νουν τις αληθινές του προθέσεις, ώστε να είναι δυνατόν να εξαχθούν και τα ανά
λογα συμπεράσματα, αναφορικά με την ηθική υπόσταση της όλης υπόθεσης.

€
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3. Επιτιθέμενοι ή αμυνόμενοι;

Το πρόβλημα που προκύπτει είναι, αν οι σύμμαχοι είναι επιτιθέμενοι ή αμυνό
μενοι, επειδή υπάρχει αμφισβήτηση γύρω από το θέμα αυτό. Οι Ιρακινοί μιλούν 
για  επίθεση και εισβολή στη χώρα τους. Έ χει δημιουργηθεί επίσης έντονη συζή
τηση για το αν π.χ. η Τουρκία είναι επιτιθέμενη ή αμυνόμενη χώρα, ώστε σε περί
πτωση που δεχόταν επίθεση από το Ιράκ να ταχθούν τα άλλα μέλη-κράτη του 
ΝΑΤΟ εναντίον του εισβολέως, ως απόρροια των συμμαχικών τους υποχρεώσεων. 
Αν δειχθεί ότι ο ι σύμμαχοι δεν είναι επιτιθέμενοι, δεν συνεπάγεται αυτό ότι είναι 
κατ’ ανάγκην αμυνόμενοι, αφού ο ι έννοιες αυτές είναι αντίθετες και όχι αντιφατι
κές. Συνεπώς επιδέχονται το «μεταξύ» κατά την έκφραση του Αριστοτέλη, πράγμα 
που σημαίνει ότι μια συγκεκριμένη δύναμη μπορεί να μην είναι ούτε αμυνόμενη 
ούτε επιτιθέμενη, αλλά κάτι ενδιάμεσο. Ο Θουκυδίδης, που κατέγραψε τα γεγονό
τα του Πελοποννησιακού πολέμου μεταξύ Αθηνών και Σπάρτης πριν από δυόμισι 
σχεδόν χιλιετηρίδες, διατυπώνει σε παρόμοια περίπτωση την άποψη, ότι οι δυνά
μεις, που έρχονται σε συμπαράσταση άλλου υποδουλωμένου κράτους, είναι αμυ
νόμενες, αφού αυτό που τους παρακινεί να πολεμήσουν είναι να βοηθήσουν τα 
«θύματα της αδικίας»7. Έ τσ ι μεγάλη σημασία έχει ποιος επιτίθεται πρώτος. Το κύ
ριο βάρος αποδίδεται δηλαδή στην «πρώτη αιτία» του Αριστοτέλη, συγκεκριμένα 
ποιοι άρχισαν να αδικούν (τίνες ήρξαντο χειρών αδίκων).

Στην περίπτωση αυτή είναι προφανές, ότι το Ιράκ ήταν το κράτος εκείνο που 
κατέλαβε απρόκλητα το Κουβέιτ, και συνεπούς αδίκησε πρώτο. Αρα το Ιράκ είναι 
επιτιθέμενο και οι πολυεθνικές δυνάμεις αμυνόμενες, αφού προσφέρουν ανιδιοτε- 
λώς τις πολύτιμες υπηρεσίες τους στο αδικημένο Κουβέιτ, χάριν του οποίου θυ
σιάζονται και έχουν σοβαρές υλικές απώλειες. Θα ήταν μάλλον ορθότερο, αν λέ
γαμε ότι οι ενέργειες αυτές δεν γίνονται χάριν του Αραβικού αυτού Εμιράτου, αλ
λά της διεθνούς νομιμότητας. Ο ι Ιρακινοί ισχυρίζονται από την άλλη μεριά ότι οι 
πολυεθνικές δυνάμεις που έχουν εμπλακεί στον πόλεμο, και γενικά οι χώρες που 
παρέχουν εδαφικές ή άλλες διευκολύνσεις, όπως η Τουρκία, είναι επιτιθέμενες. 
Έ τσ ι ο Χουσεΐν διακηρύσσει ότι η ενέργεια των χωρών από μακρινές ηπείρους να 
στείλουν εκστρατευτικό σώμα, το οποίο διήνυσε πολλά χιλιόμετρα, για να εισβά
λει στην χο')ρα του, είναι επιθετική. Με τον τρόπο αυτόν' καταπατήθηκαν κατά την 
γνώμη του οι νόμοι της ανθρωπιάς που διέπουν τις σχέσεις μεταξύ των λαών, δη
λαδή ο σεβασμός και η αγάπη προς το συνάνθρωπο*.

ι



187

Πρέπει να ομολογηθεί απερίφραστα ότι η πρώτη αιτία του πολέμου ήταν πραγ
ματικά η Ιρακινή επίθεση στο Κουβέιτ και η προσάρτησή του» ανεξάρτητα από τις 
όποιες δικαιολογίες θα μπορούσαν ενδεχομένως να προβληθούν. Πρέπει ωστόσο 
να διερευνηθεί κατά πόσο οι ενέργειες των πολυεθνικών δυνάμεων είναι σύμφω
νες με το πνεύμα και το γράμμα των αποφάσεων του Συμβουλίου Ασφαλείας. Ση
μειώνεται από πολλές πλευρές και υψώνονται αθρόες φωνές διαμαρτυρίας για την 
υπερβολική χρήση βίας, πράγμα που αποτελεί εκτροπή και παρέκκλιση από το 
πνεύμα των αποφάσεων του διεθνούς οργανισμού. Ακόμα και ο πρώην υπουργός 
Δικαιοσύνης των ΗΠΑ Ρ. Κλαρκ δήλωσε ότι οι αεροπορικές επιδρομές της συμ
μαχικής δύναμης ξεπερνούν κατά πολύ τα όρια της εντολής του ΟΗΕ για τη χρήση 
όλων των αναγκαίων μέσων, με σκοπό την απελευθέρωση του Κουβέιτ9. Ο ι πολε
μικές επιχειρήσεις έπρεπε να περιοριστούν στο χώρο αυτόν και να μην επεκταθούν 
στο ίδιο το Ιράκ, πράγμα που εφρόντισε με θρησκευτική ευλάβεια να κάνει τις 
πρώτες μέρες του πολέμου ο υπουργός άμυνας της Γαλλίας, με το τίμημα να εξα- 
ναγκασθεί σε παραίτηση. Αποτέλεσμα των βομβαρδισμοί αυτών ήταν να απο- 
λεσθούν τουλάχιστον εκατόν χιλιάδες άτομα, οι περισσότεροι από τους οποίους 
ήταν άμαχοι, η δε Βαγδάτη (δώρο του Θεού) να προσλάβει την όψη νεκρής πόλης. 
Συνεπούς οι πολυεθνικές δυνάμεις δεν είναι επιτιθέμενες μέχρι του σημείου, που οι 
επιχειρήσεις τους περιορίζονται στο χώρο του Κουβέιτ και στοχεύουν μόνο στην 
απελευθέρωσή του και όχι στην καταστροφή της στρατιωτικής μηχανής και του 
οικονομικού δυναμισμού του Ιράκ. Από τη στιγμή που υπερβαίνουν τα όρια αρμο
διότητας τους, είναι επιτιθέμενες, με όλες τις ηθικές και νομικές συνέπειες του 
εγχειρήματος αυτού. Το ότι ο πόλεμος ξεπερνά τα επιτρεπτά όρια της άμυνας και 
γίνεται επιθετικός ενισχύεται και από τις προθέσεις των Αμερικάνων πριν από τον 
πόλεμο, όπως αυτές αποκαλύπτονται από τον πρώην υπουργό εξωτερικών της υ- 
περδύναμης αυτής, X. Κίσιγκερ: «Οποιαδήποτε διπλωματική λύση, που δεν θα 
μείωνε δραστικά τη στρατιωτική ισχύ του Ιράκ, θα αποτελούσε νίκη για το Σαντάμ 
Χουσεΐν»10.

Οι έννοιες της άμυνας και της επίθεσης είναι ενάντιες και ω ς εκ τούτου η μία 
συνεπάγεται την άλλη. Δεν νοείται δηλαδή επίθεση χωρίς άμυνα ή το αντίστροφο. 
Αν ως άμυνα οριστεί η απόκρουση του επικρεμάμενου πλήγματος του εχθρού, τό
τε σε κατάσταση πολέμου δεν υπάρχει καθαρή άμυνα και επίθεση, αλλά οι έννοιες 
αυτές είναι σχετικές. Κατά τον Κλάουζεβιτς μια πράξη είναι αμυντική «αν αντιμε
τωπίζουμε την εισβολή του εχθρού στο δικό μας θέατρο πολέμου». Πάντως, κατά 
τον ίδιο στοχαστή, εξειδικευμένο θεωρητικό του πολέμου, μπορεί να έχουμε επι
θετική δράση κατά τη διάρκεια ενός αμυντικού πολέμου και αντίθετα: «Μπορούμε 
να πολεμούμε επιθετικά κατά τη διάρκεια μιας αμυντικής εκστρατείας»11. Συνεπώς
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κατά τη διάρκεια των εχθροπραξιών υπάρχει συνεχής συνδυασμός και διαρκής 
εναλλαγή επίθεσης και άμυνας12.

4. Ο  πόλεμος ω ς προέκταση της πολιτικής

Από την απαίτηση του υπουργού εξωτερικών των ΗΠΑ να «μειωθεί δραστικά 
η στρατιωτική ισχύς του Ιράκ» καταφαίνεται αφενός μεν η σχέση της πολιτικής με 
τον πόλεμο, αφετέρου δε το γεγονός, ότι ο ι ΗΠΑ δεν έλαβαν μέρος στον πόλεμο 
ω ς διαιτητές αλλά ως εχθροί του Ιράκ. Έ χει καταστεί πλέον σαφές, ότι ο πόλεμος 
δεν είναι ανεξάρτητη δραστηριότητα, αλλά μέρος των πολιτικών συσχετισμών’3 
κα ι κατά συνέπεια αποτελεί συνέχεια της πολ ιπκής'4. Ορίζεται δε ως μονομαχία, 
κατά την οποία ο ένας προσπαθεί να υποτάξει τον άλλο στη θέλησή του. Αυτό θα 
το επιτύχει, αν τον καταστήσει ανίκανο για κάθε αντίσταση. Επομένως πόλεμος 
κατά τον Κλάουζεβιτς είναι «μια πράξη βίας, προορισμένη στο να καταναγκάσει 
τον αντίπαλο να εκτελέσει τη θέλησή μας». Η βία είναι το μέσο, ενώ η επιβολή 
της θέλησής μας ο σκοπός. Για να επιτευχθεί ο στόχος αυτός, πρέπει να αφοπλι
στεί ο  εχθρός, πράγμα που αποτελεί την αντικειμενική επιδίωξη των πολεμικών 
επιχειρήσεω ν15. Η δυσμενέστατη κατάσταση για έναν εμπόλεμο είναι να αφοπλι
στεί εντελώς, διότι τότε μόνον θα αναγκαστεί να υποκύψει στη θέληση του αντι
πάλου16.

Κατά συνέπεια, η απαίτηση του ΟΗΕ, όχι μόνον' να καταστρέψει το Ιράκ τα 
χημικά και βιολογικά του όπλα, αλλά και να καταστεί ανίκανα να δημιουργήσει 
νέα, αποσκοπεί στην πλήρη υποταγή του. Αυτή η υποδούλωση επιτυγχάνεται αφε
νός μεν με τον επιβληθέντα αποκλεισμό (εμπάργκο), αφετέρου δε με την απειλή 
στρατιωτικής επίθεσης και κυρίως με βομβαρδισμούς που θα προξενήσει πάλι μα
ζικούς θανάτους άμαχου πληθυσμού, πράγμα που έρχεται να συμπληρώσει τη δυ- ^ 
στυχία. με την υψηλή θνησιμότητα βρεφών και παιδιών από λοιμούς και λιμούς 
λόγω του αποκλεισμού. Η αξίωση αυτή του ΟΗΕ για αφοπλισμό θα ήταν θεμιτή 
και μάλιστα επιθυμητή, αν ίσχυε ανεξαιρέτως για όλα τα κράτη του πλανήτη μας. 
Αυτό σε κάθε άλλη περίπτωση σημαίνει υποταγή των αδύνατων στους ισχυρούς. 
Σήμερα αρκετά κράτη διατηρούν στην κατοχή τους όχι μόνον πυρηνικά όπλα αλλά |  
και βαλλιστικούς πυραύλους μεγάλου βεληνεκούς. Ορισμένα απ* αυτά έχουν μά- 4 
λίστα τη δυνατότητα να τους οπλίσουν με πυρηνικές, χημικές ή βιολογικές κεφα- #  
λές’ . Συνεπώς η βία και ο καταναγκασμός που ασκείται στο Ιράκ έχει άλλους 
κρυφούς και ανομολόγητους σκοπούς. Θα μπορούσε ίσως να διακινδυνεύσει κα
νείς την υπόθεση, ότι αυτοί μπορεί να είναι είτε ο έλεγχος των πετρελαίων, του 
μαύρου αυτού χρυσού, είτε η ανικανότητα του Ιράκ να πλήξει το Ισραήλ, σύμμαχο #  
χώρα τω ν ΗΠΑ. Πρέπει ωστόσο να  ομολογηθεί ότι ο  τρόπος διακυβέρνησης της

£ -1
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χώρας από τον Σαντάμ Χουσεΐν δεν είναι καθαρά δημοκρατικός, αφού το στοιχείο 
της ελευθερίας δεν είναι ικανοποιητικό σ ’ όλους τους πολίτες. Η κορυφαία δε 
στιγμή απελευθέρωσης του πολίτη σε δημοκρατικό καθεστώς είναι η διεξαγωγή 
αδιάβλητων εκλογών, πράγμα που κατά δημοσιογραφικές πληροφορίες δεν δια
σφαλίζεται στο Ιράκ.

5. Δεν είναι ευοίω νο το γεγονός, ότι υπάρχει μ ία  και μόνη υπερόύναμη

Πάντως, ανεξάρτητα από το σοβαρό αυτό μειονέκτημα του Ιρακινού καθεστώ
τος, ένα είναι μάλλον βέβαιο: ότι η μονοκρατορία των ΗΠΑ αποβαίνει εις βάρος 
των κρατών εκείνων, τα οποία θέλουν να παραμείνουν αδέσμευτα και να μην υπο
ταχθούν στη θέλησή τους. Αυτές, με την υπεροχή της στρατιωτικής τους ισχύος 
αποβαίνουν οι ρυθμιστές των παγκόσμιων πολιτικών εξελίξεων , με γνώμονα όχι 
την εγκατάσταση μιας δίκαιης τάξης πραγμάτων, αλλά το συμφέρον τους. Πρέπει 
βέβαια να τονιστεί ότι η πολεμική δύναμη των ΗΠΑ είναι απόρροια της οικονομι
κής της ευρωστίας, η οποία με τη σειρά της οφείλεται κατά κύριο λόγο στο ελεύ
θερο δημοκρατικό της καθεστώς, στην υψηλού επιπέδου παιδεία, στην εύφορη γη 
και στην ένωση των πολιτειών υπό ενιαία διοίκηση. Από τη στιγμή που δεν υπάρ
χει το αντίπαλο δέος, ώστε να επέλθει εξισορρόπηση των δυνάμεων, ο ι ΗΠΑ ως 
μοναδικός κυρίαρχος του κόσμου, θα επεμβαίνει στις παγκόσμιες υποθέσεις με 
κριτήριο το δικό τους συμφέρον, αδιαφορώντας για την αδικία που θα προξενούν 
κάθε φορά. Θα μπορούσαν να αναφερθούν αρκετά παραδείγματα της Αμερικανι
κής εξωτερικής πολιτικής, τα οποία πιστοποιούν το γεγονός αυτό. Θα αρκεσθώ 
ωστόσο στη σύγκριση και τον παραλληλισμό δυο πρόσφατων συμβάντων.

Το ένα είναι η απειλή στρατιωτικής επέμβασης από το ΝΑΤΟ με προεξάρχουσα 
δύναμη τις ΗΠΑ εναντίον της Γιουγκοσλαβίας, η οποία καταπιέζει την Αλβανική 
μειονότητα στο Κοσσυφοπέδιο* ένα από τα κύρια αιτήματα των Αλβανόφωνων 
είναι η ίδρυση Πανεπιστημίου, όπου η διδασκαλία θα γίνεται στην Αλβανική 
γλώσσα. Είναι μάλλον προφανές, ότι η Γιουγκοσλαβία δεν παρέχει ίσα δικαιώμα
τα στην περιοχή αυτή και καταπατεί έτσι τα  ανθρώπινα δικαιώματα μιας μερίδας 
του λαού της. Ωστόσο, ο ι ίδιες οι ΗΠΑ δεν έχουν επιτρέψει στις μειονότητες να 
λειτουργήσουν στο έδαφος τους Πανεπιστήμιο, στο οποίο η γλώσσα θα είναι άλλη 
από την Αγγλική.

Το άλλο παράδειγμα είναι ο ι δηλώσεις των ΗΠΑ με αφορμή τη σύλληψη του 
αρχηγού του ΠΚΚ τοον Κούρδων Οτσαλάν στην Ιταλία, η οποία τον έστειλε με 
ασφάλεια στη χώρα της αρεσκείας του. Οι ΗΠΑ χαρακτηρίζουν τον Οτσαλάν τρο
μοκράτη και συνεπώς οφείλει να λογοδοτήσει στην Τουρκία, όπου και θα πρέπει 
να εκδοθεί. Η χώρα αυτή συνεπώς παραγνωρίζει το γεγονός, ότι οι Κούρδοι κά
νουν αγώνα εθνικοαπελευθερωτικό και ότι είναι ένας λαός χωρίς πατρίδα και ε-
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λευθερία. Ο ι Τούρκοι, και άλλοι συνοδοιπόροι λαοί, θέλουν να καταπνίξουν στο 
αίμα τον αγώνα των Κούρδων για ελευθερία και πατρίδα. Η προσπάθεια αυτή των 
πενήντα περίπου εκατομμυρίων Κούρδων ονομάζεται τρομοκρατία και ο Οτσα- 
λάν, που είναι αρχηγός τους, αρχιτρομοκράτης. Αυτή είναι ηθική ευαισθησία και ο 
γνώμονας αξιών της μόνης υπερδύναμης στον κόσμο. Τα κίνητρά τους είναι μάλ
λον συμφεροντολογικά. Έ χουν δηλαδή κάθε λόγο να επιτεθούν εναντίον της Γιου- 
γκοσλαβίας, μιας αδέσμευτης χώρας, αφού δεν είναι πειθήνιο όργανό τους, ενώ 
έχουν συμφέρον να ταχθούν με το πλευρό της συμμάχου και φίλης τους Τουρκίας 
στρεφόμενοι αναφανδόν εναντίον του ιερού αγώνα των Κούρδων, οι οποίοι χαρα
κτηρίζονται τρομοκράτες. Θα μπορούσε ωστόσο να παρατηρήσει κάποιος ότι ο 
τρόπος, με τον οποίο διεκδικούν την ελευθερία τους, δεν είναι ο ενόεδειγμένος, 
αφού θα μπορούσαν να προβούν στο ίδιο διάβημα και με ειρηνικά μέσα. Διπλω
ματικοί τρόποι έχουν χρησιμοποιηθεί από την αρχαιότητα μέχρι σήμερα κατά κό
ρον, αλλά δεν απέδωσαν. Άλλωστε η ιστορία έχει δείξει ότι η ελευθερία δεν δίνε
ται, αλλά κατακτιέται με σκληρούς αγώνες και θυσίες πολλές. Εδώ ίσως ταιριάζει 
η φράση του Ν. Καζαντζάκη: «Ήθελε, λέει, νά ’ναι λεύτερος, σκοτώστε τον!». 
Βλέπουμε λοιπόν εδώ να χρησιμοποιούνται δύο μέτρα και δύο σταθμά. Η πολιτική 
της γενοκτονίας και της εθνικής εκκαθάρισης των Κούρδων δεν ενοχλεί, ενώ αντί
θετα απειλείται με βομβαρδισμούς η Γιουγκοσλαβία, αν δεν παραχωρήσει αυτο
νομία στο Κοσσυφοπέδιο.

6. Ανάγκη δημιουργίας δεύτερης υπερδύναμης

Π ρέπει να γίνει επίσης κατανοητό ότι η ενδεχόμενη εξακρίβωση των αιτίων 
των πολέμων δεν σημαίνει και αυτόματη απάλειψή τους18. Κι αυτό επειδή κυρίαρ
χο στοιχείο τω ν πράξεων του ανθρώπου είναι η ελευθερία του ατόμου, πράγμα 
που τις καθιστά σε μεγάλο βαθμό απρόβλεπτες. ΓΓ αυτό ο Πλάτων υποστήριξε ότι 
η αρετή δεν είναι διδακτή19. Πάντως, εξαιτίας της απληστίας που χαρακτηρίζει τον 
άνθρωπο, θα είναι προς το συμφέρον της ανθρωπότητας, αν δημιουργηθεί μια άλ
λη δύναμη ίση περίπου προς εκείνη των ΗΠΑ, ώστε να επέλθει ισορροπία. Αυτή η 
ανερχόμενη δύναμη μπορεί να είναι η ενωμέ\η Ευρώπη. Διαφορετικά, θα εξακο
λουθούν να ασκούνται αφόρητες πιέσεις οπουδήποτε από τις ΗΠΑ σε πολιτικό, 
οικονομικό και στρατιωτικό επίπεδο εις βάρος των /αιών και προς ίδιον όφελος.

§ 38. Η  χρήση του μέτρου στον τρόπο διεξαγω γής του πολέμου

/. Π αράνομη η υπερβολική χρήση β ία ς

Εντός ολίγου χρονικού διαστήματος από την κατάληψη του Κουβέιτ, εξαπολύ
θηκε η πολυεθνική αρμάδα και άρχισε να σφυροκοπά ανηλεώς όχι μόνο τη χώρα,
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για την οποία ήταν επιτετραμμένη να ελευθερώσει, αλλά και το ίδιο το Ιράκ, με 
αποτέλεσμα να υπάρξει θρήνος για χιλιάδες αθώα θύματα από τον άμαχο πληθυ
σμό. Περίπου στους 120.000 νεκρούς ανέρχεται ο απολογισμός της τραγωδίας. Ο 

j βομβαρδισμός του καταφυγίου αμάχων ήταν το αποκορύφωμα της ασπλαχνίας του 
| πολέμου. Σε πολλές πόλεις καταστράφηκε το δίκτυο υδροδότησης, αποχέτευσης, 

ηλεκτροδότησης, τηλεπικοινωνιών και των οδών. Υπολογίζεται από στρατιωτι
κούς αναλυτές ότι η ισχύς των βομβών που εκτοξεύτηκαν το πρώτο μόνο εικοσιτε
τράωρο υπερβαίνει κατά πολύ την εκλυθείσα ραδιενέργεια από την ατομική βόμβα 
που ρίχτηκε στη Χιροσίμα. Το συνολικό βάρος τους ανέρχεται περίπου σε 100 χι
λιάδες κιλά. Βομβαρδίστηκαν ανοχύρωτες πόλεις, ιεροί τόποι, ιστορικά μνημεία, 
νοσοκομεία και εργοστάσια παραγωγής τροφίμων, με αποτέλεσμα να παραλύσει η 
οικονομική και κοινωνική ζωή του τόπου. Η απόφαση του ΟΗΕ δεν ήταν να ισο
πεδωθεί και να τιμωρηθεί σκληρά το Ιράκ, αλλά να ανακτήσει το Κουβέιτ την α
νεξαρτησία του. Συνεπούς, μόνο στο έδαφος του Εμιράτου έπρεπε να περιοριστεί 
το θέατρο των επιχειρήσεων και όχι από υπερβάλλοντα ζήλο να γίνει κατάχρηση 
βίας, με αποτέλεσμα να θρηνήσει η ανθρωπότης εκατόμβες θυμάτων και να προ- 
κληθούν ανυπολόγιστες ζημιές. Το ερώτημα λοιπόν που ζητάει απάντηση είναι, αν 
η βιαιότητα του διεξαχθέντος πολέμου δικαιολογείται για την απελευθέρωση του 
Κουβέιτ. Πολύ ενοχλητικός και σχεδόν αφόρητος ήταν ο επιβληθείς έλεγχος των 
ειδήσεων που συνιστούσε προσβολή της προσωπικότητας και υποτίμηση της νοη
μοσύνης μας. Η λογοκρισία, όπως ορθά παρατηρεί ο Π. Βράιλας-Αρμένης, κατα
θλίβει τη σωτήρια ανάπτυξη της διάνοιας1. Ο πόλεμος μπορεί να απέβη νικηφό
ρος, έγινε όμως υπέρβαση των ορίων των ενδεικνυόμενων μέτρων, και όχι χρησι
μοποίηση των απολύτως απαραίτητων, όπως θα έπρεπε.

2. Ανθρωπιστική μεταχείριση αιχμαλώ τω ν πο?χμου

Σύμφωνα με τη σύμβαση της Γενεύης, που υπογράφτηκε τον Αύγουστο του 
1949 με πρωτοβουλία του Ερυθρού Σταυρού, ρυθμίζεται νομικά η τύχη των αιχ
μαλώτων πολέμου. Το άρθρο 13 προβλέπει ότι η μεταχείρισή τους οφείλει να στη
ρίζεται στις αρχές του ανθρωπισμού. Αυτή είναι δίκαιη και ηθική απαίτηση, επει
δή ο άνθρωπος παντού και πάντοτε πρέπει να απολαμβάνει τα απαράγραπτα και 
αναφαίρετα δικαιώματα του. Ο ταν εκρήγνυται και βρίσκεται σε εξέλιξη ένας πό
λεμος, είναι επόμενο να αναπτύσσεται λυσσαλέο μίσος, τυφλή οργή και βαθιά α
γανάκτηση, με αποτέλεσμα, πολλές φορές να μην μπορεί να υπάρξει αυτοσυγκρά
τηση, ώστε να ελέγχεται η δη μιουργούμενη κατάσταση. Στις περιπτώσεις αυτές 
απαιτείται σιδηρά στρατιωτική πειθαρχία, η οποία «ηθικοποιεί» τον πόλεμο, διότι 
τον περιορίζει στην απαραίτητη ανάγκη μέσα στη σύγχυση και την παραφορά του
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αλληλοφαγώματος2. Η πικρή εμπειρία από το μακροχρόνιο και πεισματώδη Πελο- 
ποννησιακό πόλεμο έδωσε την ευκαιρία στο Θουκυδίδη να προβεί στη διαπίστω
ση, ότι αυτός «πολύ λίγο προχωρεί με τους κανόνες που θέτει κανείς, μα μόνος του 
επινοεί τέχνες, που ταιριάζουνε σε κάθε περίσταση καθώς παρουσιάζεται»3. Το 
ανθρωπιστικό στοιχείο στη μεταχείριση και περίθαλψη των αιχμαλώτων είναι έ
ντονο στην Κόρον Π αιδεία  του Ξενοφώντα4.

Η διάταξη αυτή, σύμφωνα με την οποία αξιώνεται ανθρωπιστική μεταχείριση 
τω ν ομήρων, ευνοεί περισσότερο τις χώρες που διεξάγουν επιθετικούς πολέμους 
με στρατολόγηση μισθοφόρων, ώστε να σημειωθεί ικανή προσέλευση για την κα
τάταξη στις ένοπλες δυνάμεις, αφού δεν θα πτοούνται λόγω κακής συμπεριφοράς 
από ενδεχόμενη αιχμαλωσία τους. Σε περίπτωση αντίθετα αμυντικού πολέμου, 
κατά την οποία ενεργείται γενική επιστράτευση, οι στρατευθέντες είναι αποφασι
σμένοι να υποστούν τα πάνδεινα, αφού κινδυνεύει η πατρίδα τους και δεν έχουν 
άλλη επιλογή. Ω στόσο είναι ηθικά επιβεβλημένο να αποφεύγεται σε κάθε περί
πτωση η θανάτωση και η καταπάτηση των στοιχειωδών έστω ανθρώπινων δικαιω
μάτων. Η χρησιμοποίηση από τα Ιρακινά στρατεύματα των αιχμαλώτων ως ζω
ντανές ανυπεράσπιστες ασπίδες -έστω  και αν δεν είχαν δηλωθεί ως αιχμάλωτοι- 
είναι πράξη ανήθικη.

§ 39. Ηθική αξιολόγηση των αποτελεσμάτων του πολέμου

1. Α θέμιτη  η υπέρβαση της εντολής του ΟΗΕ

Ο σύντομος αυτός πόλεμος των σαράντα περίπου ημερών το 1991 και η ολιγο- 
ήμερη επανάληψή του 1998 και 1999 ήταν νικηφόρος για τους συμμάχους και κα
ταστρεπτικός για το Ιράκ. Το Κουβέιτ ελευθεραιθηκε και αποκαταστάθηκε η προ 
του πολέμου διεθνής τάξη· ωστόσο οι συνέπειες για το Ιράκ και όλη την περιοχή 
απέβησαν ολέθριες. Με την πυρπόληση των πετρελαιοπηγών και τη διαρροή του 
μαύρου χρυσού στη θάλασσα προκαλείται τεράστια και άνευ προηγουμένου οικο
λογική καταστροφή, που πλήττει άμεσα τις ακτές και το.θαλάσσιο πλούτο της 
Μ έσης Ανατολής, μακροπρόθεσμα όμως θα έχει ζημιογόνες επιπτιυσεις για όλη 
την οικουμένη. Τα ανθρώπινα θύματα από την πλευρά του Ιράκ ανέρχονται σε 120 
χιλιάδες περίπου. Η υποδομή του έχει καταστραφεί και το Κουβέιτ έχει λεηλατη
θεί, η Σαουδική Αραβία εξαντλήθηκε οικονομικά.

Ο πρωταγωνιστής και υποκινητής της κατάστασης Σ. Χουσεΐν θεωρείται από 
ορισμένους μανιώδης πολέμαρχος και σχιζοφρενής δικτάτορας, που είναι χειρότε
ρος ακόμα κι από τον Χίτλερ, ενώ από άλλους ο τελευταίος αραβικός προμαχώ
νας, που μιλάει θετικό για την Παλαιστίνη. Εκλαμβάνεται ακόμα ως η έπαλξη και
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το ισχυρότερο προπύργιο του ισλαμισμού και παναραβισμού, αφού υπόσχεται δι
καιότερη κατανομή του αραβικού πλούτου, την «αποκατάσταση της περηφάνιας 
ύστερα από αιώνες ξένων επεμβάσεων και τη δημιουργία ενός Παλαιστινιακού 
κράτους»1. Έ τεινε δηλαδή να αποτελέσει σύμβολο ενότητας των Αράβων. Ο ίδιος 
θεωρείται ακόμα και μετά την ήττα του όσιό μεγάλο μέρος του αραβικού κόσμου 
ισχυρή ηγετική μορφή, που είχε την τόλμη και την ψυχική δύναμη να αντισταθεί 
όχι μόνο στην Αμερική και το Ισραήλ, αλλά και στο σύνολο σχεδόν του δυτικού 
κόσμου, ο οποίος ενισχύεται οικονομικά από την Ιαπωνία ως συμβολή στα έξοδα 
του πολέμου. Ή λθε δηλαδή αντιμέτωπος με κράτη, που διαθέτουν την καλύτερη 
οικονομική ευρωστία και τεχνική πρόοδο. Υπάρχει το αίσθημα, ότι η πλούσια και 
πολιτισμένη Δύση εκμεταλλεύεται το φτωχό και υπανάπτυκτο Νότο. Η αντίληψη 
αυτή γίνεται φανερή στη διακήρυξη μιας ισλαμικής επαναστατικής ομάδας, την 
οποία αποτελούν άτομα από δεκάδες χώρες των πέντε ηπείρων. Έ νας από τους 
εκφραστές αυτού του κινήματος είπε τα εξής:

* Το νέο Ιο/χψικό κίνημα δεν μάχεται ούτε τους Χριστιανούς ούτε τους Εβραίους αλλά την 
διαφθορά και την καταπίεση. Παντού στον κόσμο οι Μουσουλμάνοι εξΓ/είρονται κατά των 
Μοναρχιών, που τους έχουν στερήσει τα χρήματα και τα δικαιώματά τους. Μάχονται τους 
εισβο/χίς που κατέλχχβαν τη γη τους με τη βία, τρομοκρατώντας και κατασκοτώνοντας τα 
παιδιά τους. Προσπαθούν να προστατεύσουν τις οικογένειές τους κατά του δηλητηρίου του 
υλισμού και της ανηθικότητας που εξάγει η Δύση. Θέλγουν μια κοινωνία χωρίς ναρκωτικά και 
εγκληματικότητα Για όλα αυτά πιστεύουν ότι το Ισλάμ αποτελεί λύση και όχι η δυτική δημο
κρατία»2.

Ο πόλεμος στον κόλπο θεωρείται λοιπόν σύγκρουση του Βορρά με το Νότο, ο 
οποίος υπάρχει κίνδυνος να αρνηθεί στο μέλλον τη διαιτησία του Συμβουλίου Α
σφαλείας, «στο οποίο οι ψήφοι των μη μονίμων μελών βγαίνουν στον πλειστηρια- 
σμό και το δικαίωμα του βέτο -εξαιρούμενης της Κίνας, η οποία είναι αυτή τη 
στιγμή έξω από το διπλωματικό παιχνίδι4-  μονοπωλείται από τις λευκές δυνάμεις 
του Βορρά και κυρίως από την Αμερική». Κατ' άλλους ο πόλεμος αυτός θεο>ρείται 
ως «τραγική συνέπεια της διοχέτευσης της ενέργειας μας σχεδόν αποκλειστικά 
στην ιδεολογική σύγκρουση με το Μ αρξισμό-Λενινισμό»5. Η υπόθεση των Πα
λαιστινίων υποβαθμίστηκε και εξήλθε μειωμένη. Ο πόλεμος βέβαια έγινε σε μια 
περίοδο κατάρρευσης των ισορροπιών του κόσμου της Γιάλτας και της Μ άλτας 
για αναδιανομή των σφαιριόν επιρροής με αρχηγό την Αμερική. Ύ στερα από τη 
νικηφόρο έκβαση του πολέμου δόθηκε η ευκαιρία στις δυνάμεις του ΝΑΤΟ να 
εγκατασταθούν στη Μέση Ανατολή, αφού μεταφυτεύτηκαν από το κεντροευρω- 
παϊκό μέτωπο, όπου ήταν αντιμέτωπες με το διαλυθέν Σύμφωνο της Βαρσοβίας. Ο 
πόλεμος έδωσε την ευκαιρία στους Αμερικανούς να δοκιμάσουν τα τελευταία τους



οπλικά συστήματα, και να διεξάγουν σύμφωνα με ορισμένους ένα «νέο αποικια
κό» αγώνα6. Ο ι όροι της εκεχειρίας είναι επαχθέστατοι για το Ιράκ. Μεταξύ των 
άλλω ν προβλέπεται να εκμεταλλεύονται οι νικητές ορισμένες πετρελαιοπηγές για 
την πληρωμή πολέμου μαζικής καταστροφής. Οι όροι αυτοί σημαίνουν κατάκτηση 
νέω ν εδαφών (πετρελαιοπηγές) και πλήρη υποταγή και υποδούλωση στη Δύση, 
αφού δεν θα μπορεί να αμυνθεί σε περίπτωση που δεχτεί επίθεση. Έ τσι το σχέδιο 
της Μόσχας, για άμεση και άνευ όρων υποχώρηση του Ιράκ από τα κατεχόμενα 
εδάφη του Κουβέιτ, οι σύμμαχοι το απέρριψαν, επειδή ήθελαν προφανούς να επι
βάλλουν τους όρους τους. Τα αποτελέσματα του πολέμου έπρεπε να περιοριστούν 
στην απελευθέρωση του Κουβέιτ και όχι σε κατακτήσεις εδαφών και στην υπο
δούλωση του Ιράκ. Επομένως δεν είναι ούτε νόμιμα ούτε ηθικά και ούτε εναρμο
νίζονται πλήρως με τους αρχικούς στόχους του πολέμου. Δυστυχώς, υπάρχει πά
ντα ο αιώνιος νόμος να επιβάλλει ο νικητής τους όρους που θέλει. ΓΓ αυτό ισχύει 
πάντοτε η ρωμαϊκή φράση: Vae victis (αλίμονο στους νικημένους). Ο Αινείας, ό
πως ιστορεί ο Βιργίλιος, είχε πει στους νικημένους συμπολεμιστές του μετά την 
άλωση της Τροίας: «Μία σωτηρία υπάρχει για τους νικημένους, να μην ελπίζουν 
σε καμιά σωτηρία»7. Ελευθερώθηκε δηλαδή το Κουβέιτ και υποδουλώθηκε το Ι
ράκ, το οποίο μαζί με τους Τούρκους σφαγιάζει τους Κούρδους. Αυτό είναι το ου
σιαστικό αποτέλεσμα του πολέμου, το οποίο βέβαια δεν είναι ούτε ηθικό ούτε τί
μιο. Ο πόλεμος αυτός κατάφερε να διεγείρει φοβερό μίσος των μεν προς τους δε 
και να δώ σει ώθηση σε εξοπλισμούς, στρατιωτική ετοιμότητα, και παγκόσμια αν α
ταραχή, αντί να ετοιμάζεται ο δρόμος προς διαρκή και μόνιμη ειρήνη. Είχε επίσης 
ως συνέπεια να αυξηθούν κατακόρυφα οι πωλήσεις πολεμικών παιχνιδιών σε πα
γκόσμια κλίμακα, πράγμα δυσοίωνο για τις μελλούμενες γενιές. Αυτό σημαίνει ότι 
ο πόλεμος αποτέλεσε παράδειγμα και πρότυπο ζωής για τους νεότερους. Αυτή εί
ναι η βαριά κληρονομιά για τους νέους όλου του κόσμου. Το βάναυσο ιδεώδες της 
επιδίωξης πολεμικής δύναμης και επικράτησης του ισχυρότερου έρχεται να κρη
μνίσει η παιδεία και στη θέση του να θρονιάσει το ίνδαλμα της ειρηνικής διευθέ
τησης των διαφορών. Ακόμα και σήμερα, στο τέλος του 1998 και τις αρχές του 
1999, πεθαίνουν χιλιάδες παιδιά κάθε μήνα ή μένουν ανάπηρα λόγω των δηλητη
ριωδών αερίων που εκλύθηκαν κατά τον βομβαρδισμό στο Ιράκ το 1991.

2. Το δράμα τω ν Κουρδών ω ς μοίρα tojv αδυνάτω ν

Τα αποτελέσματα του πολέμου δεν είναι μόνον αυτά. Το φοβερότερο απ* όλα 
είναι η δραματική και δεινή κατάσταση, στην οποία έχουν περιέλθει οι Κούρδοι, 
ένας αρχαίος ινδοευρωπαϊκός λαός 35 εκατομμυρίων φυχών. Αν, παρά τα αρνητι
κά του πολέμου, θα μπορούσε να προσγραφεί κάτι θετικό τόσο για τους Ιρακινούς



όσο και τους συμμάχους το πράγμα θα είχε καλώς· τώρα όμως γκρεμίζονται και οι 
τελευταίες ελπίδες για μια τέτοια προσπάθεια και αποκαλύπτεται το αληθινό πρό
σωπο τόσο της πολιτισμένης Δύσης όσο και του υπανάπτυκτου Νότου. Η ωμή βία, 
που ασκούν τα πιστά στο Σαντάμ στρατεύματα, στον περήφανο και ταλαιπωρημέ
νο λαό των Κούρδων', αποτελεί βάναυση παράβαση των ανθρωπίνων δικαιωμά
των. Ο σκληρά δοκιμασμένος λαός των Κούρδων' υφίσταται νέα γενοκτονία από 
τον Σαντάμ Χουσεΐν με την ανοχή -κ α ι τα απαθή βλέμματα- των συμμάχων. Ο ταν 
στις 15 Φεβρουάριου 1991 ο πρόεδρος Τ. Μπους κάλεσε τον Ιρακινό λαό να ανα
τρέψει τον' Σαντάμ Χουσεΐν, οι Κούρδοι ανταποκρίθηκαν στο αίτημα αυτό και πή
ραν τα όπλα. Στην αρχή οι σύμμαχοι κατέρριπταν τα αεροπλάνα του Χουσεΐν που 
καταδίωκαν' τους Κούρδους, επειδή αυτό εθεωρείτο παραβίαση της εκεχειρίας. 
Αργότερα όμως, χωρίς να ξέρουμε τι μεσολάβησε, σταμάτησε η ενέργεια αυτή με 
το πρόσχημα, ότι δεν θέλουν να αναμειχθούν στις εσωτερικές υποθέσεις άλλων 
κρατών. αλλά ξανάρχισε πάλι λίγο αργότερα, κάτω από την πίεση της διεθνούς 
κατακραυγής. Αποτέλεσμα αυτού είναι να σφυροκοπούνται άγρια οι Κούρδοι από 
την Ιρακινή αεροπορία και τα αποδεκατίζονται. Πολλοί επίσης πέθαναν από την 
πείνα, τις αρρώστιες και το ψύχος στα χιονισμένα βουνά. Οι σύμμαχοι είχαν όχι 
μόνο δικαίωμα να επέμβουν δυναμικά, για να σώσουν τον σκληρά χειμαζόμενο 
αυτόν λαό, ο οποίος με τον σταυρό του μαρτυρίου ανεβαίνει τον δικό του Γολγο- 
θά, στο δρόμο της εξορίας και της προσφυγιάς. Η κοινωνία των Εθνών, που πρω
ταρχικός στόχος της είναι να φέρει στον κόσμο την ειρήνη και την ελευθερία, δεν 
έδειξε τη δέουσα ευαισθησία στο δράμα του περιούσιου και αγέρωχου αυτού λα
ού, που κινδυνεύει να αφανιστεί από το πρόσωπο της γης με τις αλλεπάλληλες 
εξεγέρσεις, ζητώντας ελευθερία, αλλά περιορίστηκε σε ανθρωπιστική βοήθεια και 
φιλανθρωπία στέλνοντας τρόφιμα. Είναι φαίνεται πάντα επίκαιρη και μεστή νοή
ματος η φράση του Καζαντζάκη: «Ήθελε, λέει, να ’ναι λεύτερος, σκοτώστε τον» 
και του εθνικού μας ποιητή Διονυσίου Σολωμού, που λέει: «Δεν είν* εύκολες οι 
θύρες, αν η χρεία τες κουρταλεί». Ο κύριος όγκος του κουρδικού έθνους, με δική 
τους γλώσσα και παράδοση, βρίσκεται στην Τουρκία, το Ιράν και το Ιράκ. Ομάδες 
Κούρδοη' ζουν επίσης στη Σοβιετική Έ νω ση, τη Συρία και σε πολλά μέρη της γης. 
Ποτέ δεν υλοποιήθηκε η Συνθήκη των Σεβρών το 1925 μετά τη λήξη του Α ' πα
γκοσμίου πολέμου για σύσταση ανεξάρτητου Κουρδικού κράτους. Ακόμη και σή
μερα τα συμφέροντα των κρατούντων δεν υπαγορεύουν να ιδρυθεί ενιαίο κράτος 
από τον Ταύρο ως το Αραράτ, στην καρδιά της Δυτικής Ασίας. Ενώ η Τουρκία 
αξιώνει ομοσπονδία για τους λιγότερο από εκατό χιλιάδες Τουρκοκύπριους -λύση  
προς την οποία φαίνεται να ευθυγραμμίζονται και οι Η Π Α -, αρνείται πεισματικά 
την ίδρυση αυτόνομου Κουρδικού κράτους του έθνους αυτού των 35 εκατομμυρί
ων και τους καταδιώκει ανηλεώς με εκκαθαριστικές επιχειρήσεις. Αυτά είναι τα
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ιδανικά και η νέα  τάξη των πραγμάτων, για τα οποία αγωνίζεται ο ΟΗΕ. Εκπρό
σωπος του δημοκρατικού κόμματος του Κουρδιστάν είπε για την υπόθεσή τους:

«Οι σύμμαχοι έκ).εισαν τα μάτια, όταν ο Σαντάμ μας έριχνε Ναπάλμ και βόμβες φωσφό
ρου, για να μην ενοχλήσουν Αραβες και Τούρκους με μια πιθανή αποσταθεροποίηση της πε
ρ ιο χή ς/.

Ενώ λοιπόν στόχος ήταν ο στυγνός δικτάτορας, ο εγκληματίας και σχιζοφρενής 
Σαντάμ, τώρα άλλαξαν αστραπιαίως ως δια μαγείας τα πράγματα* οι ενδιαφερόμε
νοι τάχτηκαν υπέρ του Ιράκ και γονυκλινείς ανέπεμπαν, δεήσεις προς τον πανάγα
θο υπέρ του Σαντάμ, να κατατροπώσει όσο γίνεται γρηγορότερα και αποτελεσμα
τικότερα το μαρτυρικό λαό που ζητάει αυτοδιάθεση και λευτεριά. Το ίδιο πνεύμα 
επεκράτησε αργότερα στον πόλεμο της Βοσνίας για το διαμελισμό της Γιουγκο
σλαβίας και υποβόσκει σήμερα στο Κοσσυφοπέδιο, δηλαδή το συμφέρον του ι
σχυρού. Η σύλληψη του Οτσαλάν, αρχηγού των Κούρδων, το 1998 στην Ιταλία 
αναπτέρωσε το ηθικό των καταπιεσμένων για διεθνοποίηση του κουρδικού ζητή
ματος. Ύ στερα όμως από έντονη πίεση της Τουρκίας, οι ελπίδες αυτές απέβησαν 
δυστυχώς φρούδες. Πρέπει ωστόσο να εξαρθεί η σθεναρή στάση της φίλης και 
γείτονας χώρας να μην τον εκδώσει, αφού τον φυγάδευσε με ασφάλεια. Σήμερα 
βασανίζεται από τους δημίους του.

3. Η  επικράτηση του ηθικού νόμον υπέρτατος σκοπός της ανθρω πότητας

Ευτυχώς που οι απλοί πολίτες όλου του κόσμου δεν έχασαν το αισθητήριο του 
δικαίου, ώ στε ο  πόλεμος αυτός, που προκάλεσε την τραγωδία των Ιρακινών και 
Κούρδων, συνοδεύτηκε από διαδηλώσεις και έντονες διαμαρτυρίες σε κάθε γωνία 
της γης, ακόμα και στην Ουάσιγκτον. Η ρήση του Μπους: «ποτέ πια πυρηνικά και 
χημικά όπλα στο Ιράκ», θα ήταν πράγματι αξιοζήλευτη και θα υπηρετούσε τα ύψι- 
στα συμφέροντα της ανθρωπότητας, αν επεκτεινόταν σε ολόκληρο τον κόσμο, για
τί διαφορετικά η φράση αυτή χάνει την πειστικότητά της. αφού είναι προάγγελος 
των ισχυρών της γης προς νέα ηγεμονία και μονοκρατορία, η οποία δημιουργεί τη 
διαλεκτική σχέση κυρίου και δούλου. Γι αυτό δεν πρέπει να μας ενθουσιάζουν 
ιδιαίτερα τα παρακάτω λόγια αρχηγού κράτους: «Μόνιμη ειρήνη δεν μπορεί να 
υπάρχει, παρά μόνον εφόσον εξαλειφθούν οι εστίες παραβίασης της διεθνούς ν ο
μιμότητας στην περιοχή»9. Κι αυτό επειδή πάνω και πέρα από αυτήν στέκονται τα 
ανθρώπινα δικαιώματα, με πρώτο εκείνο της αυτοδιάθεσης και της ελευθερίας, 
που αποτελεί αναπόσπαστο στοιχείο της προσωπικότητας και ουσίας του ανθρώ
που. Υφίσταται δηλαδή, ο άγραφος ηθικός νόμος, στον οποίο υπήκουσε η Αντιγό
νη του Σοφοκλή (στο ομώνυμο αριστούργημα του αρχαίου δράματος), με αποτέ
λεσμα να θάψει τον αδελφό της παρά τη ρητή και αυστηρή απαγόρευση του Άρ



χοντα Κρέοντα. Ίσω ς όμως η παραπάνω φράση του σημαίνοντος και υπευθύνου 
πολιτικού προσώπου να μην αντιστρατεύεται, αλλ’ αντίθετα να εναρμονίζεται 
πλήρως με όσα αναπτύχθηκαν παραπάνω. Η δυσκολία αυτή κατανόησης οφείλεται 

[ ίσως στον ενίοτε σχεδόν σκοτεινό και αμφίσημο πολιτικό λόγο. Πάντως, πιο ξεκά- 
[ θαρα και σαγηνευτικά είναι τα λόγια του προκαθήμενου της ρωμαιοκαθολικής 
\ εκκλησίας Πάπα Ιωάννη Παύλου, που περιέχονται στο καθιερωμένο πασχαλιάτικο 
: μήνυμά του. Καταδίκασε απερίφραστα τον πόλεμο και κάλεσε τους λαούς όλου 

του κόσμου να συναισθανθούν τον πόθο τον Παλαιστινίων, των Λιβανέζων και 
των Κούρδων να  ζήσουν ελεύθεροι. Εμνημόνευσε επίσης ανάμεσα σ ’ άλλους λα- 

[· ούς τους κατοίκους της Βαλτικής, οι οποίοι «μάταια ύψωσαν τη φωνή τους ζητώ-

ίντας σεβασμό στην ιστορία και την εθνική τους ταυτότητα». Μεστά νοήματος και 
αναμφισβήτητης σπουδαιότητας είναι τα παρακάτω λόγια του:10

j «Σε τούτη τη δύσκο/jj ώρα της ιστορίας, ακούστε τη φωνή των αδυνάτων. Η κοινωνία, 
\ που όλοι επιθυμούμε, μπορεί να εδραιωθεί μόνο σε μια διεθνή τάξη, όπου ο νόμος και η ε- 
\ λχυθερία θα είναι κοινά αγαθά για όλους».

Αυτό είναι το βαθύτερο νόημα του χριστιανισμού, όχι μόνο σήμερα αλλά για 
κάθε εποχή, έστω και αν στην πράξη η ελευθερία συνήθως δεν δίνεται αλλά κατα
κτιέται με σκληρούς αγώνες και θυσίες, ως εάν ο άνθρωπος από τη φύση του ήταν 
δεσποτικό ον, το οποίο αρέσκεται με την υποδούλωση άλλων, την πλεονεξία και 
την απληστία. Πάντως, η αδυναμία τήρησης κοινής ευρωπαϊκής στάσης στον πό- 

; λεμο του Κόλπου έδωσε ισχυρή ώθηση στην επίσπευση της πολιτικής ενοποίησης 
’ της Ευρώπης.



ΚΕΦΑΛΑΙΟ IX

ΔΥΝΑΤΟΤΗΤΑ ΤΗΣ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗΣ ΤΟΥ ΠΟΛΕΜΟΥ 
ΚΑΙ ΗΘΙΚΗ ΑΓΩΓΗ

§ 40. Σκοποί και λειτουργία του ΟΗΕ

1. Αναγκαία η καθολική εφαρμογή τω ν αποφάσεων του ΟΗΕ

Η διαλεκτική, με τις αντιθέσεις και τις αντιφάσεις της, δεν είναι απλώς ένα 
πνευματικό δημιούργημα περιορισμένης έκτασης. Αντίθετα εκτείνεται σε πολύ 
ευρύ φάσμα των ανθρωπίνων δραστηριοτήτων. Σκοπός του κεφαλαίου αυτού είναι 
η διαλεύκανση της επισήμανσης: οι νέοι, αφού μυηθούν στη γεμάτη αντιφάσεις 
ζωή, να λάβουν ανάλογη ηθική αγωγή, στην οποία θα δεσπόζει η ανάπτυξη της 
κριτικής ικανότητας με ηθικούς προσανατολισμούς. Επιλέγουμε σύγχρονα παρα
δείγματα της αντιφατικής αυτής πραγματικότητας όπως ο ΟΗΕ, ελευθερία και δη
μοκρατία, το δίκαιο και το άδικο.

Η σύσταση και ο ι σκοποί του Οργανισμού Ηνωμένων Εθνών είναι αναντίρρητα 
κατόρθωμα της ανθρωπότητας που συνυπολογίζεται στα θετικά της. Κύριοι στόχοι 
του, όπως διακηρύσσει, είναι κυρίως η ειρήνη, ο ανθρωπισμός και η επικράτηση 
του δικαίου. Περισσότερη σημασία όμως έχει πώς λειτουργεί αυτός ο οργανισμός 
στην πράξη. Παίρνουμε αφορμή από τον πόλεμο στον Περσικό. Οι αποφάσεις του 
ΟΗΕ πρέπει να τυγχάνουν καθολικής εφαρμογής, διότι η επιλεκτική υλοποίηση 
ορισμένων μόνον α π ' αυτές δημιουργεί μεγαλύτερη αδικία και θέτει εν αμφιβάλω 
το κύρος και την αξιοπιστία του. Η εντιμότητα και η συνέπεια υπαγορεύουν να 
μην γίνεται διάκριση στην αποκατάσταση της διεθνούς νομιμότητας, η οποία είναι 
αδιαίρετη και πρέπει να τυγχάνει καθολικής εφαρμογής. Η επιλογή λοιπόν και η 
σθεναρή αντιμετοίπιση μερικών μόνον πράξεων βίας, που καταδικάζονται από τον 
ΟΗΕ, δημιουργεί εύλογα ερωτηματικά για την αγνότητα και την ειλικρίνεια των 
προθέσεων των εμπλεκομένων δυνάμεων στο σκοτεινό και ύποπτο παιχνίδι των 
μηχανορραφιών*, έστω και αν υπάρχει η επικάλυψη της νομιμότητας. Κι αυτό για
τί, ενώ εμφανίζονται στη διεθνή κοινή γνώμη ότι έρχονται ως προστάτες και ελευ
θερωτές των αδυνάτων και αδικημένων και ως τοποτηρητές της παγκόσμιας ευ- 
ρυθμίας και αρμονίας, στην πραγματικότητα δεν είναι απίθανο να υπηρετούν’ άλ-
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λους κρυφούς και ανομολόγητους σκοπούς. Είναι δηλαδή ενδεχόμενο να ενεργούν 
μόνο κατ’ επίφαση στο όνομα της δικαιοσύνης, της ηθικής, της ελευθερίας, της 
ισότητας, της αδελφότητας και του σεβασμού των ανθρωπίνων δικαιωμάτων, ενώ 
στην πραγματικότητα επιδιώκουν τα στενά εθνικά τους συμφέροντα.

Τα πράγματα αυτά είναι αντιφατικά και οξύμωρα ή τουλάχιστον ακατανόητα. 
Ή τάσσεται κανείς υπέρ της ελευθερίας και ανεξαρτησίας των λαών προς πάσαν 
κατεύθυνση, άσχετα από ιδιοτέλεια, ψυχρούς υπολογισμούς, υστεροβουλίες και 
εθνικά συμφέροντα, η όχι. Σε κάθε περίπτωση όμως θα πρέπει να έχει κανείς του
λάχιστον το θάρρος της γνώμης να αποκαλύπτει με παρρησία και τόλμη τις πραγ
ματικές του προθέσεις. Γιατί διαφορετικά ο ι ενέργειες αυτές προσβάλλουν ευθέως 
την ηθική, τον ανθρωπισμό και το κοινό περί δικαίου αίσθημα, υποτιμούν δε τη 
νοημοσύνη των ορθά σκεπτόμενων προσώπων. Τέτοιες πράξεις, που έχουν συχνά 
την επένδυση του δικαίου, ενδ) στην ουσία στοχεύουν σε ίδιον όφελος, είναι τελι
κά πιο άδικες από άλλες, στις οποίες λείπει αυτή η συναίνεση και νομική κάλυψη. 
Κι αυτό γιατί ο επιτιθέμενος και δήθεν* ελευθερωτής στην πρώτη περίπτωση έχει 
την έγκριση της πλειονότητας των εθνών, ενώ  στη δεύτερη λείπει η γενική επιδο
κιμασία και δημιουργούνται δίκαιολογημένα ερωτηματικά και υποψίες για την 
ευθύτητα, την τιμιότητα και την ανυστερόβουλη πρόθεση του αυτόκλητου ελευ
θερωτή. Στην πρδ)τη περίσταση δηλαδή με τις ευλογίες των εθνών εξυπηρετούν οι 
επιτιθέμενοι τα εθνικά τους συμφέροντα, ενώ  στη δεύτερη με τη γενική κατα
κραυγή και αποδοκιμασία. Υπάρχει βέβαια το ενδεχόμενο να εξαπατηθεί ένα έ
θνος και να διαψευστούν οι προσδοκίες που είχε επενδύσει στην αρχική του πρό
θεση να δώσει θετική ψήφο για στρατιωτική επέμβαση. Πρέπει όμως να δηλωθεί 
αυτή η αναθεώρηση της στάσης, αφού διαφορετικά επιτείνεται το αίσθημα αδικίας 
στους άλλους καταπιεσμένους και υποδουλωμένους λαούς, επειδή δεν έρχεται χέ
ρι βοήθειας, ώστε να λυτρωθούν κι αυτοί από τα βάρβαρα δεσμά της δουλείας. 
Τους απομένει λοιπόν μόνο ο πόνος, η πικρία και απογοήτευση.

2. Ανθρώπινα δικαιώ ματα και οι Κούρδοι

Την εβδομάδα των παθών της χριστιανοσύνης συντελείται και η σταύρωση του 
Κουρδικού λαού, ο οποίος διώκεται ανελέητα από την πρωτοφανή αγριότητα των 
Ιρακινο')ν και Τουρκικών δυνάμεων και αποδεκατίζεται από την πείνα, τις αρρώ
στιες, την αθλιότητα και τις κακουχίες. Η διεθνής κοινότητα μένει απαθής στο αν
θρώπινο αυτό δράμα, στο οποίο καταπατούνται βάναυσα τα ανθρώπινα δικαιώμα
τα. Ο ΟΗΕ αρκείται μόνο στο να απαιτεί από το Σαντάμ να σταματήσει το φονικό 
μαχαίρι εναντίον τους καθώς και σε αποστολή ανθρωπιστικής βοήθειας. Δεν προ
βαίνει όμως σε δυναμική επέμβαση, ώστε να  αποκτήσουν αυτονομία και αυτοδιά-



θέση» Αυτό δεν γίνεται, επειδή προφανώς οι ισχυροί δεν έχουν να αποκομίσουν 
από την επιχείρηση αυτή οφέλη, αλλά αντίθετα μπορεί και να ζημιωθούν. Οι 
Κούρδοι παραπλανήθηκαν από τις πολυεθνικές δυνάμεις που εισέβαλαν στο Ιράκ 
και εξεγέρθηκαν. Μπορεί μάλιστα να υποκινήθηκαν τεχνηέντως τόσο από τις επί
σημες δηλώσεις, που ζητούσαν από τον Ιρακινό λαό να ανατρέψει το μονάρχη, 
όσο και από τις μυστικές τους υπηρεσίες, σύμφωνα με πληροφορίες που διέρρευ- 
σαν. Ω ς απάντηση στη συνεχιζόμενη τραγοιδία, την κατάφωρη παραβίαση των 
ανθρωπίνων δικαιωμάτων, και με δυο λόγια τη γενοκτονία του ταλαιπωρημένου 
λαού των Κούρδων περί το τέλος της δεύτερης και την αυγή της τρίτης χιλιετη
ρίδας, ο πρωθυπουργός φίλης και συμμάχου χώρας είπε: «Δεν τους είπε κανείς να 
εξεγερθούν». Με τη φράση αυτή θέλει να αποσείσει τις ευθύνες από πάνω του για 
την εγκατάλειψη των Κούρδων. Ο ι πολυεθνικές δυνάμεις ανακοίνωσαν μεν ότι 
ήθελαν την ανατροπή του Σαντάμ, δεν διευκρίνιζαν όμως ότι η πτώση αυτή δεν 
επιθυμούσαν να γίνει από τους Κούρδους, αλλά όπως δήλωσε αργότερα ο Πρόε
δρος Μπους, εννοούσαν από την προεδρική φρουρά. Πρέπει κανείς να ζητάει την 
έγκριση από κάποιον, για να διεκδικήσει το αναφαίρετο δικαίωμα της ανεξαρτησί
ας και της ελευθερίας; Ο αλύτρωτος λαός των Κούρδων, 35 εκατομμυρίου, είναι 
καταδικασμένος από τη μοίρα, επειδή οι μεγάλες δυνάμεις όχι μόνον δεν συναίνε- 
σαν να αποκτήσουν την αυτονομία και την ελευθερία τους, αλλά τους θεωρούν 
και τρομοκράτες. Γιατί άραγε δεν επεμβαίνει ο OHE ώστε να τεθεί τέρμα στον 
άδικο χαμό του άξιου αυτού λαού; Η απάντηση είναι μία: διότι δεν υπάρχουν 
συμφέροντα. Αυτό όμως, σχετικά με την λειτουργία και την αποστολή του ΟΠΕ. 
δημιουργεί αδικία, η οποία -όπω ς παρατηρεί ο Θ ουκυδίδης- είναι χειρότερη από 
το βιασμό: «Καθώς φαίνεται θυμώνουν οι άνθρωποι περισσότερο, όταν αδικούνται 
παρά όταν εξαναγκάζονται με την βία· στην πρώτη περίπτωση νομίζουν πως τους 
κερδίζουν αδικαιολόγητα οι άνθρωποι που βρίσκονται στην ίδια θέση μ’ αυτούς, 
ενώ στη δεύτερη πως τους βάζει κάτω η μεγαλύτερη δύναμη»1. Ας δούμε όμως 
πως βλέπουν οι ίδιοι οι Κούρδοι την υπόθεση τους, όπως αυτί] παρουσιάζεται στη IJ  
συνέντευξη του Κούρδου ηγέτη Νεζάν:

«Η νέα παγκόσμια τάξη, π ον διακήρυξε ο Πρόεδρος Μκονς, βακτίσθηκε. pern στην υπο
κρισία και καλύφτηκε αno το φύλλο σνκής της δήθεν μη ι:πί;μβασΐ)ς, κατήγγειλε. στο Πτφίσι ο 
Κ ανθός ηγέτης Κεντάλ ΛΥνίν, υποστηρίζοντας ότι οι ΗΠΑ εγκατέλειψαν το ι\ Κούρ<)(Η>ς 
αντάμα:*. νκνιδή προτιμούν τη δικτατορία από τη δημοκ^κιτία στο Ιράκ Ποια κυβέρνηση έχει 
το δικαίωμα να  αχιχϊεκατίζει το λαό της και ατιμωρητί να καταστρέφει κόλας, νοσοκομεία 
και ιερυιις τόποι>ς μι: βεψιά όπια; α\χφωτήθηκε ο Πεζόν στ. συνέντευξη τον στην εφημι μίδα ΐ  
«Λιμπιικισιόν». Ο Κ ούκος ηγέτης κατήγγειλε άτι τα διεθνές δίκαιο, κον τόσο εκικαλ.ίσθηκαν 
οι υπε^ιδυνάμεις στη δκφκεια τον κολέμον σ το ν  Περσικό, σννοφίσθηκι: τελικά σ ’ ένα και1

\  ·λ

μο\Όδικό άρθρο: η Υκι^Ηΐσκισθι ίττ το στάτονς κβο και το αόιατάρακτο των virn/j/όντων σι*
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νόρων». Ο Νεζάν τόνισε ότι οι Κούρδοι δεν αγωνίζονται για τη δημιουργία ανεξάρτητου κρά
τους α/λά για ένα δημοκρατικό Ιράκ. Ωστόσο, ο αγώνας αυτός δεν εξυπηρετεί τις ΗΠΑ και 
τους συμμάχους της, που ανησυχούν να μην ενοχλήσουν τις μοναρχίες του πετρελαίου και τα 
πρώην τρομοκρατικά κράτης της περιοχής του Κοίλου. Αφού υπογραμμίζει ότι η Ουάσιγκτον 
προτιμά μια δικτατορία σουνιτών μουσουλμάνων που 0α ελέγχει τους Κούρδους και τους 
σιίτες του νοτίου Ιράκ, ο Νεζάν κατηγορεί τον πρόεδρο Μπούς ότι αποδέχτηκε το σαουδαρα- 
βικό αίτημα να μείνει άθικτη η «δημοκρατική φρουρά του Σαντάμ ΧουσεΤν και να δοθεί το 
πράσινο φως στη Βαγδάτη να χρησιμοποιήσει τα ελ.ικόπτερα εναντίον των Κούρδων ανταρ
τών. δεδομένου ότι μια δημοκρατική κυβέρνηση σ ' ένα ομόσπονδο Ιράκ θα μπορούσε να 
αρνηθεί να πληρώσει τις τεράστιες πολεμικές επανορθώσεις που απαιτούν οι ΗΠΑ και οι 
σύμμαχοί τους»2.

Η Τουρκία κατηγορεί τις χώρες, που σέβονται τα ανθρώπινα δικαιώματα των 
Κούρδων' -ενό ς  λαού που αγωνίζεται για ελευθερία και αυτονομία-, ότι υποθάλ
πουν τρομοκράτες, όπως είναι η Ελλάδα, η Ιταλία και η Συρία.

3. Παράδοξα από τη μεροληπτική υπεράσπιση του δικαίου

Η λήψη δυναμικών αποφάσεων για ορισμένες μόνον περιπτώσεις και η υστερό
βουλη υλοποίηση τους με γνώμονα το εθνικό συμφέρον οδηγούν ενίοτε σε αλλό
κοτα. αντιφατικά, παράφρονα και ασύλληπτα για τη φαντασία πράγματα. Παρι- 
στάμεθα συγκεκριμένα μάρτυρες της εξής κατάστασης: ο ένας ελευθερωτής (πο
λυεθνική δύναμη) μάχεται εναντίον άλλου ελευθερωτή και δυνάστη ταυτόχρονα 
(του Ιράκ), ο οποίος εμφανίζεται ως Μ εσσίας των Παλαιστινίων, που καταπιέζον
ται από το Ισραήλ, και γενικά κάθε Αραβα που υφίσταται την αμερικάνικη επικυ
ριαρχία. Από την άλλη μεριά όμως θέλει να κρατά υπόδουλους τους πολίτες του 
Κουβέιτ. Ο ι πολυεθνικές δυνάμεις συμμαχούν με άλλους κατακτητές και καταπιε- 
στές της ελευθερίας, τους οποίους και εξοπλίζουν, συγκεκριμένα την Τουρκία και 
το Ισραήλ, ενώ θέλουν να διατρανώσουν την πίστη τους, ότι θυσιάζονται στο βω
μό της ανεξαρτησίας και της ανθρώπινης αξιοπρέπειας, ανεμίζοντας τα λάβαρα της 
ελευθερίας. Επίσης οι υπόδουλοι Παλαιστίνιοι συμπορεύονται με τον κατακτητή 
Χουσεΐν, από τον οποίον αναμένουν να δουν μια αχτίδα λυτρωτικού φοπός. Γι αυ
τό δεν είχε εντελώς άδικο ο τέως πρόεδρος της Ελληνικής δημοκρατίας Κ. Καρα
μανλής, όταν -μ ε  άλλη αφ ορμή- χαρακτήρισε τον κόσμο ολόκληρο «απέραντο 

ί φρενοκομείο».
ί

| 4. Η  επιλεκτική εφαρμογή τω ν αποφάσεω ν ευνοεί την επικυριαρχία
I
ι Όπως λειτουργεί σήμερα ο ΟΗΕ, δεν ευοδώνονται πλήρως στην πράξη οι στό- 
; χοι που έχει θέσει, ενώ δημιουργείται ίσως μεγαλύτερη αδικία παρά αν δεν είχε
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συσταθεί καθόλου. Υπάρχουν κατ’ αρχήν τα πέντε μόνιμα μέλη (ΗΠΑ, Αγγλία, 
Γαλλία, Ρωσία και Κίνα), που διαθέτουν το δικαίωμα της αρνησικυρίας (veto). Τα 
κράτη αυτά είναι από τους μεγαλύτερους παραγωγούς όπλων στον κόσμο, ανή
κουν στο βόρειο ημισφαίριο και στη λευκή φυλή εκτός από την Κίνα. Η μονιμότη
τα ορισμένων μόνο μελο>ν και το δικαίωμα του βέτο, δημιουργούν ανισότητα και 
συνεπώς αδικία ανάμεσά τους. Το ορθότερο θα ήταν να συμμετέχουν 0Γ αντιπρο
σώπων όλα ανεξαιρέτως τα κράτη χωρίς δικαίωμα βέτου. Τώρα, όπως έχουν τα 
πράγματα, αποκλείεται να εκδοθεί καταδικαστική απόφαση εναντίον οποιουόήπο- 
τε μονίμου μέλους ή άλλου κράτους που ευνοείται απ’ αυτά, διότι το ενδιαφερό
μενο μέλος θα ασκήσει βέτο. Αυτό σημαίνει με άλλα λόγια ότι οι λαοί αυτοί, που 
είναι βόρειοι και ανήκουν στη λευκή φυλή, μπορούν να διαμορφώσουν την τάξη 
πραγμάτων που αυτοί επιθυμούν σε βάρος των αδυνάτων χωρούν του Νότου, δη
λαδή του τρίτου κόσμου, με γνώμονα πάντα το εθνικό τους συμφέρον. Το δίκαιο 
και τα  ανθρώπινα δικαιώματα θα εφαρμόζονται μόνον εκεί όπου τους αρέσει και 
έχουν αναπτύξει φιλικές σχέσεις. Οι άλλοι αφήνονται στο έλεος του Θεού, όπιυς οι 
Κούρδοι, οι Παλαιστίνιοι, Κύπριοι, οι Λιβανέζοι και λαοί της νότιας Αφρικής. Η 
επιλεκτική εφαρμογή των αποφάσεων του ΟΗΕ σημαίνει ότι εδραιώνουν οι μεγά
λες δυνάμεις τα συμφέροντά τους, απαιτούν από τους ελευθερωθέντες «γην και 
ύδωρ» και επεκτείνουν την επικυριαρχία τους. Ασκούν με άλλα λόγια, έμμεση και 
διακριτική επικυριαρχία, που αποτελεί νέα μορφή αποικιοκρατίας. Είναι δηλαδή 
μια προσπάθεια με άλλο τρόπο αναβίωσης των παλαιών αυτοκρατοριών. Οταν’ 
αντίθετα ελευθερώνονται όλα τα κράτη, η υπόθεση παίρνει ηθική και δίκαιη διά
σταση, χωρίς φατρίες και συνασπισμούς. Αν η εφαρμογή των αποφάσεων είναι 
δεσμευτική για όλους, τότε βγαίνουν πολλά κράτη από το δίλημμα να συμμε- 
τάσχουν ή όχι στην επιχείρηση απελευθέρωσης, κυρίως όταν η επιθυμία για απο
κατάσταση της διεθνούς νομιμότητας συγκρούεται με το εθνικό συμφέρον. Ήταν 
ορθή π.χ. η απειλή χρήσης βίας από το ΝΑΤΟ, ώστε να παύσει ο Γιουγκοσλάβος 
πρόεδρος Μ ιλόσεβιτς να καταδκόκει τους Αλβανοφώνους στο Κοσσυφοπέδιο;

5. Το εθνικό συμφέρον κριτήριο για την υλοποίηση τω ν αποφάσεων του ΟΗΕ

Πολλές φορές αντιπαλεύουν' τα δύο αυτά μεγέθη στη συνείδηση tojv λαών και 
ταλανίζουν τις ευσυνείδητες κυβερνήσεις. Ιδανική βέβαια περίπτωση θα ήταν η 
πεποίθηση για την διάπραξη του καλού να συμπίπτει με το εθνικό συμφέρον, όταν 
σκέφτεται κάποιο κράτος να συμμετάσχει ή όχι στην εφαρμογή των αποφάσεων 
του ΟΗΕ. Πελώριο ηθικό θέμα γεννάται, όταν τα δύο αυτά συγκρούονται. Το καί
ριο ερώτημα που τίθεται στην περίπτωση αυτή είναι, τι από τα δύο θα προτιμήσει 
ένα κράτος. Θα συμμετάσχει στον αγώνα για την αποκατάσταση της διεθνούς έν-

ι

- ?·
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r.·.-
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νομής τάξης από πεποίθηση και ακλόνητη προσήλωση στις αρχές του διεθνούς 
δικαίου, έστω και αν αυτό αποβαίνει εις βάρος το)ν εθνικών του συμφερόντων, ή 
θα ορρωδήσει δίνοντας απόλυτη προτεραιότητα στα οφέλη που ενδεχομένως θα 
αποκομίσει; Θα είναι δηλαδή γνώμονας το εθνικό συμφέρον ή η παλινόρθωση της 
διεθνούς νομιμότητας ανεξάρτητα με ποιο τίμημα; Αν κρίνει κανείς από τα πρό
σφατα γεγονότα του Κόλπου, θα διαπιστώσει ότι αυτό που προέχει είναι το εθνικό 
συμφέρον και όχι η ευαισθησία για τη δικαιοσύνη, η οποία απλώς προβάλλεται ως 
ιδεολογικό προπέτασμα, για να συγκαλυφθούν οι αληθινές προθέσεις. Είναι φαίνε
ται φυσικός νόμος το αίσθημα της αυτοσυντήρησης και ενδυνάμωσης των λαών. 
Ως απόδειξη, ότι στους υπολογισμούς των κυβερνήσεων μπαίνει σε πρώτη γραμμή 
το εθνακό συμφέρον', μπορεί να εκληφθεί το γεγονός, ότι μετά το τέλος του πολέ
μου η επιτυχία ή αποτυχία των κρατά)ν που συμμετείχαν σ ’ αυτόν κρίνεται από τα 
οφέλη που αποκόμισαν». Λένε για παράδειγμα ότι αναβαθμίστηκε ο ρόλος της 
Τουρκίας από τη συμμετοχή της στον πόλεμο, αφού έλαβε οικονομική ενίσχυση, 
πολεμικό υλικό και σταθεροποιήθηκε η θέση της πολιτικά. Για να πεισθεί ο ελλη
νικός λαός ότι η συμμετοχή μας στον πόλεμο ήταν ορθή και χρήσιμη, αφού απα- 
ριθμήθηκαν τα οφέλη που απέλαβε η χά)ρα μας από την ενέργεια αυτή, ελέχθη και 
το εξής: «Σκεφθείτε την θέση της Ελλάδας, αν δεν» συμμετείχε στον πόλεμο». Αρα, 
αποφασιστικό κριτήριο επιτυχίας είναι το εθνικό συμφέρον και όχι οπωσδήποτε η 
αποκατάσταση του δικαίου. Δεν» σκεφθήκαμε όμως τα χιλιάδες αθοκι θύματα αμά
χων. Αντίθετα γ ι’ αυτό το αίσχος και το στυγερό έγκλημα κατά της ανθρωπότητας 
καλούμαστε να νιώθουμε «υπερήφανου». Η απάθεια επίσης στη συντελούμενη 
βάρβαρη γενοκτονία το)ν Κούρδων είναι ασυγχώρητο λάθος όλου του κόσμου. Αν 
πάλι οι ενέργειες μιας κυβέρνησης δεν έχουν ως κριτήριο το εθνακό συμφέρον, 
τότε ελλοχεύει ο κίνδυνος να πέσει από την ασφυκτική πίεση των απλών πολιτών.

6. Το δίκαιο ω ς το συμφέρον του ισχυρότερου

Αφού λοιπόν προέχει το εθνακό συμφέρον», τότε οι στρατιωτικά και οικονομικά 
ισχυροί είναι μοιραίο να επιβάλλουν τις θελήσεις τους. Η Αμερική με την οικονο
μική ευρωστία και τη στρατιωτική υπεροχή επηρεάζει σε μεγάλο βαθμό όχι μόνο 
το χαρακτήρα των αποφάσεοη» του ΟΗΕ αλλά και τη στάση άλλων χωρά>ν για πό- * 
λεμο. Έ τσι με τις στρατιωτικές της βάσεις προσπαθεί να ιδρύσει μια νέου τύπου 
αυτοκρατορία ύστερα από την οικονομική κατάρρευση και διάλυση της Σοβιετι
κής Ένωσης, που ήταν το αντίπαλο δέος. Το ότι το δίκαιο ταυτίζεται με την ισχύ 
είχε διαπιστωθεί ήδη στην αρχαία Ελλάδα. Ο Θρασύμαχος είχε πει: «Δίκαιο είναι 
το συμφέρον του ισχυρότερου»3 Ο Σοφοκλής στην «Α ντιγόνη» του θα διαλαλήσει 
ότι επιτρέπεται στους δυνατούς να πράττουν και να λέγουν ό,τι θέλουν4. Ο Θου-
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κυδίδης θεωρεί φυσικό νόμο, οι αδύνατοι να κυβερνώνται από τους πιο ισχυρούς, 
οι οποίοι μιλούν για δικαιοσύνη, ενώ στην ουσία υπερασπίζονται τα δικά τους 
συμφέροντα5. Διαπιστώνει επίσης ότι το επιχείρημα του δικαίου έχει αξία μόνο 
εκεί που υπάρχει δύναμη ικανή να το επιβάλει. Οι ισχυροί κάνουν αυτό που τους 
επιτρέπει η επιρροή τους, ενώ οι αδύνατοι υποχωρούν6. Κατεδείχθη ίσως ότι δεν 
είναι πάντα η δικαιοσύνη, η ηθικότητα και το αίσθημα της υπεράσπισης το^ν αδυ
νάτων και κατατρεγμένων τα κίνητρα των αποφάσεων και των πράξεων του αν
θρώπου, αλλά ως επί το πλείστον το ατομικό ή εθνικό συμφέρον, που λειτουργεί 
σταθερά ως γνώμονας και αλάθητο κριτήριο. Έ γινε επίσης αντιληπτό, ότι τρομο
κράτες δεν μπορεί να είναι μόνο άτομα ή ομάδες αλλά και κράτη ολόκληρα. Αρκεί 
να σκεφτούμε μόνο το φονικό τρομακτικό βομβαρδισμό εκατοντάδων στο κατα
φύγιο του Ιράκ ή τον απηνή διωγμό των σκληρά δοκιμαζόμενων Κούρδων από το 
Ιράκ και την Τουρκία μπροστά στα αδιάφορα μάτια της ανθρωπότητας. Αυτό όμως 
δεν σημαίνει ότι συμμεριζόμαστε την άποψη, σύμφωνα με την οποία «όλα τα κρά
τη υπήρξαν πάντοτε τρομοκράτες, πιο έντονα όμως στη γέννησή τους και στο 
πλησίασμα του θανάτου τους»7. Ακόμα και αρχηγοί κρατών έχουν ονομαστεί τρο
μοκράτες8. Ο ι έννοιες λοιπόν ηθική, δίκαιο και ανθρωπισμός διαπλέκονται στενά 
μεταξύ τους. Ο καθένας προβάλλει τα πράγματα από τη δική του πλευρά, αφού τα 
βλέπει από την προσωπική του σκοπιά και τα αντιλαμβάνεται κάτω από ορισμένη 
γωνία. Συμπερασματικά, αν κρίνει κανείς τα αποτελέσματα του πολέμου, μπορεί 
να  λεχθεί ότι αυτός δεν ήταν αναπόφευκτος, αφού εξαντλήθηκαν όλα τα μέσα 
προς ειρηνική διευθέτηση των διαφορών και την απελευθέρωση του Κουβέιτ.

§ 41. Ελευθερία και δημοκρατία

/. Η  έ)1ειψ η δημοκρατίας ω ς a tria  τω ν κρίσεω ν

Ο πόλεμος στο Κουβέιτ έληξε νικηφόρα για τους συμμάχους, αφού πέτυχαν το 
στόχο που είχαν θέσει: την απελευθέρωση του Κουβέιτ. Είναι όμως πράγματι αυτό 
ελεύθερο; Πρόκειται για πραγματική ελευθερία; Στο Κουβέιτ δεν ψηφίζουν οι γυ
ναίκες ούτε όλοι οι άνδρες. Δικαίωμα υποψηφιότητας για κυβερνητικά αξιώματα 
έχουν μόνο άτομα από την οικογένεια Αλ Σαμπάχ. Α/λούστε τα περισσότερα πολι
τεύματα στην περιοχή αυτή δεν είναι δημοκρατικά αλλά δικτατορικά, στα οποία 
κυβερνούν «ελεώ  Θεού» οι σεΐχηδες, οι εμίρηδες και οι βασιλιάδες, που κατευθύ- 
νονται ως επί το πλείστον από τους δυτικούς με αμοιβαία ανταλλάγματα. Δεν υ
πάρχει λοιπόν γνήσια έκφραση της λαϊκής βούλησης, αλλά ο μονάρχης είναι ο 
απόλυτος διαχειριστής του δημόσιου χρήματος. Έ τσι η βασιλική αυτή οικογένεια 
έχει καταθέσεις δισεκατομμυρίων δολαρίων στο εξωτερικό και κυρίως στη Βρετα-
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νία, την Ιαπωνία και τις ΗΠΑ (δηλαδή στις χώρες που σήκωσαν το κύριο βάρος 
της επιχείρησης), αντί να κάμουν επενδύσεις σε αραβικές χώρες, ώστε να μη λιμο
κτονεί μεγάλο μέρος του αραβικού πληθυσμού. Με το Σαντάμ Χουσεΐν συμβαίνει 
το ίδιο. Θεωρείται μάλιστα ένας από τους μεγαλύτερους μεγιστάνες του χρήματος 
ανά τον κόσμο. Σ ’ ένα κράτος όμως, όπου δεν' υπάρχει ισονομία και ισοπολιτεία, 
δεν υφίσταται ούτε πραγματική ελευθερία. Η αλήθεια αυτή ήταν γνωστή ήδη στην 
αρχαία Ελλάδα, όπως φαίνεται τουλάχιστον από τα κείμενα του Θουκυδίδη, ο ο
ποίος θεωρούσε αυτονόητο ότι σε μια τυραννική πολιτεία οι κάτοικοι δεν είναι 
ελεύθεροι1. Το ίδιο πράγμα διαλαλείται και σήμερα απ’ όλες τις πλευρές. Έ τσ ι α- 
ντικαθεστωτικοί διακηρύσσουν ότι δεν επήλθε πραγματική απελευθέρωση του 
Κουβέιτ, με το να λένε2:

ίι
*Ο Ιρακηός στρατός εκδιώχθηκε αστό το Κουβέιτ. Όμως ο λαός μας όεν έχει αχόμα ε/χυ- 

ΘερωΟεί εχπελ.ώς. Η νόμιμη κυβέρνηση του Κουβέιτ, για n/ν αχοκατάσταση της οποίας έγινε 
| ο πό/χμυς, όεν είναι κυβέρνηση της κίτρους εξουσίας της οικογένειας Αλ Σαμπάχ. Είναι 
, συνταγματική κυβέρνηση που όημιουργήΟηκε το 1962, α)λά την κατήργησε ο Εμίρης Τζ&μπερ 
[ Αλ Σαμπάχ στις 12 Ιουλίου του 1986».

I Συνεπούς, το πρόβλημα στη Μέση Ανατολή δεν είναι επιφανειακό, αλλ’ έχει 
ί βαθιές ρίζες, αφού συνάπτεται στενά με την μορφή του πολιτεύματος και τον τρό

πο διακυβέρνησης της χώρας. Η ειρήνη στην περιοχή πρέπει να βασίζεται μάλλον 
I στην ορθή λειτουργία της δημοκρατίας, πράγμα που δυστυχώς δεν συμβαίνει. Αυ

τό είναι η βαθύτερη αιτία της κρίσης. Το μοναρχικό πολίτευμα της Βαγδάτης, της 
ιστορικής αυτής πόλης, όπου μελετήθηκαν για πρώτη φορά τα αρχαία κείμενα και 
κυρίως ο Αριστοτέλης, πριν μεταλαμπαδευθούν στην Δύση, ήταν πολύ αρνητικό 
στοιχείο στην όλη υπόθεση. Αποτέλεσμα αυτού ήταν η στυγνή -ή  κατ’ άλλους 
ακτινοβολούσα- προσο^πικότητα του Σατράπη να συμπαρασύρει σαν λαίλαπα το 
ανώνυμο πλήθος, που είναι ανίσχυρο να αντιδράσει αποτελεσματικά και να ορθώ
σει ανάστημα στο απολυταρχικό καθεστώς, σε περίπτωση βέβαια που διαφωνεί με 
την ηγεσία του. Αν υπήρχε δημοκρατία, δεν θα ήταν απόλυτος κύριος της κατά
στασης ένας και μοναδικός, αλλά θα μπορούσε ίσως να αναπτυχθεί γόνιμος διάλο
γος με τα ενδιαφερόμενο μέρη, που θα οδηγούσε σε ψύχραιμη, συνετή και νηφά
λια αντιμετώπιση των ζητημάτων. Σ ’ αυτή την περίπτωση ίσως να μην επεχειρείτο 
καν η προσάρτηση του Κουβέιτ και πάντως θα διανοίγονταν ευοίωνες προοπτικές 
για ειρηνική επίλυση του προβλήματος. Διατυπώνεται όμως η υποψία, ότι οι βιο
μηχανικά ανεπτυγμένες χώρες έχουν συμφέρον να διαιωνίζεται η αυταρχικότης 
στα κράτη αυτά, για να μπορούν να ασκούν την επιρροή τους προς ίδιον όφελος
και σε βάρος του κυρίαρχου λαού, που αποδεκατίζεται από την πείνα.

ί
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2. Η  δημοκρατία  υπολείπεται ακόμα πολύ για  να αποκτήσει ανθρωπιά

Μ πορεί όμως να φέρει κανείς ισχυρό αντίλογο για το μεγαλείο της δημοκρατί
ας (είτε δυτικού τύπου είναι αυτή είτε ανατολικού). Έ τσ ι θα πει κάποιος ότι οι δη
μοκρατίες είναι ιμπεριαλιστικές ήδη από την αρχαία Ελλάδα. Ας μην ξεχνάμε τη 
σφαγή τω ν Μ ηλίων από το δήμο των Αθηναίων. Στη σύγχρονη εποχή τα παρα
δείγματα δεν είναι λιγοστά. Υπάρχει ο αποδεκατισμός σχεδόν ενός εκατομμυρίου 
Αλγερινών από τους Γάλλους, η εισβολή ρωσικών τανκς στην Τσεχοσλοβακία και 
το Αφγανιστάν, η σφαγή των κατοίκων του Παναμά από τους Αμερικανούς κ.ά. 
Ανάμεσα στις δημοκρατίες και τις δικτατορίες υφίσταται όμως βασική διαφορά. Οι 
πρώτες βλάπτουν και εκμεταλλεύονται άλλους δηλαδή αδικούν, ενώ οι δεύτερες 
αδικούνται, αφού υφίστανται τα πλήγματα βίας των ιμπεριαλιστών από αδυναμία 
να  προστατεύσουν τους εαυτούς τους. Ας μη ξεχνάμε ότι επί δικτατορίας έγινε η 
εισβολή και κατοχή του Αττίλα στην Κύπρο. Ο Σωκράτης βέβαια δεν ήθελε ούτε 
το ένα ούτε το άλλο. Αν ήταν όμως υποχρεωμένος να επιλεξει ανάμεσα στα δυο, 
θα προτιμούσε χωρίς αμφιβολία να αδικείται παρά να αδικεί. Αυτό είναι ανθρωπι
στικό και χριστιανικό στοιχείο, και συνεπώς μπορεί να αποτελέσει πανευρωπαϊκό 
μήνυμα. Αναφορικά με τα δύο πολιτικά συστήματα ενδιαφέρουσα είναι η κριτική 
που ασκεί ο Κορνήλιος Καστοριάδης, από την οποία είναι εμφανής η χρεοκοπία 
τω ν ιδεολογιών:

«Το δήθεν σοσιαλιστικό σύστημα, είπε ο Κ. Καστοριάδης, έχει καταρρεύσει· έχει κονιορ
τοποιηθεί. Ο καπιταλισμός, παρά τις κατά καιρούς κρίσεις χοό, δεν έχει καταρρενσει Πού 
οδηγεί όμως το σύγχρονο άνθρωπο; Ολοένα γίνεται σαφέστερο ότι ξεπερνούμε δύο όρια, που 
προκάλεσε αυτή η τεράστια ανάπτυξη. Το πρώτο, η καταστροφή του μη αναπαραγόμενον 
φυσικού πλούτου του πλανήτη μας, η καταστροφή της ισορροπίας που κατά τρόπο θαυμα
τουργά απίστευτο έχει δημιουργήσει η βιόσφαιρα σε 3,5 δισ. χρόνια Η ισορροπία η θερμική, 
η χημική, η οικολογική αλληλεξάρτηση ζώντων ειδών κ)π. Αυτήν την κληρονομιά την φάγαμε 
και την τρώμε ολοένα και ταχύτερα Αυτός είναι ο οικολογικός τοίχος, προς τον οποίο βαδί
ζουμε, για να σπάσουμε πάνω του τα μούτρα μας. Με ποιον τρόπο; Αγνωστο».

«Το δεύτερο είναι τα ανθρωπολογικά όρια Πώς λειτουργεί ο καπιταλισμός από την ά
ποψη του ανθρώπου; Πλουτίστε, αυτό έχει σημασία αρκεί να μην σας τσακώσουν. Τι στον 
καπιταλισμό δημιουργεί ακέραιους χαρακτήρες; Τίποτα Τελείως αντίθετο είναι το πνεύμα 
του συστήματος. Ευτυχώς εξακολουθούν να υπάρχουν άνθρωποι εμπνεόμενοι από προηγού
μενες ανθρωπολογικές αξίες που λένε: «Οχι, αυτό δεν είναι σωστό και δεν το κάνω»... Οι 
έννοιες προοδευτικός και συντηρητικός έχουν εκπορνευτεί στην τρέχουσα διάλεκτο των πολι
τικάντηδων»1,
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§ 42. Το δίκαιο και το άδικο του πολέμου: διαλεκτική σχέση

/. Η  όκύχκτική όψη του δικαίου στη Θεωρία

Ο πόλεμος στον Περσικό Κόλπο προσφέρεται, για να δειχθεί η διπλή διαλεκτι
κή σχέση αναφορικά με τη δικαιοσύνη. Μπορούν δηλαδή να εξαχθούν και να τεκ
μηριωθούν δύο αντιθετικά ζεύγη εννοιών, που το ένα να αντιφάσκει προς το άλλο, 
κατά το πρότυπο του «Παρμενίδη» του Πλάτωνα. Στο διάλογο αυτόν ο Αθηναίος 
φιλόσοφος αναπτύσσει γνήσια διαλεκτική με αντιφατικά συμπεράσματα, τα οποία 
ωστόσο -όπω ς τουλάχιστον πιστεύει ο ίδ ιος- είναι αληθινά σε μέγιστο βαθμό1. Ο 
Πλάτων από αντίθετες υποθέσεις ορμώμενος προχωρεί στην εξαγωγή αντιφατικών 
συμπερασμάτων, τόσο σε κάθε μια υπόθεση όσο και μεταξύ τους. Στην πρώτη υ
πόθεση π.χ. λέγει ότι το ένα δεν είναι ούτε όμοιο ούτε ανόμοιο ούτε προς τον εαυ
τό του ούτε προς άλλο. (139 b 7), ενώ στη δεύτερη ισχυρίζεται ακριβώς τα αντίθε
τα, ότι δηλαδή είναι όμοιο και ανόμοιο και προς τον εαυτό του και προς άλλο (148 
c). Οι έννοιες βέβαια, που χρησιμοποιούνται στον αρχαίο αυτό διάλογο, (όμοιον - 
ανόμοιον, ταυτόν - έτερον, ίσον - άνισον κλπ.) είναι σχετικές. Έ χουν δηλαδή ση
μείο αναφοράς, αφού κάποιος είναι όμοιος με κάποιον, κάτι είναι άνισο με κάτι, το 
Α είναι διαφορετικό (έτερον) από το Β. Λόγω αυτής της σχετικότητας μπορεί να 
αναπτύσσεται αυτή η τετραπλή διαλεκτική σχέση, δηλαδή το ένα είναι ίσο και ά 
νισο προς εαυτό και προς άλλο και ούτε ίσο ούτε άνισο ούτε προς εαυτό ούτε προς 
άλλο. Η έννοια του δικαίου έχει επίσης την ίδια σχετικότητα, αφού αφορά κατ’ 
ανάγκην και τους δύο διάδικους σε ίση μοίρα και η απονομή της δικαιοσύνης είναι 
μία. Αυτή είναι πάντα σε σχέση με άλλον και ποτέ μόνο καθαυτή. Πάντα στη δίκη 
είναι τουλάχιστον δύο οι εμπλεκόμενοι: ο ενάγων και ο εναγόμενος. Γι' αυτό ο 
Αριστοτέλης και ο Θρασύμαχος αποκαλούν τη δικαιοσύνη «αλλότριο αγαθό»2. 
Συνεπο>ς είναι δυνατόν για την δικαιοσύνη να αναπτυχθεί αυτή η τετραπλή αντιθε
τική σχέση, όπο>ς στις περιπτίόσεις που αναφέρει ο Πλάτων. Μ πορεί δηλαδή να 
λεχθεί ότι ο πόλεμος είναι δίκαιος και άδικος και ούτε δίκαιος ούτε άδικος προς 
τον έναν και τον άλλο.

Ο Κερκυραίος φιλόσοφος και πολιτικός ορθά παρατηρεί ότι κάθε πόλεμος είναι . 
και δίκαιος και άδικος, διότι περιέχει κατ' ανάγκην το στοιχείο της αδικίας, αφού 
το αίτιο του είναι κάποια «προσβολή του δικαίου και παράβαση του ηθικού νό
μου»3. Η ίδια η πράξη δηλαδή του πολέμου προσβάλλει το δίκαιο και παραβαίνει 
τον ηθικό νόμο. Αυτό σημαίνει σε τελευταία ανάλυση ότι δεν είναι ούτε δίκαιο 
ούτε ηθικό να γίνονται πόλεμοι, αφού οι διενέξεις μπορούν να διευθετηθούν με 
ειρηνικό τρόπο, αρκεί να υπάρχει καλή διάθεση. Συνεπώς, δεν είναι δυνατόν να 
υπάρξει εντελώς αμιγής πόλεμος, που να είναι μόνο δίκαιος ή μόνο άδικος. Το ότι

}
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κάθε ένας είναι εν μέρει άδικος, φάνηκε από τα προηγούμενα. Απομένει τώρα να 
αποδειχθεί γιατί κάθε πόλεμος περιλαμβάνει κατ’ ανάγκην και το στοιχείο του δι
καίου. Ο ίδιος βέβαια ο φιλόσοφος δεν προβαίνει σε ανάλογη απόδειξη, επειδή 
προφανώς την θεωρεί αυτονόητη. Το δίκαιο του πολέμου έγκειται στο ότι με αυ
τόν ζητείται και επιδιώκεται η ανόρθωση του κρημνισθέντος δικαίου και η αποκα
τάσταση της διαταραχθείσας ομαλότητας και έννομης τάξης. Από την άποψη αυτή 
κάθε πόλεμος είναι δίκαιος. Είναι δίκαιο δηλαδή να ξεσηκωθεί ο λαός και να αντι- 
σταθεί στον εισβολέα, για να υπερασπισθεί την τιμή και την ακεραιότητα της πα
τρίδας του ή να εξεγείρονται οι υπόδουλοι για την ανάκτηση της ελευθερίας και 
της αξιοπρέπειας τους. Αυτό οδηγεί στο συμπέρασμα, ότι τελικά η δικαιοσύνη εί
ναι έννοια σχετική και όχι πάντα αντικειμενική και αμερόληπτη, αφού εξαρτάται 
κάθε φορά από το ερώτημα, με βάση ποια κριτήρια, ποιες αρχές ή ποιους νόμους 
γίνεται η κρίση και απονέμεται η δικαιοσύνη.

Γ; -
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ιAr . Το δίκαιο της ισχύος είναι στην πράξη πάνω από την ισχύ του δικαίου &

Κατά κανόνα βέβαια στην πράξη υπερισχύει το δίκαιο και οι θέσεις του ισχυ
ρού και της καθεστηκυίας τάξης. Μετά από το τέλος π.χ. ενός εμφυλίου πολέμου 
και την επικράτηση μιας από τις αντιμαχόμενες πλευρές, οι δικαστές είναι υπο
χρεωμένοι να  αποδώσουν δικαιοσύνη }ΐε βάση τους νόμους, που θα θεσπίσει η 
μερίδα που υπερίσχυσε. Αρα το ίδιο πρέπει να συμβαίνει και με τους νόμους. Κά
θε νομική διάταξη μπορεί να είναι και δίκαιη και άδικη, ανάλογα με το ποιον' η 
ποια κοινωνική ομάδα εξυπηρετεί και ποια βλάπτει. Το άριστο είναι να στοχεύει 
στο κοινό συμφέρον. Κριτήριο δηλαδή του νόμου και του δικαίου είναι πάντα η 
ισχύς, η οποία εκφράζεται ποικιλοτρόπως, είτε με την πλειοψηφία, είτε με την οι
κονομική, στρατιωτική κ.ά. υπεροχή. Η έννοια της ανάγκης δηλαδή, που τόσο υ
μνήθηκε στην αρχαία Ελλάδα, αποτελεί καθοριστικό παράγοντα στις σχέσεις ατό
μων και λαών. Γ ι' αυτό παρατηρείται το φαινόμενο, μετά την κατάρρευση π.χ. των 
σοσιαλιστικών καθεστώτων, να δικάζονται και να απολογούνται ενώπιον του δι
καστηρίου οι κυβερνητικοί παράγοντες που χρηματίστηκαν, ενώ ο αθέμιτος πλου
τισμός και οι οικονομικές ατασθαλίες, δηλαδή τα αδικήματα, είχαν όιαπραχθεί. 
όταν ήταν ο ι ίδιοι στην εξουσία και κάλυπταν τους εαυτούς τους. Η περίφημη δίκη 
της Ν υρεμβέργης έγινε μετά την ήττα και την ολοσχερή συντριβή της Γερμανίας. 
Τότε καταδικάστηκαν Γερμανοί στρατιωτικοί ως εγκληματίες πολέμου. Για το λό
γο αυτόν δεν είναι εντελώς αδικαιολόγητο το επιχείρημα, που προβάλλεται συνή
θως από τους υπόδικους, ότι η δίκη είναι πολιτική, με σκοπό να δημιουργήσουν 
εντυπώσεις και να θέσουν εν αμφιβόλω την αξιοπιστία του δικαστηρίου, το οποίο 
προσπαθεί -σ τ α  όρια βέβαια του εφ ικτού- να κρίνει αμερόληπτα. Το ότι όμως πή-
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γε στο δικαστήριο αυτή η υπόθεση οφείλεται στην υπερίσχυση της αντίπαλης πα
ράταξης και από την άποψη αυτή η δίκη μπορεί να ονομαστεί πολιτική. Υφίσταται 
εντούτοις πάντα το ενδεχόμενο να χαλκεύονται κατηγορίες κατά των πολιτικών ή 
εθνικοη* αντιπάλων. Οι δικαστές επίσης εξαρτώνται κατά κάποιο τρόπο από την 
Κυβέρνηση, αφού τα ανώτατα στελέχη της δικαιοσύνης επιλέγονται σήμερα α π’ 
αυτήν, κατά παράβαση της αρχής της διάκρισης των εξουσιών. Πάνω δηλαδή από 
την ισχύ του δικαίου  βρίσκεται το δίκαιο της ισχύος. ΓΓ αυτό ακριβώς έχει διαχρο
νική αξία η φράση του Θρασύ μαχου, ότι «δίκαιο είναι το συμφέρον του ισχυρότε
ρου». Και τούτο, διότι η κρατούσα τάξη έχει συμφέρον να αναθέσει την υπόθεση 
στο δικαστήριο, επειδή προσβλέπει σε καταδικαστική απόφαση. Κριτήριο δηλαδή 
και γνώμονας των ενεργειών της είναι εν' πολλοίς το συμφέρον που προσδοκά από 
την έκβαση της δίκης. Κανείς όμως δεν μπορεί να ονομαστεί ένοχος, πριν από την 
ετυμηγορία του δικαστηρίου. Αντίθετα δεν έχει συμφέρον να παραπέμψει στη δι
καιοσύνη αξιόποινες πράξεις, για τις οποίες η ίδια είναι υπεύθυνη, διότι αυτό θα 
σημάνει και το τέλος της πολιτικής τους σταδιοδρομίας. Γι’ αυτό οι δικτατορίες 
δεν έχουν συνήθως ομαλή διέξοδο. Αντίθετα, έχουν κάθε λόγο να συγκαλυφθεί η 
υπόθεση.

3. Η  αμφιβολία σημείο επιείκειας και ανεκτικότητας

Είτε όμως έρθουν στο φως τα αδικήματα είτε όχι, αυτά ενδέχεται να υπάρχουν, 
επειδή είναι φυσικό οι άνθρωποι να περιπίπτουν σε σφάλματα και παραπτώματα, 
έστω και σε διαφορετικό βαθμό. Άλλος καταχράται και αδικεί περισσότερο και άλ
λος λιγότερο. Πάντως, η αδικία και η πολιτική εξαχρείωση υφίστανται, αφού ο άν
θρωπος δεν είναι αλάθητος. Γ Γ αυτό γίνεται συνήθως επίκληση της χριστιανικής 
εντολής «ό άναμάρτητος πρώτος τόν λίθον βαλέτω», δηλαδή: όποιος είναι αθώος ας 
αρχίσει πρώτος να λιθοβολεί τον αμαρτο)λό. Επειδή κανείς δεν είναι ακριμάτιστος, 
άσπιλος, αμόλυντος και αμώμητος, δεν θα υπάρξει άνθρωπος ο οποίος θα αρχίσει 
να λιθοβολεί. Αρα, δεν θα λάβει χουρα εκσφενδονισμός, δηλαδή καταδίκη, που εί
ναι απονομή του δικαίου, και κατά συνέπεια δεν έχει νόημα η παραπομπή σε δίκη. 
Αυτό σημαίνει τελικά ότι -πέραν από την άκρα επιείκεια και συγγνοδμη που πρέ
πει να δείχνει κανείς- δεν μπορεί να αναμένεται από τους ανθρώπους ορθή απονο
μή της δικαιοσύνης, αλλά μόνο σχετικά σωστή, αφού άλλωστε η απόλυτη αντικει- 

I μενικότητα είναι πράγμα ανέφικτο για τους κοινούς θνητούς. Τέτοιο νόημα έχει ο 
j απορητικός χαρακτήρας κατά την έρευνα και την αναζήτηση της αλήθειας σύμφω- 
; να με την πλατωνική και σο>κρατική φιλοσοφία. Θεμέλιος λίθος της πνευματικής 
ί δραστηριότητας των δύο αυτών πνευματικών γιγάντων της αρχαιότητας είναι, ότι 
• πριν από την έρευνα νόμιζαν πως ήξεραν, μετά όμως από αυτή έπεσαν σε απορία4.
[ι



4. Η  αμφισημία τον δικαίου στον πό)χμο του Π ερσικού

Ας επανέλθουμε τώρα με τους διαλογισμούς αυτούς στη συγκεκριμένη περί
πτωση του πολέμου των συμμαχικών δυνάμεων κατά του Ιράκ. Και οι δυο πλευρές 
ισχυρίζονται ότι ο πόλεμος είναι δίκαιος και άδικος ταυτόχρονα. Έ τσι ο τέως πρό
εδρος των ΗΠΑ Μ πους δήλωνε ότι ο διεξαγόμενος αγώνας είναι δίκαιος, αφού 
γίνεται για την επικράτηση του δικαίου και την αποκατάσταση της πληγείσας διε
θνούς νομιμότητας. Ο ίδιος έχει επίσης χαρακτηριστεί άδικος από παράγοντες των 
συμμάχων, εννοώντας ότι ο Σαντάμ Χουσειν δεν έπρεπε να είχε προσαρτήσει κα
θόλου το Κουβέιτ ή τουλάχιστον όφειλε να αποσυρθεί οικειοθελώς, αφού η κατά
ληψή του ήταν άδικη. Αυτό θα είχε ως αποτέλεσμα να μη χρειαστεί ο πόλεμος, ο 
οποίος έγινε άδικα, αφού μπορούσε να αποφευχθεί. Από την άποψη αυτή είναι 
άδικος. Από την άλλη πλευρά χαρακτηρίζεται από το Σαντάμ επίσης άδικος5. Για 
να  τεκμηριώσει τον ισχυρισμό του αυτόν, διατείνεται ότι οι Αμερικανοί και οι 
σύμμαχοί τους κάνουν επιθετικό πόλεμο εναντίον του Ιράκ επιχειρώντας έτσι 
προσβολή του διεθνούς δικαίου και της ανθρωπιάς. Άλλωστε, όπως πιστεύει, η 
προσάρτηση του Κουβέιτ ήταν νόμιμη, αφού ανήκε πάντα διοικητικά στη Βασόρα 
(πόλη του Ιράκ) και η απόσπασή του από αυτήν έγινε με ανάμειξη των αποικιο
κ ρ α τ ιώ ν  δυνάμεων και συγκεκριμένα της Αγγλίας. Εξάλλου ένα ισλαμικό επανα
στατικό κίνημα, που υποστηρίζει το Ιράκ κι έχει αναλάβει ιερό πόλεμο εναντίον 
των Αμερικανών και των συμμάχων τους, υποστηρίζει ότι ο πόλεμος αυτός είναι 
δίκαιος6. Μ ’ αυτό εννοούν ότι οι κάτοικοι του Ιράκ έχουν καθήκον και υποχρέωση 
να αντισταθούν στον εισβολέα, υπερασπιζόμενοι έτσι την πατρίδα και τις εστίες 
τους. Θεωρούν δηλαδή δίκαιο να αναμετρηθούν με τους επιτιθέμενους και να δια
φυλάξουν τα ιερά και τα όσια.

Κάθε πλευρά λοιπόν χαρακτηρίζει τον πόλεμο και δίκαιο και άδικο. Επειδή ό
μως ο ι έννοιες αυτές είναι αντιθετικές, το δίκαιο συνεπάγεται το όχι άδικο και το 
άδικο το όχι δίκαιο. Δηλαδή, αν κάτι είναι δίκαιο, αυτό σημαίνει ότι δεν είναι άδι
κο. Αν πάλι κάτι είναι άδικο, αυτό σημαίνει ότι δεν είναι δίκαιο. Άρα για κάθε 
πλευρά ο πόλεμος είναι και δίκαιος και άδικος και ούτε δίκαιος και ούτε άδικος. 
Στο ίδιο συμπέρασμα μπορεί να καταλήξει κανείς, εάν λάβει από το ένα στρατόπε
δο τη λέξη δίκαιος και από την άλλη το άδικος. Φτάσαμε με τον τρόπο αυτόν' στα 
ίδια αντιφατικά συμπεράσματα, στα οποία είχε καταλήξει ο Πλάτοιν στο διάλογο 
του Π αρμενίδης που μνημονεύσαμε παραπάνω, ότι δηλαδή το ένα  είναι όμοιο και \ 
ανόμοιο προς τον εαυτό του και προς άλλο και ούτε όμοιο ούτε ανόμοιο ούτε προς - 
τον εαυτό του ούτε προς άλλο. Αυτά συνάγονται με αυστηρή λογική δομή.

Είπαμε προηγουμένως ότι οι έννοιες όμοιος, ίσος, ταυτός, κ.τ.λ., που χρησι
μοποιεί ο Πλάτων, είναι σχετικές, έχουν δηλαδή πάντα ένα σημείο αναφοράς, με 
^  '  ·’
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το οποίο συγκρίνονται. Έ τσ ι είναι εύλογα τα ερωτήματα, με ποιον είναι κανείς 
όμοιος, ίσος ή ταυτός. Το ίδιο συμβαίνει και με την έννοια του δικαίου και του 
αδίκου. Μπορεί δηλαδή να λεχθεί ότι το άδικο είναι είτε σε σχέση με τον αδικού
ντο είτε με τον αδικούμενο. Έ τσ ι θα πει ο Θρασύμαχος -όπω ς μας παραδίδει ο 
Πλάτων στην Π ολιτεία  το υ - ότι το ,άδικο σε σχέση μ’ αυτόν που το κάνει είναι 
συμφέρον και χρήσιμο, αναφορικά όμως μ’ αυτόν που το υφίσταται, είναι ασύμ
φορο7. Υπάρχει δηλαδή πάντα μια αναφορά προς κάτι, αφού λέγεται ο τάδε αδίκη
σε τον δείνα. Με τα δεδομένα αυτά είναι δυνατόν να εκφραστεί αυτή η διπλή α
ντιθετική σχέση, όπως ακριβώς συμβαίνει στο έργο του Πλάτωνα. Μ πορεί να λε
χθεί δηλαδή ότι ο πόλεμος είναι άδικος τόσο ως προς τους συμμάχους όσο και ως 
προς το Ιράκ. Επειδή όμως ο δίκαιος σημαίνει όχι άδικος, μπορεί να διατυπωθεί η 
φράση ότι ο πόλεμος δεν είναι άδικος ούτε ως προς τους συμμάχους ούτε ως προς 
το Ιράκ.

5. Η  εμφύτευση του δικαίου στην ευπλαστη παιδική ψυχή

Βλέπουμε λοιπόν πόσο ρευστή και αμφιλεγόμενη είναι η έννοια του δικαίου 
και του αδίκου, και πόσο διαφορετικά πράγματα εννοεί ο καθένας, όταν απεγνω
σμένα τις επικαλείται. Αυτό είναι το μεγαλείο της διαλεκτικής δύναμης του λόγου 
και η πολυφωνία, η οποία όμως, όπως ορθά τεκμηριώνει ο Έγελος, δεν βλάπτει τη 
φιλοσοφία, αλλ’ αντίθετα αποτελεί την ουσία της. Οι ηθικές έννοιες και η λει
τουργία τους στη ζωή είναι ανάγκη να εμφυτευθούν από νωρίς στους νέους που 
είναι εύπλαστοι, ώστε να έχουμε τα καλύτερα αποτελέσματα, όπως ορθά υποστη
ρίζει ο Πλάτων8. 'Οταν ένα από τα διαμαχόμενα μέρη ισχυρίζεται ότι ο πόλεμος 
είναι δίκαιος, εννοεί ότι δίκαιη ήταν η ενέργεια του να εμπλακεί στον πόλεμο, ενώ 
οσάκις προφέρεται η έννοια του αδίκου εννοείται ότι η εμπλοκή της άλλης παρά
ταξης στον πόλεμο ήταν άδικη. Πρόκειται δηλαδή σε κάθε περίπτωση για μερολη
πτική στάση και αξιολόγηση της κατάστασης. Ο νόμος και οι συνθήκες, πάνω στις 
οποίες βασίζεται κάθε φορά το δίκαιο, προήλθε -όπω ς παρατηρεί ο Π λάτω ν- από 
την αδυναμία του ανθρώπου αφενός μεν να αποφεύγει να υφίσταται αδικίες, αφε
τέρου δε να τις διαπράττει, δηλαδή9 για αυτοπροστασία του. Το ποιος εφαρμόζει 
το δίκαιο θα μένει, καθώς φαίνεται πάντα στη δικαιοδοσία του ισχυρού. Πάντως, 
ένα είναι βέβαιο, ότι ο πόλεμος -κα θώ ς επισημαίνει πάλι ο Π λάτω ν- είναι η γενε
σιουργός αιτία των μεγαλύτερων κακών στο κράτος10. Η φράση του Θρασυμάχου: 
«Κανείς δεν είναι με τη θέλησή του δίκαιος»11, δεν είναι εντελώς αδικαιολόγητη.



§ 43. Η θική  αγω γή

I. Η  πικρή εμπειρία  του πο/χμον παράδειγμα προς αποφυγή

Ποιο είναι τώρα το μήνυμα και το βαθύτερο νόημα της φοβερής αυτής περιπέ
τειας για την παιδεία; Αν τόσο αναλυτικά διεξήλθαμε το θέμα, αυτό έγινε με απο
κλειστικό σκοπό να αντλήσουμε συμπεράσματα για την αγωγή γενικά και ειδικό
τερα την ηθική διαπαιδαγώγηση. Επιλέξαμε το παράδειγμα του πολέμου, επειδή 
αυτός αποτελεί κορυφαίο πολιτικό γεγονός, με τεράστιες συνέπειες στην ηθική 
υπόσταση ατόμων και εθνο')ν. Το θέμα χρειάστηκε σχετικά μακρά διαπραγμάτευ
ση, ώστε να έλθουν στο φως ορισμένες σκοτεινές πτυχές του, όπως τουλάχιστον 
τις βλέπει ο συγγραφέας. Η απόφαση ενός κράτους να εμπλακεί ή μη στον πόλεμο, 
αποτελεί μέγιστη πολιτική πράξη με πελώριες ηθικές διαστάσεις. Σήμερα -  
περισσότερο από κάθε άλλη φ ορά - δεν υπάρχουν καθαρά νικητές και νικημένοι, 
επειδή, εκτός από το βαρύ ψυχολογικό κλίμα που δημιουργείται, τουλάχιστον οι 
συνέπειες της οικολογικής καταστροφής εκτείνονται όχι μόνο στις γειτονικές χώ
ρες, αλλά μακροπρόθεσμα σ ’ ολόκληρο τον κόσμο. Το αιματοκύλισμα των 
«ταπεινών και καταφρονεμένων» Κούρδων από τη μανία της προεδρικής φρουράς 
του Σαντάμ και το)ν Τούρκο)ν κάτω από την πρόθυμη ανοχή των γειτονικών χω
ρών αποτελεί αποτρόπαιο έγκλημα κατά της ανθρωπότητας. Αν οι άνθρωποι συ
νειδητοποιούσαν ότι οποιοδήποτε υλικό όφελος, που ενδεχομένως θα μπορούσαν 
να  είχαν από την αίσια έκβαση ενός πολέμου, δεν αντισταθμίζεται με την απώλεια 
της ζωής και της γαλήνης της ψυχής, θα απείχαν ίσως από κάθε είδους εχθροπρα
ξίες. Πολλοί αεροπόροι, που σκορπούσαν τις βόμβες θανάτου, ένιωσαν ψυχική 
συντριβή και συνειδησιακές κρίσεις. Στον πόλεμο του Περσικού μπορούν να ε- 
ντοπισθούν ομοιότητες τόσο με τον Πελοποννησιακό πόλεμο ως προς τα φαιν ομε
νικά και τα πραγματικά α ίτια1, όσο και με τον Τρωικό σχετικά με τον αριθμό των 
κρατούν - πόλεων που συμμετείχαν σ ’ αυτόν και εκείνων που εβοήθησαν οικονομι
κά2. Μ ε τον πόλεμο αυτόν, που νομιμοποιήθηκε από τα Ηνωμένα Έθνη, κατεδεί- 
χθη ότι μεγαλύτερη σημασία έχουν τα οικονομικά συμφέροντα, η διεύρυνση της 
πολιτικής επιρροής και ο συσχετισμός δυνάμεων παρά η προσήλωση στους κανό
νες δικαίου και τη διεθνή νομιμότητα. Τα αμύθητα ποσά, που δαπανώνται στους 
εξοπλισμούς και τις στρατιωτικές επιχειρήσεις, αν διετίθεντο στους πτοιχούς, θα 
σώζονταν από βέβαιο θάνατο εκατομμύρια ψυχές και κυρίως παιδιά, που αποόε- 
κατίζονται από την ασιτία και την έλλειψη φαρμάκων. Αντί της αγάπης και της 
καλοσύνης, οι άνθρωποι προσφέρουν' σε συνανθρώπους τους το πικρό ποτήριο της 
αθλιότητας. Ο ι Κούρδοι που φυτοζωούν, βομβαρδίζονται ανηλεώς και καίγονται 
ζωντανοί από τα  Ιρακινά στρατεύματα με τη σιωπηρή συγκατάθεση της Τουρκίας
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και τα αδιάφορα βλέμματα της πολιτισμένης δημοκρατικής Δύσης. Αυτή -κ α τά  τις 
μαρτυρίες των Κ ούρδων- τους παρότρυνε στην εξέγερση και κατόπιν τους εγκα- 
τέλειψε στη σκληρή μοίρα τους, για να τους στείλει στη δύσκολη ο>ρα το μάνα εξ 
ουρανού ως ανθρωπιστική βοήθεια. Ό σοι επιζούν από την κόλαση του φρικτού 
μαρτυρίου των πληγμάτων και των στερήσεων παίρνουν το δρόμο του ξεριζωμού. 
Το φοβερό αδίκημα, για το οποίο διώκονται, είναι ένα: ζητούν λευτεριά και αυτο
νομία. Η Τουρκία διεξάγει συνεχώς εκκαθαριστικές επιχειρήσεις εναντίον τους. Ο 
ηγέτης τους, γενναίος μαχητής της ελευθερίας, ανακρίνεται σιδηροδέσμιος υπό 
την επήρεια ισχυρών ψυχοφαρμάκων.

2. διδάγματα για τους νέους από κορυφαίες ποληικές πράξεις

Από τα εκτεθέντα συνάγεται ότι ο μαθητής -κ α ι γενικά κάθε πολ ίτης- δεν επι
τρέπεται να είναι ευκολόπιστος με ό,τι του προσφέρεται, αλλά πρέπει να  τηρεί 
επιφυλακτική και κριτική στάση, διευρύνοντας τον ορίζοντα της σκέψης του και 
επιζητώντας πολύπλευρη πληροφόρηση. Πρέπει να εξουδετερώνει την πλύση ε
γκεφάλου, τη λογοκρισία, που ενεργεί ως δούρειος ίππος και να απεχθάνεται το 
φανατισμό. Οφείλει επίσης να μάθει ότι η αλήθεια δεν' είναι μία και μοναδική, αλ
λά πολυσχιδής, πολυδιάστατη και αντιφατική, αφού η διαλεκτική μπορεί να βρει 
εφαρμογή σε πλείστες ανθρο>πινες υποθέσεις* αποτελεί δε -όπω ς δίκαια πίστευε ο 
Π λάτων- το κορύφωμα της φιλοσοφίας3. Δάσκαλοι και μαθητές οφείλουν να δια
τυπώνουν με θάρρος και παρρησία την γνώμη τους υπό τη μορφή ελεύθερου δια
λόγου. Στον παιδαγωγό πρέπει να παρέχεται κατά τη διδασκαλία από την πολιτεία 
η διακριτική ευχέρεια ελεύθερης έκφρασης της γνώμης του. Είναι δε ορθόν να μην 
πειθαρχεί με κάθε λεπτομέρεια στα κελεύσματα και τις κατευθυντήριες γραμμές 
της κυβέρνησης, διότι αν υπάρχει ελεύθερη έκφραση ιδεών, δημιουργείται πολυ
φωνία και ανταλλαγή απόψεων, με αποτέλεσμα να έχουμε γνησιότερη έκφραση 
του λαϊκού φρονήματος και επομένως τελειότερο τύπο δημοκρατίας. Ο μαθητής 
οφείλει επίσης να προσπαθεί να αφαιρεί το προσωπείο της κοινωνίας και να ατενί
ζει όσο γίνεται καθαρότερα το αληθινό της πρόσωπο, έχοντας βέβαια επίγνωση 
των ιδικών του σφαλμάτων και των ορίων τόσο της γνωστικής του ικανότητας όσο 
και της ηθικής προσαρμοστικότητας, χωρίς να αμφισβητεί το δίκαιο της άλλης 
πλευράς. Ο ι νόμοι, που διέπουν τις ανθρώπινες σχέσεις, είναι εν πολλοίς αποτέλε
σμα επιβολής του δικαίου του ισχυροτέρου, το οποίο ταυτίζεται με το συμφέρον 
του, όπως διατυπώθηκε με περισσή γλαφυρότητα και ενάργεια ήδη στην αρχαία 
Ελλάδα και κυρίως στην Π ολιτεία  του Πλάτωνα. Ο Θουκυδίδης παρουσίασε επί
σης το θέμα με πολύ παραστατικό τρόπο στη δημηγορία των Μ ηλιών. Ο ι αληθινές 
προθέσεις των ανθρώπων κρύβονται επιμελώς, όπως έδειξε και ο Η ράκλειτος (η
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φύση αρέσκεται να κρύβεται), ώστε η προσποίηση και υποκρισία να παίρνει θέση 
στη σκηνή του παγκόσμιου θεάτρου, όπου ανακατεύονται αξεδιάλυτα το λογικό 
και το παράλογο. Η ελευθερία δεν είναι κτήμα που δωρίζεται, αλλά διαρκές αγώ
νισμα που απαιτεί θυσίες. Φάνηκε επίσης από τα προηγηθέντα ότι δίκαιο, ηθική 
και ανθρωπισμός είναι έννοιες αλληλένδετες και αλληλοεξαρτώμενες. Στην κορυ
φή της πυραμίδας των αξιών στέκει ο πολυθρύλητος ανθρωπισμός, προς τον οποίο 
πρέπει να καταλήγει κάθε προαίρεση και ενέργεια του ανθρώπου. Έγινε ακόμα 
φανερό, ότι πολλοί είναι εκείνοι που με τα λόγια εκθειάζουν και εγκωμιάζουν την 
έννοια αυτήν, λίγοι όμως την εφαρμόζουν στην πράξη. Ιδιαίτερα με τη βαρβαρό
τητα του πολέμου εξαγριώνονται τα ήθη και υποβιβάζεται η πολιτισμική στάθμη 
μιας κοινωνίας, με αποτέλεσμα να επαληθεύεται η φράση: homo hominis lupus (ο 
άνθρωπος είναι για  τον άνθρωπο λύκος). Αυτό λέγεται κατρακύλισμα των ηθικών 
αξιών, η δε ανάβαση ως το πιο ψηλό σημείο της ιεραρχίας αποτελεί πραγματικά 
Σισύφειο έργο. Συμβαίνει δηλαδή συχνά στον ρου της ιστορίας η απαξίωση των 
ηθικώ ν αξιώ ν5, πράγμα που εγείρει το ερώτημα, αν πράγματι σημειώνεται ηθική 
πρόοδος και σε ποια έκταση υπάρχουν αιώνιες αντικειμενικές αξίες.

3. Η  καλλιέργεια  χρηστού ήθους σκοπός της ηθικής αγωγής

Αν η παιδεία έχει κάποιο νόημα και σκοπό, αυτός δεν πρέπει να περιορίζεται α
πλώ ς στην απόκτηση γνώσεων, αλλά στην ανάπτυξη της κριτικής ικανότητας και Β  
στη δημιουργία χρηστών πολιτών με ανθρώπινο πρόσωπο. Διαφορετικά, δεν μπο- φ  
ρεί να θεωρηθεί μεγάλο κέρδος η επιστημονική και τεχνική πρόοδος, που σωρεύει J  
τον όλεθρο και τον πόνο στις ψυχές των ανθρώπων. Πρέπει να έχουμε βέβαια επί- i f  
γνώση, ότι αυτός δεν πρόκειται να εξαλειφθεί ποτέ εντελώς, αφού αποτελεί όρια- jg· 
κή κατάσταση της ύπαρξής μας. Δεν είναι αξιοζήλευτες οι γνώσεις που φέρνουν p : 
την καταστροφή, αλλά τα άτομα που αγωνίζονται για το καλό του κόσμου. Ο κα- Μ  
λύτερος τρόπος να διαδοθεί και εμπεδωθεί αυτή η ιδέα είναι η ηθική αγωγή. Κοινή ^  
είναι η αξίωση να πλαστεί μέσω της αγωγής ένας καλύτερος κόσμος. Η παιδεία 
ορίζεται από τον' Πλάτωνα ως «δύναμη θεραπευτική της ψυχής»6, δηλαδή ως μέσο |  
καλλιέργειας της ψυχής και ως παράγων ατομικής και κοινωνικής προκοπής. Συμ
βάλλει, με άλλα λόγια, στην ηθική τελείωση του ανθρώπου7.

4. Η  ρευστόττμα τω ν ηθικώ ν αξιώ ν

Είναι λοιπόν προφανές ότι ο στόχος αυτός οφείλει να είναι ο πρωταρχικός κάθε 
παιδείας, η οποία όμως πρέπει επίσης να ανθεί και να βελτιώνεται. Αναφορικά με 
την έννοια της προόδου υπάρχουν δύο κατευθύνσεις: η ηθική και η τεχνική. Η ύ
παρξη της δεύτερης δεν αμφισβητείται* γεννάται όμως πρόβλημα ως προς την 
πρώτη, αφού πολλοί την αρνούνται*. Αυτό σημαίνει ότι, ενώ έχει αναβαθμιστεί η
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παιδεία, σχετικά με την ανάπτυξη των επιστημών και της τεχνολογίας, δεν έχει 
σημειωθεί πρόοδος στον τομέα της ηθικής, ούτε είμαστε καλύτεροι από αυτή την 
άποψη. Τούτο έχει ίσως σχέση με τη σύνδεση ήθους και ίου  έθους που κάνει ο 
Αριστοτέλης. Παράγει δηλαδή ετυμολογυίά την ηθική από το ήθος και διαπιστώ
νει μεγάλη εννοιολογική συγγένεια μεταξύ αυτού και του έθους9, δηλαδή της συ
νήθειας. Αφού τα έθιμα αλλάζουν σε τόπο και χρόνο, είναι φυσικό να μεταβάλλε
ται αντίστοιχα και η ηθική. Είναι όμως δύσκολο να ισχυριστούμε ότι διαθέτουμε 
αλάθητα κριτήρια, βάσει των οποίων' αξιολογούμε την ποιότητα των εθίμων, αφού 
αυτά συνδέονται με ορισμένη κοινωνία σε δεδομένη ιστορική στιγμή. Ωστόσο, δεν 
θα πρέπει να είναι κατά βάση αδύνατη η σύγκλιση απόψεων σε ελάχιστα κοινά 
σημεία, τα οποία θα γίνονται από όλους σεβαστά. Σ ' αυτά συμπεριλαμβάνονται τα 
ανθρώπινα δικαιώματα. Παρά τις όποιες διαφωνίες αναφορικά με τον ακριβή κα
θορισμό του περιεχομένου της έννοιας αυτής, δεν υπάρχει αμφισβήτηση ότι σε 
προιτη γραμμή είναι η διαφύλαξη της ζωής, η διατήρηση της ελευθερίας και ο σε
βασμός της προσωπικότητας του ατόμου. Η αποδοχή όμως της αρχής της μη αφαί
ρεσης της ζωής του άλλου αποκλείει τον πόλεμο, κατά τον οποίο συντελούνται 
μαζικοί φόνοι. Τέτοια επικίνδυνα ολισθήματα θα μπορούσε ίσως να προλάβει μια 
ηθική και κατ’ επέκταση ανθρωπιστική παιδεία.

5. Είναι διδακτή η αρετή;

Τίθεται τώρα το ερώτημα, με ποιο τρόπο θα καταστεί ο μαθητής οικείος με όλα 
αυτά τα πολύπλοκα προβλήματα και κοινωνός των υψηλών ιδεωδών. Δεν είναι 
ίσως άστοχη η ιδέα, ότι αυτό δεν γίνεται με την παροχή έτοιμων και αποκρυσταλ
λωμένων γνώσεοιν, που περιέχουν κατ’ ανάγκην την ιδεολογία του διδάσκοντα, 
αλλά μάλλον με ελεύθερο διάλογο στην τάξη, όπου θα απαιτείται επισταμένως 
από το μαθητή η λογυ(η τεκμηρίωση όσων λέγονται κάθε φορά. Στην τελική φάση 
θα προκύψει πιθανούς κάποιο όφελος από τη συζήτηση, έστω και αν δεν καταλήξει 
σε βέβαιη και οριστική γνώση αλλά στη σωκρατική απορία, αφού κάθε άποψη έχει 
μερίδιο στην αλήθεια. Το πρόβλημα είναι με ποιο τρόπο η θεωρία μπορεί να γίνει 
πράξη, πώς δηλαδή οι όποιες ηθικές αρχές μπορούν να εμφυτευθούν και να βρουν 
ανταπόκριση στις ψυχές των νέων, αν βέβαια αυτό είναι καθόλου δυνατόν.

Κορυφαίοι στοχαστές έδωσαν μάλλον αρνητική απάντηση στο εν λόγω ζήτημα. 
Ο Σω κράτης αποφαίνεται ότι η αρετή δεν είναι διδακτή ούτε βέβαια και έμφυτη, 
αλλά παρέχεται στους ανθρώπους από κάποια θεία μοίρα* είναι δηλαδή θεόδοτη10. 
Ο Καντ υποστηρίζει ότι το καλό και το κακό είναι ανακατεμένα στην ανθρώπινη 
φύση, χωρίς η ποσότητα του πρώτου να ξεπερνά εκείνη του δεύτερου, για να μπο
ρεί ο άνθρωπος να υψώνεται πάνω από το κακό και να σημειώνει σταθερή πρόο-



δοΜ. Θ εω ρεί δεδομένου ότι δεν δικαιούμαστε να αναγνωρίσουμε στον άνθρωπο 
μια «έμφυτη και αμετάβλητα -α ν  και περιορισμένη- αγαθή βούληση», αφού δεν 
ξέρουμε ποιο θα υπερτερεί κάθε φορά: το καλό ή το κακό, ώστε να περιμένουμε 
την ηθική πρόοδο του ανθρώπου12. Υποστηρίζει με άλλα λόγια ότι δύσκολα μπο
ρεί να πετύχει μια παιδεία που έχει ως έργο να οδηγήσει τους νέους στο δρόμο του 
καλού. Τη μόνη ελπίδα για ηθική ανάταση και βελτίωσή τους εναποθέτει, όπως 
ακριβώς και ο Πλατωνικός Σωκράτης, στην θεία πρόνοια. Χαρακτηριστικά για το 
θέμα αυτό είναι τα παρακάτω λόγια του Καντ:

«Να περιμένουμε ότι μορφώνοντας τη νεολαία κάτω από τη στέγη τον σπιτιού και παρα
πέρα μέσα στα σχολεία, από τα κατώτερα έως τα ανώτατα, με μια παιδεία του πνεύματος 
αλλά και του ήθους ενισχυμένη με Θρησκευτική διδαχή, θα φτάσουμε επιτέλους έως το σημείο 
να εκπαιδεύσομε όχι απλούς καλ.ούς πολίτες του κράτους, αλλά ανθρώπους του κα/.ού, που 
πάντοτε μπορεί να προχωρεί μακρύτερα και να συντηρείται, είναι ένα σχέδιο που δύσκολα 
επιτρέπει την ελπίδα της επιθυμητής επιτυχίας... Αλλά αφού άνθρωποι είναι εκείνοι που θα
εκτελούν αυτή την εκπαίδευση, δηλαδή δάσκαλοι που πρέπει να έχουν εκπαιδευτεί οι ίδιοι γ ι ' pps.
αυτό το έργο, το εύθραυστο π/ς· ανθρώπινης φύσης κάτω από την σύμπτωματικότηχα των | |  
περιστάσεων, που ευνοούν ένα τέτοιο αποτέλεσμα, μας κάνει να ελπίζουμε την πρόοδο μόνο j f  
από μια άνωθεν σοφία, που επειδή είναι για μας αόρατη, ονομάζεται θεία πρόνοια ως θετι- 
κον όρο» .

Ο Β ίτγκενστα ϊν  αναγνωρίζει μεν' την έννοια της προόδου στον πολιτισμό μας, 
προσθέτει όμως ταυτόχρονα ότι η ίδια δεν συνιστά χαρακτηριστικό του, επειδή 
αυτός είναι τυπικά κατασκευαστικός, αφού καταγίνεται με το να οικοδομεί ολοένα  
και πιο περίπλοκες κατασκευές14. Ο Βιεννέζος φιλόσοφος αμφιβάλλει -όπως και 
ο ι προαναφερθέντες- για  την αποτελεσματικότητα μιας ηθικής διδασκαλίας με το 
να λέει:

«Αυτή η διδασκαλία δεν συνιστά μιαν ηθική αγωγή. Αν Θέλεις να εκπαιδεύσεις κάποιον 
ηθικά έστω διδάσκοντάς τον αυτά τα πράγματα, Θάπρεπε. αφού τον εκπαιδεύσεις ηθικά να 
του παρουσιάσεις τη διδασκαλία αυτή σαν ένα ακατάληπτο μυστήριο» 5.

6. Ε θισμός στην αρετή θεμέλ,ιος λίθος της ηθικής διδασκαλ.ίας . -

Η θέση αυτή του φιλοσόφου είναι νομίζω, πολύ σημαντική. Είναι αλήθεια ότι η 
ηθική διδασκαλία πρέπει να γίνεται. Σ ' αυτήν θα λαμβάνει χώρα ηθική αξιολόγη
ση του κόσμου και της ζωής και θα προβάλλονται τα αναγκαία συμπεράσματα ως .#:■ 
πρότυπο άμεμπτης διαβίωσης. Ο δάσκαλος όμως οφείλει να έχει την αυτογνωσία 
και απαιτούμενη αυτοσυγκράτηση να μην επιβάλλει τις γνώμες του στους μαθητές 
ως κάτι το αληθινό, αλλά να έχει την ανεκτικότητα να τους παροτρύνει, ώστε οι



217

ίδιοι να σχηματίσουν τη δική τους κοσμοθεωρία σύμφωνα με την αντίληψή τους. 
Είναι βέβαια φανερό, ότι η διδαχή αυτή ασκεί -έστω  υποσυνείδητα- τρομακτική 
επίδραση στις ψυχές τους. Με τη γνώμη, που θα έχουν διαμορφώσει κάτω από την 
ευεργετική επιρροή του δασκάλου, θα μπορούν να ενεργούν κατά τέτοιο τρόπο, 
ώστε οι ηθικές αυτές αρχές να αποβαίνουν καθοριστικές στη διαμόρφωση του 
τρόπου ζωής και της εν γένει συμπεριφοράς. Αφού με εύλογες διεργασίες πιστέ
ψουν στους ηθικούς κανόνες, το επόμενο βήμα θα είναι να συνηθίσουν στην ιδέα 
αυτή. Ό ,τι δηλαδή αποκτήθηκε με τη φρόνηση πρέπει να γίνει έξη (συνήθεια). Α 
κριβώς πάνω στη δυνατότητα αυτή εστιάζει ο Ράσσε). τη θεωρία του για μια προ
σπάθεια ηθικής αγωγής. Λέγει συγκεκριμένα:

«Το μυστικό της σύγχρονης ηθικής αγωγής είναι να δημιουργεί αποτε/χσματα μέσω κα
λών έξεων που προηγούμενα δημιουργήθηκαν (ή επιδιώχθηκαν) με αυτοκυριαρχία και ισχυ
ρή θέληση, θάρρος, που οφεϋχται άμεσα στη θέληση, δημιουργεί νευρικές διαταραχές, και 
κολλά παραδείγματα πρόσφερε η νευρική κατάπτωση. Οι φόβοι που είχαν καταπιεσθεί άνοι
ξαν βίαια το δρόμο τους προς την επιφάνεια με τρόπους μη αναγνωρίσιμους με ενδοσκόπη-

16ση» .

7. Η  αγάπη, η ταπεινοφροσύνη και η συγγνώ μη βασικές αρετές

Ο μαθητής οφείλει για παράδειγμα να  συνειδητοποιήσει ότι ο ι άνθρωποι με 
τους πολέμους όλο και απομακρύνονται από το δίκαιο, τον ανθρωπισμό και την 
ηθική και ότι οι προστριβές -σ τη ν  καλύτερη περίπτωση- αποτελούν το χειρότερο 
τρόπο επίλυσης των διαφορών, αφού συνήθως όχι μόνο δεν' λύνουν, αλλά και διαι- 
ωνίζουν τα προβλήματα, ενδυναμώνοντας το μίσος, τον πόνο και την αθλιότητα. 
Στις αναμετρήσεις επικρατεί πάντα η θέληση του ισχυρότερου, ενώ οι νικημένοι 
κατησχυμένοι ενδίδουν. Έ τσ ι ερμηνεύεται γιατί δίνεται κάθε φορά μεγάλη σημα
σία στη λεγάμενη ισορροπία δυνάμεων (η οποία σημειωτέον μεταφράζεται ενδό
μυχα σε υπεροχή του λέγοντος έναντι των αντιπάλων) και γιατί τα ισχυρά από 
στρατιωτική άποψη κράτη είναι προθυμότερα να αναλαμβάνουν πολέμους, ακόμα 
και υπερπόντιους. Με βάση τα δεδομένα αυτά ερμηνεύεται το πάθος για εξοπλι
σμούς. Πρέπει βέβαια να ενημερωθεί ο μαθητής και για την άλλη όψη του πράγ
ματος, ότι δηλαδή υπάρχουν τόσο μεμονωμένα άτομα όσο και κράτη ολόκληρα, 
που από πεποίθηση απέχουν συστηματικά από τη δίνη του πολέμου τηρούντες ου
δετερότητα. Πρέπει συνεπώς να εξαρθεί η ευημερία και η κοινωνική γαλήνη στα 
κράτη αυτά.

Στην ηθική αγωγή πρέπει να εμπεδώνεται η ιδέα της ειρηνικής επίλυσης των 
διαφορών, ώστε να αποδιώχνεται το μίσος και να βασιλεύει η αγάπη. Ως ίνδαλμα 
και πρότυπο ηθικού προσανατολισμού μπορεί να αποτελέσει η φράση της Α ντιγό-



νης του Σοφοκλή «Δεν γεννήθηκα, για να μισώ, αλλά για ν* αγαπώ», η οποία εναρ
μονίζεται πλήρως προς τη χριστιανική εντολή, «αγαπάτε αλλήλους», που αποτελεί 
άλλωστε το θεμέλιο λίθο κάθε θρησκείας. Έτσι χριστιανική και φιλοσοφική ηθική 
αποκτούν κοινή αφετηρία, ενώ αδελφωμένες συμπορεύονται στο επίμοχθο έργο 
τους για μια καλύτερη ποιότητα ζωής, όπου θα βασιλεύουν η αγάπη και η συγ
γνώμη. Η ταπεινότητα είναι προϋπόθεση, για να δώσει κανείς αγάπη και συγγνώ
μη. Με την ταπεινοφροσύνη καταβάλλεται η προσπάθεια να εκλείψει -ή τουλάχι
στον να μειωθεί- το στοιχείο της αλαζονείας και του εγωισμού, που στέκονται 
ανυπέρβλητα εμπόδια στις δυο προαναφερθείσες αρετές. Αυτά είναι λοιπόν αλλη- 
λένδετα μεγέθη για τη δημιουργία μιας συγκροτημένης και ομαλής προσωπικότη
τας. Προϋποθέτουν όμως σ’ ένα βαθμό παιδεία στοχαστική σε μια κοινωνία, όπου 
οι κυβερνήτες θα είναι κατά το πρότυπο του Πλάτωνα ταυτόχρονα και φιλόσοφοι, 
δηλαδή αφενός μεν βαθείς γνώστες της πραγματικότητας, αφετέρου 6ε εξαίρετοι 
κατά το ήθος. Το ίνδαλμα αυτό αναβίωσε κατά τη βυζαντινή περίοδο17.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ X

ΦΙΛΟΣΟΦΙΑ ΤΟΥ ΠΟΛΕΜΟΥ ΥΠΟ ΤΟ ΦΩΣ ΤΗΣ ΑΓΩΓΗΣ

§ 44.0  πόλεμος και η ειρήνη ως ιστορικά συμβάντα

; I. Οι πό/χμοι με την πάροδο τον χρόνου γίνονται αραιότεροι

I Πριν επιχειρήσει κανείς να εκφράσει οποιαδήποτε γνώμη ή να διατυπώσει κρί
σεις -θετικές ή αρνητικές- για τον πόλεμο και την ειρήνη σε σχέση με την αγωγή, 
θα ήταν ίσως χρήσιμο να ξεκινήσει από την ιστορική διάσταση της πραγματικότη
τας, όπως αυτή έχει διαμορφωθεί στις διαδοχικές φάσεις της ανθρώπινης ύπαρξης. 
Απαραίτητη προϋπόθεση για μια θεώρηση των επιπτώσεων των πολέμων είναι η 
ανεύρεση της συχνότητάς τους κατά τη ροή των ετών στα διάφορα γεωγραφικά 

I πλάτη και μήκη. Κι αυτό γιατί διεισδύομε βαθύτερα και κατανοούμε σαφέστερα 
! την έννοια ενός πράγματος ή γεγονότος, όταν γνωρίζουμε την αιτιώδη σχέση του1.
| Αξιόπιστες και εξονυχιστικές μελέτες έχουν γίνει από ιστορικούς, ο ι οποίοι έχουν 
ί ασφαλώς λεπτομερέστερη, εναργέστερη, ακριβέστερη και καθαρότερη εικόνα 
| του πράγματος, αφού η ιστορία της ανθρο^πότητας σύγκειται κυρίως από πολέ- 
i μους.
[ Γενική διαπίστωση είναι ότι, όσο προχωρεί κανείς στα βάθη των αιώνων, τόσο
; ο πόλεμος είναι συχνότερο φαινόμενο, ενώ η ειρήνη σπανιότερο. Με το πέρασμα 
| όμως των χιλιετηρίδων και την παράλληλη πολιτιστική εξέλιξη και πρόοδο της 
I ανθρωπότητας μειώνεται βαθμιαία η πυκνότητά του, ενώ επιμηκύνονται σθεναρά 
j και αταλάντευτα τα μεσοδιαστήματα της ειρηνικής περιόδου. Θα μπορούσε λοιπόν 
\ δικαιολογημένα να υποστηριχτεί η άποψη, ότι κατά τα πρώτα στάδια της ανθρώπι- 
\ νης παρουσίας ο πόλεμος ήταν ομαλό και κανονικό φαινόμενο της ζωής και η ει- 
[ ρήνη μια «παρείσακτη προσωρινή παραλλαγή του». Το συμβάν της εκεχειρίας εμ- 
[ φανίστηκε με δειλά αλλά σταθερά βήματα, όταν η ανθρδ)πινη κοινωνία είχε φτά- 
\ σει σε κάποια πολιτιστική βαθμίδα και είχε δείξει εμφανή σημεία καλής διοργά- 
ι νωσης2.

Έ τσ ι για πολύ μεγάλο διάστημα της ιστορίας -καθώ ς ίσως και της προϊστορί
α ς- ο πόλεμος ήταν αναπόσπαστο μέρος της ανθρώπινης ύπαρξης, ώ στε ο ι ελάχι
στες φωτεινές στιγμές και αναλαμπές της ειρήνης προκαλούσαν έκπληξη3. Για το

i

ϊ*
ϊ ' ' .
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λόγο αυτόν ο Καντ υποστήριζε ότι η φυσική κατάσταση ανάμεσα σε γειτονικούς 
λαούς δεν ήταν τότε η ειρήνη αλλ’ ο καταστροφικός πόλεμος, έστω και αν αυτός 
παρουσιαζόταν ενίοτε υπό τη μορφή εκατέρωθεν απειλών. Το γεγονός αυτό τον 
βοήθησε να  οραματιστεί και να θεμελιώσει την αναγκαιότητα εγκαθίδρυσης μιας 
αιώνιας παγκόσμιας ειρήνης, που θα βασίζεται στην ισότητα έναντι των νόμων, 
την αδελφοσύνη και τον αμοιβαίο σεβασμό των λαών4.

2. Οι πόλεμοι εκδηλώ νονται ποικι/χηρόπω ς

Πρέπει εδώ να προστεθεί διευκρινιστικά ότι πόλεμος δεν είναι μόνο το ίδιο το 
γεγονός της εχθροπραξίας και της σύγκρουσης αλλά ακόμα και η εχθρική διάθεση, 
όπως υποστηρίζουν μεταξύ άλλων ο Χομπς στο «Λεβιάθαν» και ο Πλάτων στους 
«Νόμους»  του· σύμφωνα με τον τελευταίο, η ειρήνη -όποτε εμφανίζεται- είναι μό
νο κατ’ όνομα5. Αυτό ισοδυναμεί στη σημερινή γλώσσα με τον «ψυχρό πόλεμο». 
Η ειρήνη δηλαδή ανάμεσα στα κράτη είναι μόνο κατ’ επίφαση, αφού διεξάγεται 
πόλεμος με πολιτικά μέσα, πράγμα που φανερώνει ότι συνδέεται άμεσα με την πο
λιτική, της οποίας είναι προέκταση. Η τέχνη του πολέμου ή η «στρατηγική» κατά 
την έκφραση του Αριστοτέλη υπάγεται στην πολιτική, αφού ο σκοπός της πρώτης 
περιέχεται σ ’ εκείνον της δεύτερης6. Ο πόλεμος είναι συνήθως απότοκος πολιτικής 
βούλησης και κυβερνητικής απόφασης, η οποία σκοπεύει να υπηρετήσει τα συμ
φέροντα και να υπερασπίσει τα καταπατηθέντα δικαιώματα του έθνους και του λα
ού. Ο καθένας όμως τα εννοεί με το δικό του τρόπο. Αποφασιστικό ρόλο στην έ
ναρξη και διεξαγωγή των πολέμων παίζουν και οι επαναστάσεις, που είναι πηγαίος 
και αυθόρμητος ξεσηκωμός ενός καταπιεσμένου λαού ενάντια στη βία και την α
δικία7.

§ 45. Τα αίτια των πολέμων

/. Αναγκαιότητα εντοπισμού τω ν αιτίω ν

Η διακρίβωση των επιμέρους αιτίων των πολέμων, που έχουν διεξαχθεί μέχρι 
σήμερα, προδιαγράφει -έστω  κατά προσέγγιση- τις πιθανές αφορμές εκείνων, που 
ενδεχομένως πρόκειται να γίνουν, οποιαδήποτε πορεία και αν ακολουθεί η ιστορι
κή εξέλιξη (κυκλική, γραμμική ή σπειροειδή), επειδή ο άνθρωπος κατ' ουσία πα
ραμένει ο ίδιος, παρά τις αλλοιώσεις και μεταβολές, που ίσως υφίσταται η φύση 
του στο πέρασμα των εκατονταετηρίδων η χαρά και η λύπη για παράδειγμα απο
τελούν μόνιμα βιώματα της ανθρώπινης οντότητας. Η αναγωγή τους σε μια ή πε
ρισσότερες αρχές βοηθούν στη βαθύτερη σύλληψη του νοήματος των πολέμων, 
αφού έτσ ι δίνεται εποπτικότερη και εναργέστερη εικόνα του φαινομένου. Από την
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άποψη αυτή ο εντοπισμός των αιτίων των πολέμων και η συνειδητοποίηση των 
συνεπειών τους μπορούν να δημιουργήσουν τις προϋποθέσεις για ριζική αλλαγή 
της στάσης του ανθρώπου στον κόσμο, με απώτερο σκοπό το σταμάτημά τους και 
την ειρηνική διαβίωση των λαώ ν1.

Κι αυτό γιατί -όπω ς ορθά επισημαίνει ο Α ριστοτέλης- η γνώση των αιτιών, και 
μάλιστα των πρώτων, ενός αντικειμένου ή γεγονότος αποτελεί τον απαραίτητο 
όρο, για να το γνωρίσουμε κατά βάθος και σ ' όλες του σχεδόν τις πτυχές*, πράγμα 
που μπορεί να συμβάλλει με τη σειρά του στη θεραπεία του κακού. Η διάγνωση 
δηλαδή μιας κατάστασης προαπαιτείται για επιτυχέστερη και νηφαλιότερη αντιμε
τώπισή της. Η διαπίστωση των αιτίων αποτελεί μέρος της ερμηνείας της πραγμα
τικότητας, η οποία ωστόσο δεν είναι μονοσήμαντη, αφού υπεισέρχεται σε μεγάλο 
βαθμό ο υποκειμενικός παράγοντας. Αλλά και στην περίπτωση ακόμα ασφαλούς 
και αδιαμφισβήτητης εξακρίβωσης αυτών δεν' διασφαλίζεται και πάλι ενιαία και 
μοναδική προσέγγιση του προβλήματος, αφού πολλές λύσεις είναι δυνατές για το 
ίδιο ζήτημα. Εξαιτίας τούτου έχουν δοθεί αρκετά δικαιολογημένα ποικίλες απα
ντήσεις σχετικά με τα αίτια των πολέμων, τα οποία δεν αλληλοαποκλείονται, αλλά 
μάλλον αλληλοσυμπληρωνονται.

2. Κατηγορίες τω ν αιτίω ν

Οι πόλεμοι είναι βασικά είτε επιθετικοί, είτε αμυντικοί είτε εμφύλιοι σε σχέση 
με κάθε μια από τις εμπόλεμες πλευρές. Ωστόσο, ένας αλάθητος και αδιαφιλονίκη
τος χαρακτηρισμός δεν είναι πάντα εύκολος, σε αρκετές δε περιπτώσεις ούτε καν 
εφικτός, αφού κατά κανόνα ο καθένας, που έχει εμπλακεί σε διένεξη, ισχυρίζεται 
ότι διεξάγει αμυντικό πόλεμο και ότι μάχεται με αυταπάρνηση για τα ιερά και τα 
όσια της πατρίδας του. Τα αίτια πάντως μιας σύρραξης είναι πολλά και ποικίλα, 
όπως: η κακία, η ανοησία, η έλλειψη επαρκούς και κατάλληλης αγωγής, τα παντός 
είδους συμφέροντα, η επιθετικότητα, η φιλαρχία, ο φανατισμός (πολιτικός, θρη
σκευτικός), η αδικία, η καταπίεση ίω ν  λαών κ.ά.

Ό λα τα παραπάνω αίτια μπορούν να υπαχθούν σε τρεις γενικές κατηγορίες ή ο
μάδες* αυτά που: 1) οφείλονται σε ψυχολογικούς λόγους, 2) έχουν την αφετηρία 
τους στην ηθική και πνευματική διάπλαση του ανθρώπου, και 3) εκπορεύονται 
από οικονομικούς ή πολιτικούς ανταγωνισμούς. Συνεπώς, τα αίτια, όπως διαμορ
φώνονται, είναι τα ακόλουθα: 1) ψυχολογικά, 2) ηθικά-μορφωτικά και 3) πολιτικο
οικονομικά.

2.1. Ψυχο)χ)γικά

Ο Χομπς αναφέρει ως κύριες αιτίες τω ν προστριβών ανάμεσα στους ανθρώ
ι

t

I
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πους την ανταγω νιστικότητα, τη δυσπιστία, και την υπερηφάνεια, οι οποίες έχουν 
ως υπόβαθρο την τάση για επιθετικότητα , την επιθυμία για ασφάλεια  και τον πόθο 
για απόκτηση φήμης αντίστοιχα '. Στα τρία αυτά είδη αιτιών κυριαρχεί το ψυχο
λογικό στοιχείο με κεντρικό άξονα την επιθετικότητα. Στο χώρο της ψυχολογίας 
έχουν βέβαια διατυπωθεί διάφορες θεωρίες, οι οποίες συγκλίνουν στην άποψη, ότι 
ο άνθρωπος έχει έμφυτη την τάση της επιθετικότητας4. Κατά παρόμοιο τρόπο ένα 
κράτος ή έθνος επιτίθεται σ ’ ένα άλλο, αφού αποτελείται από το σύνολο των πολι
τών του, οι οποίοι διακατέχονται από επιθετικές ορμές* επιθυμούν συνήθως να 
ικανοποιήσουν τις φιλοδοξίες και να εκπληρώσουν τα εγωιστικά τους σχέδια.

Ο αντίποδας της επιθετικότητας είναι το ένστικτο της αυτοσυντήρησης. Το δί
καιο και ανυποχώρητο αίτημα ύπαρξης και αναγνώρισης του δικαιώματος της ε
λευθερίας συνετέλεσε, ώστε ορισμένοι πόλεμοι να καταστούν αναπόφευκτοι. Εδώ 
έχουν τα  αίτιά  τους τα εθνικοαπελευθερωτικά κινήματα και οι εξεγέρσεις των υ
πόδουλων, εξαρτημένων και καταπιεσμένων λαοιν, που αυθόρμητα υποβάλλονται 
σε σκληρούς αγώνες και θυσίες για την ανάκτηση της απολεσθείσας ελευθερίας 
τους, την αυτονομία και την επιβίωσή τους. Ο Μαρξ ορθά αναγνωρίζει τους πολέ
μους τω ν υπόδουλων εναντίον των καταπιεστών, δηλαδή τους εθνικοαπελευθερω- 
τικούς, ως τους μόνους δίκαιους5. Τα μέσα μάλιστα διεξαγωγής των αγώνων για 
ελευθερία και ανεξαρτησία δεν πρέπει να περιορίζονται κατά την άποψή του στους 
συνηθισμένους ορθόδοξους τρόπους διεξαγωγής, αλλά μπορεί να χρησιμοποιηθεί 
ακόμα ο ανταρτοπόλεμος ή ο μαζικός ξεσηκωμός6.

Το φυσικό αυτό δίκαιο της άμυνας συνεπιφέρει ενίοτε κατά τον Μοντεσκιέ και 
το δικαίωμα της επίθεσης, όταν ένα κράτος ή λαός διαβλέπει και διαισθάνεται ότι 
κάποιο άλλο, κατά τη διάρκεια μιας μακρόχρο\ης ειρήνης, πρόκειται να του επιτε
θεί και να  το εξολοθρεύσει. Το έθνος αυτό, σύμφωνα με την άποψή του, για ν ' α- 
ποφύγει μια ενδεχόμενη μελλοντική καταστροφή, έχει το δικαίωμα μιας «προ
ληπτικής» επίθεσης. Α π’ αυτό συμπεραίνει ο Γάλλος φιλόσοφος ότι οι πιο αδύνα
τες και μικρές κοινωνίες έχουν το δικαίωμα να κάν ουν συχνότερα πόλεμο παρά οι 
μεγάλες, επειδή οι πρώτες έχουν περισσότερους λόγους να φοβούνται. Ο πόλεμος 
αυτός υπαγορεύεται από την αδήριτη ανάγκη για επιβίωση, αυτοδιάθεση και ελευ
θερία* είνα ι δε θεμιτός, επειδή η προστασία της ζωής, όταν μάλιστα βρίσκεται σε 
άμεσο κίνδυνο, είναι δίκαιη και επιβεβλημένη. Ο καθένας έχει όχι μόνο το δικαί
ωμα αλλά και την υποχρέωση να υπερασπίσει την ελευθερία και να διατηρήσει τη I 
ζωή του7. Στην κατηγορία αυτή των ψυχολογικών αιτίων επιτρέπεται υπό την ευ -’ 
ρεία έννοια  να υπαχθούν και οι θρησκευτικοί πόλεμοι, αφού κίνητρό τους είναι 
ένα ανάλογο συναίσθημα.
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2.2. Ηθικά - μορφω τικά

Κατά μία αρκετά ευρέως διαδεδομένη άποψη, τα δεινά, που συμβαίνουν γενικά 
ί και ειδικότερα στον πόλεμο, οφείλονται στην κακία και τη μοχθηρία, τις οποίες 
I φέρει ο άνθρωπος μέσα του είτε εκ γενετής είτε ως επίκτητες. Ισχύει λοιπόν η ρή- 
ί ση: «Ο άνθρωπος είναι για τον άνθρωπο λύκος (Homo hominis lupus). Ό λα τα κα-
i 0

κά στον κόσμο έχουν -κα τά  την αντίληψη α υ τή - την αφετηρία τους στην κακή 
| προαίρεση και την πονηριά του ανθρώπου.

Σύμφωνα με μία άλλη θέση τα κακά συντελούνται στον κόσμο, επειδή οι άν- 
' θρωποι είναι πλάσματα αδύνατα και ανόητα και όχι εξαιτίας της κακίας τους8. Α

νοησία εδώ δεν  ̂σημαίνει έλλειψη γνώσεων αλλά μάλλον απουσία εξυπνάδας και 
γνώσης. Κι αυτό γιατί οι πολλές γνώσεις δεν φέρνουν πάντα τη γνώση και τη φρό
νηση. Υπάρχει δηλαδή κάποια διαφορά ανάμεσα στις γνώσεις, που είναι η πολυ- 
μάθεια και ευρυμάθεια, και τη γνώση, που είναι η οξύνοια, η δημιουργική ικανό
τητα και η κριτική στάση. Και τα δύο είδη γνο>σεων πάντως είναι προϊόντα παιδεί
ας και αγωγής με διαφορά βαθμού· η γνώση προϋποθέτει την ενεργό συμμετοχή 
του μαθητή και είναι αποτέλεσμα επιμελημένης και υψηλής στάθμης εκπαίδευσης. 
Κατά βάθος όμως υφίσταται βαθιά σχέση ανάμεσά τους.

Μια τρίτη γνώμη στον προβληματισμό αυτόν αποτελεί η σύνθεση των παραπά
νω θεωριών* οι πόλεμοι δηλαδή και τα κακά εν γένει στον κόσμο δεν έχουν τα  α ί
τιά τους ούτε σε αμιγή πάθη ούτε σε καθαρή ανοησία αλλά στο συνδυασμό τω ν 
δύο αυτών στοιχείων, που αναφέρονται το ένα στο άλλο, όπως είναι η «κακό
βουλη άγνοια» ή η «αποπλανημένη γνώση»9. Σ ’ αυτή την περίπτωση η θέση του 
ενός υπονομεύει το κύρος του άλλου. Έ τσ ι ο συνδυασμός θέσης και άρσης κατα
λήγει μοιραίως στην άρνηση, όπως συμβαίνει στον πολλαπλασιασμό θετικού με 
αρνητικό αριθμό στην άλγεβρα, όπου το εξαγόμενο είναι πάντοτε αρνητικό.

■ Φαίνεται λοιπόν ότι η έλλειψη ενός από τους δύο αυτούς παράγοντες αρκεί, για 
να συμβεί το κακό. Αν δηλαδή υπάρχει είτε κακή πρόθεση είτε άγνοια, είναι δυνα
τόν να λάβει χώρα το κακό. Για το λόγο αυτόν απαιτείται τόσο η καλή βούληση 
όσο και η εμπεριστατωμένη γνώση. Σε τελευταία ανάλυση βέβαια τα δύο αυτά με
γέθη βρίσκονται σε άμεση αλληλεξάρτηση, επειδή η καλή προαίρεση για την 
πραγματοποίηση του καλού προϋποθέτει τη γνώση του. Αυτή όμως είναι μόνο 
αναγκαία -ό χ ι όμως και επαρκής- προϋπόθεση για την επιτέλεση του αγαθού. Για 
το Σωκράτη βέβαια η γνώση του καλού συνεπαγόταν και την πράξη του, παρόλο 
που στην πραγματικότητα δεν συμβαίνει πάντα αυτό. Πολλές φορές, ενώ γνω ρί
ζουμε το καλό πράττουμε το κακό, ίσως άθελά μας, όπως υποστηρίζει ο Πλάτων, 
με το να λέει «άκοντες άμαρτάνομεν» (κάνουμε λάθη και σφάλματα παρά τη θέ
λησή μας)10. Λογική συνέπεια αυτού είναι να μην γίνεται κανείς κακός με ελεύθε-
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ρη βούληση, πράγμα που επιβεβαιώνει ο ίδιος ο Πλάτων λέγοντας «ούδεΐς έκών 
κακός» (κανείς δεν είναι κακός με τη θέλησή του). Την κακία του ανθρώπου την 
αποδίδει σε πονηρές συνήθειες και κυρίως στην απαιδευσία και στην εν γένει έλ
λειψη σωστής αγωγής. Και τα δύο αυτά αρνητικά στοιχεία είναι εχθρικά προς τη 
φύση και τη θέληση κάθε ατόμου11.

Κατά συνέπεια, ο άνθρωπος πρέπει να οδηγείται με κατάλληλα παιδαγωγικά 
μέσα στο να επιθυμεί να δεχτεί τη διδασκαλία της έννοιας και των συνεπειών του 
καλού και του κακού, ώστε να είναι σε θέση όχι μόνο να τα διακρίνει σαφώς απ' 
αλλήλων, αλλά και να πράττει το πρώτο παραλείποντας το δεύτερο, στο μέτρο βέ
βαια που αυτό είναι δυνατόν. Παραμένει ωστόσο αμφίβολο, κατά πόσο μπορεί να 
συνταχθεί μια ηθική με απόλυτους και αιώνιους ηθικούς κανόνες, μιας και -όπως 
ορθά υποστήριζε ο Α ριστοτέλης- το «ήθος» συνδέεται στενά με το «έθος», δηλα
δή τη συνήθεια και τους τρόπους διαβίωσης των πολιτών μιας κοινωνίας12.Το ίδιο 
βέβαια, σε μεγαλύτερη ίσως έκταση, ισχύει και για τη γνώση, που το κύρος της 
δεν είναι απόλυτο, αφού αυτή συνεχώς εξελίσσεται, αναπροσαρμόζεται στην εκά- 
στοτε δημιουργούμενη πραγματικότητα και ανέρχεται τους αναβαθμούς της αλή
θειας, η οποία είναι προσεγγιστική και σε μεγάλο βαθμό υποκειμενική. Η κατηγο
ρία αυτή των αιτίων των πολέμων ανάγεται στην έλλειψη κατάλληλης ηθικής και 
πνευματικής διαπαιδαγώγησης των μεμονωμένων ατόμων και στην αμφιλεγόμενη 
φύση του ανθρώπου. Κι αυτό γιατί πρώτον αμφισβητείται, όπως είδαμε, κατά πό
σον ο άνθρωπος έχει καθόλου σταθερή και αμετάβλητη φύση, και δεύτερον, αν 
αυτή -εφ όσ ον  βέβαια υπάρχει- είναι καλή, κακή ή ουδέτερη. Παραμένει πάντως 
γεγονός, ότι η παιδεία είναι ο κύριος συντελεστής και ο αποφασιστικός παράγον
τας διαμόρφωσης ενάρετου χαρακτήρα και ανάπτυξης της νοητικής ικανότητας και 
απόδοσης του ανθρώπου. Αυτή αντανακλά το πολιτιστικό επίπεδο μιας κοινωνίας 
σε συγκεκριμένη εποχή· είναι δε πομπός και δέκτης μηνυμάτων και επιδράσεοη' σ ’ 
ολόκληρη την οικουμένη. Η παιδεία δεν είναι συνεπώς απομονωμένη και αποκομ
μένη νησίδα στην εσχατιά του κόσμου, αλλά οργανικά δεμένη με το κοινωνικό 
σύνολο και το περιβάλλον γενικότερα.

%

2.3. Π ολιτικά  - Ο ικονομικά

Τα οικονομικοπολιτικά αίτια είναι ίσως τα πιεστικότερα και τα συχνότερα, α
φού οι περισσότεροι πόλεμοι έχουν έλθει στο προσκήνιο εξαιτίας παρόμοιων υπο
λογισμών. Τα οικονομικά οφέλη -σ τη ν  περίπτωση που ευοδωθούν οι προσπάθειες 
και αποβεί νικηφόρος ο πόλεμος- τα νέμονται οι νικητές ανάλογα με το εκάστοτε 
επικρατούν πολίτευμα και το κοινωνικό σύστημα. Σ ’ ένα-κράτος για παράδειγμα 
με απόλυτη μοναρχία ή φεουδαρχία επωφελούνται πρωτίστως οι μονάρχες και οι
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φεουδάρχες αντίστοιχα. Στην κατηγορία αυτήν υπάγονται και οι πόλεμοι, που γ ί
νονται από βλέψεις εδαφικών κατακτήσεων, δηλαδή για την επέκταση των ορίων 
του κράτους. Οι θυσίες όμως σε έμψυχο και άψυχο υλικό, οι απώλειες και οι ζημι
ές ακόμα και μιας αίσιας έκβασης δεν αντισταθμίζονται πολλές φορές από την λεία 
και τα λάφυρα του πολέμου. Συνήθως τα τρόπαια, οι θρίαμβοι και τα έπαθλα της 
νίκης είναι τόσο ακριβοπληρωμένα, αφού ολέθρια αποτελέσματα συμβαίνουν και 
για τον ίδιο το νικητή, ώστε να αποβαίνει εκ των υστέρων αποτρόπαιο, απαίσιο 
και οδυνηρό τέτοιο εγχείρημα. Έ τσ ι λαμπρές και περιφανείς νίκες, που έχουν κα- 
ταγάγει μεγάλοι στρατηλάτες, καθίστανται τελικά όχι σπάνια κάδμειες και κατα
στρεπτικές.

Μια ενδιαφέρουσα άποψη, η οποία εξηγεί τους λόγους εξάπλωσης και συγχρό
νως προτείνει μέτρα ύφεσης και περιστολής των πολέμων σε πολιτικό επίπεδο, είναι 
εκείνη του Χομπς, που υποστηρίζει ότι ένας αρκετά μεγάλος αριθμός συρράξεων 
οφείλεται στο γεγονός, ότι δεν υπάρχει ενιαία οικουμενική κυβέρνηση, η οποία να 
απαγορεύει την άσκηση βίας13. Ίχνη της ιδέας αυτής ανευρίσκονται ίσως στο σκε
πτικό για την ίδρυση διαφόρων διεθνών οργανισμών, όπως το Συμβούλιο Ασφα
λείας. ο Οργανισμός των Ηνωμένων Εθνών (ΟΗΕ) και τα διεθνή δικαστήρια. Στην 
ίδια κατηγορία εντάσσεται η παγκοσμιοποίηση των επιχειρήσεων και του εμπορί
ου. Πόσο η πεποίθηση αυτή συμβάλλει πράγματι στην ολοσχερή εξάλειψη ή τη 
δραστική μείωση των πολέμων καταδεικνύεται από την υφιστάμενη σημερινή κα
τάσταση σε διάφορες περιοχές. Υπάρχουν δηλαδή ορισμένα κράτη, που προήλθαν 
από τη συνένωση μικροτέρων κρατιδίων, αρχικά υπό τύπο ομοσπονδίας ή συνο
μοσπονδίας, μέχρι να εξελιχθούν σε ενιαία, αυτοδύναμα και αδιαίρετες οντότητες, 
όπως είναι για παράδειγμα οι ΗΠΑ, και η Ομοσπονδιακή Δημοκρατία της Γερμα
νίας. Στα κράτη αυτή έχουν σταματήσει ή ελαττωθεί στο ελάχιστο, ο ι μεταξύ τους 
έριδες, οι προστριβές και οι εθνικιστικές ταραχές. Το πρακτικό θετικό αποτέλεσμα 
της αντίληψης αυτής είναι, ότι δημιουργεί άριστους οιωνούς για τη συγκρότηση 
στο αποπερο μέλλον μιας οικουμενικής κυβέρνησης. Προς την κατεύθυνση αυτήν 
στρέφονται έμμεσα ο ι προσπάθειες της Ευρο)παϊκής Οικονομικής Κοινότητας 
(Ε.Ο.Κ.) στο χώρο της γηραιός Ευρώπης, με το ενδεχόμενο να επέλθει ύστερα από 
παρέλευση του χρόνου πολιτική και νομισματική ενοποίησή της. Αντίθετα, άλλες 
ομοσπονδίες, όπως της πρώην Σοβιετικής Έ νω σης και της Γιουγκοσλαβίας, έχουν 
διαλυθεί. Ίσω ς η αιτία να οφείλεται στη διαφορά του πολιτεύματος. Οι πρώτες 
έχουν δημοκρατία, ενώ οι δεύτερες σοσιαλισμό. Ο διαμελισμός της Γιουγκοσλα
βίας συνετελέσθη με ξένη υποκίνηση.

Η γνώση των αιτίων των πολέμων θέτει τις προϋποθέσεις για τη σύναψη και ε- 
; δραίωση διαρκούς και μόνιμης φιλίας μεταξύ των λαών. Διεξοδική διαπραγμάτευ- 
ί ση της ιδέας αυτής απαντά ήδη στα «Ε λληνικά» του Ξενοφώντα. Εκεί διατυ-
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π6)νεται πειστικά και με μεγάλη καθαρότητα η θέση, ότι απαραίτητος όρος φιλίας, 
συνεργασίας και ειρηνικής συνύπαρξης των πόλεων ή κρατών είναι πρωτίστως η ?! 
επίγνωση και ορθή αντιμετώπιση των αιτίων των πολέμων14. Κι αυτό γ ια τ ί μόνο r 
αν γνωρίζει κανείς τα αίτια, δηλαδή τι έχει ήδη προκαλέσει ή τι είναι δυνατόν να 
προξενήσει πόλεμο, είναι δυνατόν να αρχίσει με το διάλογο, την αμοιβαία κατα- ξ 
νόηση και εμπιστοσύνη η δρομολόγηση διευθέτησης των διαφορών. Αν αγνοού- ρ

* ϊ!
νται τα αίτια ή δεν υπάρχει η καλή διάθεση να αναγνωριστούν και από τις δύο ■* 
πλευρές καλόπιστα και με ειλικρίνεια, είναι φοβερά δύσκολο να ανοίξει η αυλαία |  
τω ν ειρηνικών διαπραγματεύσεων, με απώτερο στόχο την καλλιέργεια φιλικών |  
δεσμών και σχέσεων σε μόνιμη βάση. i

§ 46. Αποτίμηση των πολέμων

1. Η  μη  καταδίκη του πο)1μου ω ς απόλυτου κακού

Εδώ θα καταβληθεί η προσπάθεια να αποτιμηθεί ο πόλεμος, να υπολογιστεί |  
δηλαδή η αξία ή η απαξία του γενικά και όχι σε μια συγκεκριμένη περίπτιυση, α- ^  | 
νεξάρτητα από τα αίτια που τον υποκινούν κάθε φορά. Ο στόχος βέβαια της έρευ- 
νας είναι προφανώς τόσο ορατός και κοινότοπος, ώστε φαίνεται ότι παραβιάζουμε ί . 
ανοικτές θύρες. Αυτό όμως, που έχει πρωταρχική σπουδαιότητα, είναι η πειστική < ■ 
τεκμηρίωση των όποιων ισχυρισμών και η εδραίωση της πεποίθησης, ότι η με κά- 1 
θε θυσία αποφυγή του πολέμου είναι όχι μόνο ύψιστο χρέος αλλά και μέγιστο κα- : 
τόρθωμα του ανθρώπου προς ίδιον όφελος. \

1.1. Η ράκλειτος

Στην αρχαιότητα βέβαια, κατά την οποία ο πόλεμος ήταν ο κανόνας της ζωής, 
ενώ  η ειρήνη αποτελούσε μηδαμινά φωτεινά διαλείμματα, αυτός ήταν η κυρίαρχη 
ιδέα. Γι’ αυτό ο Ηράκλειτος δικαιολογημένα τον αποκάλεσε πατέρα και βασιλιά 
όλων, ο οποίος αναδεικνύει τους ήρωες, που γίνονται θεοί, τους ελεύθερους και 
τους δούλους1. Από τότε μέχρι σήμερα ελάχιστοι ευτυχώς είναι εκείνοι οι στο
χαστές, που είναι θιασώτες και υπέρμαχοι του πολέμου* μεταξύ αυτών είναι ο Έ- 
γελος και ο Νίτσε.

1.2. Έγε)χ>ς

Ο Έ γελος υποστηρίζει την αναγκαιότητα του πολέμου, τον οποίο δεν θεωρεί 
«απόλυτο κακό». Κι αυτό γιατί σε κατάσταση μιας παγκόσμιας αιώνιας ειρήνης 
(που με ένθερμο ζήλο και πολλή πειστικότητα υποστήριζε ο Καντ) θα κυριαρ
χούσε η μαλθακότητα, η μονοτονία, η πλήξη και η απραξία. Παρομοιάζει μάλιστα
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τον πόλεμο με την πνοή του ανέμου, που ανακινώντας τα νερά προστατεύει και 
προφυλάσσει τη θάλασσα και τις λίμνες από τη σήψη, τη ρυπαρότητα και το 
βούρκο2. Δεν είναι βέβαια τελείως αστήριχτη η άποψη, ότι από την αρχαιότητα 
μέχρι την εποχή, κατά την οποία δεν είχε ακόμα συντελεστεί η διάσπαση του ατό
μου και η κατασκευή των πυρηνικών όπλων, ο πόλεμος δεν ήταν απόλυτο κακό, 
αφού, παρά τα πλείστα κακά και συμφορές που επέφερε, είχε και τις θετικές του 
πλευρές. Αλλωστε την αλήθεια του ισχυρισμού αυτού μπορεί αβίαστα να συμπε- 
ράνει κανείς με βάση το αρχαίο ρητό: «Ουδέν κακόν α μ ιγές καλού» (κανένα κακό 
δεν̂  υπάρχει, που να μην είναι αναμεμειγμένο με το καλό). Στον πόλεμο δοκιμάζει 
κανείς ορισμένα ιδιόρρυθμα υπαρξιακά βιώματα, τα οποία τον ωθούν στο να αγα
πά και να εκτιμά ίσως περισσότερο τη ζωή, αφού πολλές φορές συγκλονίζεται από 
το φάσμα του κινδύνου γενικά και ειδικότερα από το φόβο του θανάτου. Ο ι πόλε
μοι ήταν σε παλαιότερες εποχές η κυριότερη αφορμή επικοινωνίας και επαφής των 
λαών και μέσο γνωριμίας με άλλους πολιτισμούς με όλα τα επακόλουθα.

Παρόλα όμως τα ελάχιστα θετικά σε σύγκριση με τα τεράστια αρνητικά, που ε
πιφέρει ο πόλεμος, δεν μπορεί να υποστηριχτεί πειστικά η αναγκαιότητα ύπαρξής 
του, και μάλιστα με το επιχείρημα του Εγέλου, ότι θα επήρχετο μαλθακότης σε 
περίοδο ειρήνης, διότι η πείρα έχει δείξει ότι και τότε -ή  ορθότερα περισσότερο 
από κάθε άλλη φορά σε περιόδους ειρηνικής συμβίω σης- ο ι άνθρωποι ζουν πολύ 
καλύτερα, αφού επιδίδονται απερίσπαστοι στο δημιουργικό τους έργο και απο
λαμβάνουν με μεγαλύτερη άνεση τις χαρές, τις ευφροσύνες και τις αγαλλιάσεις 
της φ ή ς .

1.2.1. Η  ευθύνη βαρύνει το νομοθέτη κατά τον Α ριστοτέλ//

Τους κινδύνους, που ενδεχομένοκ δημιουργούνται σε κατάσταση ειρήνης, α- 
ντιλήφθηκε ήδη στην αρχαιότητα ο οξυδερκής και νουνεχής Αριστοτέλης, ο οποί
ος επιχείρησε συστηματική αντιμετώπιση και θεραπεία του κακού. Ο Σταγιρίτης 
παρατήρησε ότι πολιτείες και κράτη σώζονται πολλές φορές, όταν πολεμούν, ενώ 
καταστρέφονται και αδρανούν, όταν κατακτήσουν την' εξουσία· στον πόλεμο ο 
άνθρωπος βρίσκει ασχολίες, ενώ αντίθετα κατά την περίοδο της ειρήνης περιέρχε
ται σε απραξία. Γι’ αυτό όμως είναι υπεύθυνος ο ίδιος ο άνθρωπος.

Ο Αριστοτέλης αποδίδει αυτή τη νωχέλεια και νωθρότητα στην ανευθυνότητα 
του νομοθέτη, ο οποίος δεν φρόντισε να δώσει σο)στή αγωγή στους νέους, ώστε 
να μην απρακτούν μήτε να παρασύρονται από τη ροή των πραγμάτων και τις αλό
γιστες ορέξεις τους, αλλά να μπορούν να διαθέτουν επωφελώς τον ελεύθερο χρόνο 
τους, να επιδίδονται με ευχάριστη διάθεση και προθυμία σε δημιουργικά έργα και 
να θέτουν υψηλούς πνευματικούς στόχους3

L
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1.3. Ν ίτσε

Το φιλοπόλεμο μένος του Ν ίτσε διαφαίνεται σ ’ όλα του σχεδόν τα έργα, πλημ
μυρίζει όμως στα: « Τάδε έφη Ζαρατούστρα»  και «Θ& ηση για δύναμη». Αυτός κη
ρύσσει ότι η ειρήνη αξίζει την αγάπη, μόνο αν θεωρηθεί μέσο ή ενδιάμεσος σταθ
μός για νέους πολέμους, και ότι η βραχεία κατάπαυση του πυρός είναι προτιμότε
ρη από τη μακρά. Το σύνθημά του ήταν: όχι στην εργασία αλλά στον αγώνα. Πί
στευε επίσης ότι ο «καλός πόλεμος» αγιάζει όλα τα πράγματα και ότι επιτελεί μαζί 
με το Θάρρος μεγαλύτερα και υψηλότερα κατορθώματα από όσο η αγάπη προς το 
πλησίον4, και ότι, αν παραιτηθεί κανείς από τον πόλεμο, είναι το ίδιο σαν να εγκα
ταλείπει τη μεγάλη ζωή5.

Αν σε παλαιότερες εποχές ο πόλεμος είχε και τις καλές του πλευρές, σήμερα 
μια αναμέτρηση με πυρηνικά όπλα είναι εντελώς αρνητική και καταστρεπτική, 
επειδή είναι δυνατός και πιθανός ο αφανισμός του ανθρώπινου γένους από τον 
πλανήτη μας. Στην απευκταία περίπτωση μιας παγκόσμιας σύρραξης η γη θα μετα
βληθεί σ ’ ένα απέραντο πεδίο πτωμάτων. Αν οι ενδοιασμοί του Εγέλου για τη θετι
κή αξία της ειρήνης ήταν σε άλλες εποχές τελείως αδικαιολόγητοι, σήμερα οι δια
λογισμοί αυτοί και η ψυχροπολεμική διάθεση είναι ουτοπικοί, εξωπραγματικοί και 
ανυπόστατοι. Ο ι ιαχές, ο ι ύμνοι, ο ι παιάνες και τα εμβατήρια του πολέμου αφή
νουν πολλούς ασυγκίνητους.

2. Κ ριτική αντιμετώ πιση τω ν θέσεω ν αυτώ ν

Κατά την περίοδο της ειρήνης δεν είναι αναγκαίο να περιπέσουν οι άνθρωποι 
σε μαλθακότητα και να χάσουν την έντονη δραστηριότητά τους. Ο κόσμος μπορεί 
και πρέπει να μεταβληθεί σε φιλοπρόοδο εργοτάξιο, όπου ο καθένας θα διακατέχε
ται από δημιουργική πνοή για την πρόοδο, την ευημερία, την καλύτερη απόλαυση 
της εύθραυστης και ανασφαλούς ζωής, την κατάκτηση της ευτυχίας και τη δη
μιουργία κάθε υψηλού και ωραίου. Προς εκείνη την κατεύθυνση φαίνεται ότι συ
ντείνουν οι προσπάθειες του συνόλου σχεδόν της ανθρωπότητας, η οποία μπορεί 
μόνο να εύχεται και να ελπίζει ότι το όραμα αυτό θα γίνει σύντομα πραγματικότη- |  
τα. Κράτη, που για μεγάλο χρονικό διάστημα απέχουν από κάθε είδους πολεμικές :j 
επιχειρήσεις, έχουν αναπτύξει αξιοζήλευτη οικονομική ευρωστία, όπως είναι στην 
εποχή μας η Ελβετία. Ο ι μόνοι δίκαιοι πόλεμοι είναι, όπως ειπώθηκε και προη
γουμένως, οι εθνικοαπελευθερωτικοί. Κι αυτοί όμως δεν είναι πολύ δύσκολο να J  
αποφευχθούν, όταν οι ισχυροί δυνάστες κατανοήσουν, όπως οφείλουν, ότι είναι !  
άδικο, αθέμιτο και ανήθικο να καταπιέζουν με τη δύναμη των όπλων τους αόύνα- ί  
τους, να τους στερούν την ελευθερία και γενικά να καταπατούν τα ανθρώπινα δι
καιώματα, αφού είναι αναφαίρετο δικαίωμα να ζει ο άνθρωπος ελεύθερα και να
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μην παραβιάζονται στοιχειώδεις αρχές σχετικά με το σεβασμό της αξιοπρέ
πειας.

3. Τα αρνητικά  n /ς  νίκης

Κάθε πόλεμος προϋποθέτει δύο τουλάχιστον αντιμαχόμενα στρατόπεδα, τα ο
ποία μπορεί να είναι κοινωνίες, κράτη ή έθνη. Απ’ αυτόν μπορούν να βγουν νικη
τές και ηττημένοι. Υπάρχουν όμως περιπτώσεις -κ ι  αυτές είναι ίσως ο κανόνας-, 
κατά τις οποίες ακόμα και στη νίκη οι απώλειες και οι συμφορές είναι τόσο μεγά
λες, ώστε θα ήταν πολύ προτιμότερο να μην είχαν επιχειρηθεί καθόλου τέτοιοι 
άσκοποι, αθέμιτοι, ψυχοφθόροι και ζημιογόνοι αγώνες. Αυτές είναι ο ι λεγάμενες 
«πύρρειες νίκες», οι οποίες δεν κερδίζονται με το αζημίωτο, όπως είδαμε, αλλά 
συνήθως συνεπάγονται φοβερές απώλειες και από τις δύο πλευρές.

Έ τσι ακόμα και σε δαφνοφόρους πολέμους, με τη ραγδαία προέλαση των στρα
τευμάτων και των κατατρόπωση του εχθρού, διερωτάται κανείς εύλογα αν τα υλι
κά οφέλη, που αποκτούν πρόσκαιρα οι νικητές, αξίζουν περισσότερο από τις α- 
θρόες απώλειες σε ανθρώπινες ζωές. Συνήθως μεγάλες και ισχυρές αυτοκρατορίες, 
που συγκροτήθηκαν ύστερα από σκληρούς αγώνες και συστάθηκαν πάνω σε εκα
τόμβες θυμάτων, καταστράφηκαν ολοσχερώς, όταν ήλθε το πλήρωμα του χρόνου, 
ή άλλαξαν τη φυσιογνωμία και την ταυτότητά τους, χάνοντας έτσι την αίγλη και 
το μεγαλείο τους* τέτοιες είναι η ρωμαϊκή, η βυζαντινή, η οθωμανική αυτοκρατο
ρία ή εκείνη του Μ εγάλου Αλεξάνδρου και του Ναπολέοντα του Βοναπάρτη.

4. Ο πό)χμος ω ς έκφραση της αδυναμίας του ανθρώ που

Είναι όμως παρήγορο το γεγονός, ότι με την αγωγή και τη συντελούμενη μόρ
φωση, οι οποίες επιφέροντας τον εξευγενισμό και την ψυχική ανάταση του αν
θρώπου αναβαθμίζουν το πολιτιστικό επίπεδο, παρατηρείται με την πάροδο του  
χρόνου εντυπωσιακή μείωση της συχνότητας των εχθροπραξιών. Ο ι εμπλοκές σε 
αγώνα υποδηλώνουν μόνο την αδυναμία  και την έ/^χιψ η  Θέλησης των ανθρώπων 
να διευθετήσουν με ειρηνικό τρόπο και το διάλογο τις ανακύπτουσες διαφορές 
τους, να καταστείλουν την απληστία τους για κατάκτηση νέων εδαφών, να δαμά
σουν την επιθετικότητα, να εξημερώσουν τη μοχθηρία, να υποτάξουν και να εξου
σιάσουν τα αντίρροπα προς την ηθική, τη νομιμότητα και το σεβασμό της ανθρώ
πινης αξιοπρέπειας πάθη τους.

Με την πολύτιμη εμπειρία καθώς και την ολοένα αυξανόμενη πνευματική καλ
λιέργεια και μόρφωση το άτομο συνειδητοποιεί καθαρότερα την αποστολή και τον 
προορισμό του στον κόσμο, εθίζεται να πειθαρχεί στα κελεύσματα της λογικής και 
να κάνει την αγάπη του πιο πλατιά για τους συνανθρώπους του αδιακρίτως έθνους,

£
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φυλής ή  θρησκείας. Στην πληρέστερη ενημέρωση των ανθρώπων συμβάλλει ση~ ■ 
μαντικά και η αλματώδης ανάπτυξη της τεχνολογίας σε όλους τους τομείς και ιδί
ω ς με την τελειοποίηση των πόσης φόσεως μέσων συγκοινωνίας, επικοινωνίας και 
την ανάπτυξη της πληροφορικής. Έ τσ ι έχει καταστεί δυνατή η άμεση και ταχεία j 
ενημέρωση για όλα όσα συμβαίνουν σ ε  κάθε σημείο της γης.

5. Το μ έγεθ ο ς  εν ό ς  χ ο ρ η γικ ο ύ  ο /ο κ σ ν τώ μ σ το ς

Ο  κόσμος γνω ρίζει ότι ο πυρηνικός πόλεμος έχει τελείως άλλη υφή και ότι θα j 
προκόψουν διαφορετικά αποτελέσματα από εκείνο με συμβατικά όπλα. Κι αυτό | 
γ ιατί θα  είναι πιθανότατα η τελευταία φονική μάχη, αφού θα σημάνει ίσως το τέ- j 
λος κάθε ίχνους ζωής από τον πλανήτη μας συνεπώς δεν θα υπάρχουν νικητές και j 
νικημένοι, αφού η γη θα μεταβληθεί σε απέραντο νεκροταφείο, χωρίς ζωντανούς j 
να  θάψουν» και να κλάψσυν τους νεκρούς. Τότε θα βασιλεύει η διαρκής ειρήνη αλ- | 
λά  χωρίς ανθρώπους, τους οποίους θα ωφελήσει, και οι οποίοι ενδεχομένως θα την* I 
παραβιάσουν. Απόλυτη σιγή, μαύρη καταχνιά και σκοτεινή λήθη θα σκεπάζουν’ το j 
εφήμερο πέρασμα του ανθρώπου και θα σφραγίσουν’ αιώνια την ταφόπλακα του 1 
χωρίς μνήμες και ελπίδες. Συνεπώς, α ν  πριν επιβαλλόταν η σύναψη ειρήνης, σή
μερα αποτελεί αδήριτη ανάγκη.
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6 . Το α θ έμ ιτο  κ α ι α ν ή θ ικ ο  σ το ιχ ε ίο  το υ  π ο λέμ ο υ

Ακόμα και σε περιπτώσεις αλώβητης και αβλαβούς νίκης διερωτάται πάλι δι
καιολογημένα κανείς, τι νόημα μπορεί να  έχουν  ο ι διθύραμβοι, τα επινίκια, τα νι
κητήρια και ο ι παιάνες, όταν γίνονται εξαιτίας του γεγονότος, ότι πήραν σνθρώ πι-; 
νο  αίμα και εκτέλεσαν κυνικά και βάναυσα συνανθρώπους τους. Τέτοιου είδους j 
πανηγυρισμοί και τυμπανοκρουσίες δεν’ απέχουν’ πολύ από το κλίμα που δεσπόζει 
στη ζούγκλα, αφού ο νόμος, που διέπει μια άναρχη κοινωνία, είναι το δίκαιο τον 
ισχυρότερου. Ο ι εκδηλώσεις αυτές, που μοιάζουν με πομφόλυγες, δείχνουν ανα-,
γλυφά το μέγεθος της μωρίας, αλαζονείας και αγριότητας των ανθρώπων, που σύ
ρονται από τα ολέθρια πάθη και μικρόψυχους υπολογισμούς, πράγμα που μαρτυ
ρεί ότι αυτοί δεν κατόρθωσαν’ ακόμα να ξυπνήσουν από το βαθύ λήθαργο, ώστε να 
εγκαταλείψουν το πνεύμα των' αλυσιδωτών εκδικήσεων και αντεκδικήσεων, επι- 
λήσμονες έτσι των υψηλών υποχρεώσεων’ και καθηκόντων’ τους.

Εξαίρεση βέβαια μπορεί να ισχύσει δικαιολογημένα μόνα για τις εθνικοσπεη 
λευθερωτικές εξεγέρσεις, αφού ο άνθρωπος έχει όχι μόνο το δικαίωμα αλλά κ ο ί
την υποχρέωση να αγω νιστεί για ν ’ ανακτήσει τη χαμένη ελευθερία του. που είναι 
συστατικό στοιχείο της ουσίας και της προσωπικότητάς του. Σ ’ όλες ανεξαιρέτως] 
τ ις  άλλες περιπτώσεις εμπόλεμης κατάστασης ο  άνθρωπος παραπαίει, αφού μετά-



231

βαίνει από το φως στο σκότος και από την αλήθεια στο ψεύδος. Φαίνεται όχι μόνο 
ανίκανος να βρει την ταυτότητα, το αληθινό πρόσωπο και τον προορισμό του, α λ
λά και αδύναμος να εξέλθει από το βούρκο και το βόρβορο των αμαρτημάτων, στα 
οποία έχει περιπέσει. Ίσως, όμως, χάρις στη λογυοή και το αίσθημα της αγάπης, να  
ακολουθήσει την ηλιαχτίδα που τρεμοφέγγει στο βάθος του ερέβους, ώστε ν ' ανα- 

I δυθεί από το βαθύτατο σκότος και να επανεύρει τελικά τον εαυτό του.

[ 7. Η  χαιόεία ω ς βασικό μέσο αποτροτεής του πο/χμου

ί Σχετικά με το θέμα αυτό ο Πλάτων παρουσίασε μια θαυμάσια και μνημειώδη 
| παρομοίωση στο έβδομο βιβλίο της «Π οώ τείας»  του με την εικόνα του σπηλαίου.
[ Εκεί διαγράφεται με πολύ παραστατικό τρόπο η ανάβαση των ανθρώπων από το 
[ σκότος και το ψεύδος προς την αλήθεια και το φως· καταλήγει δε στο υπέρτατο 

αγαθό, που είναι και το «μέγιστο μάθημα». Αυτή η ανοδική πορεία επιτυγχάνεται 
κατά τον Πλάτωνα με την αγωγή. Το σκότος συμβολίζει την απαιδευσία, ενώ το 

! φως την παιδεία6. Έ τσ ι η δημιουργία των «κακούργων» οφείλεται στην απαιδευ- 
r σία, την κακή ανατροφή και την πλημμελή μόρφωση των νέων, πράγμα που απο

δίδεται στην ολιγωρία ή την ανικανότητα της πολιτείας7.
Α π’ αυτό προκύπτει όχι μόνον το βάρος του αμαρτήματος αλλά και το μέγεθος 

της ευθύνης της οικογένειας, του παιδαγωγού και της πολιτείας, η οποία (με κα
τάλληλη και σώφρονα πολιτική, που υλοποιείται κυρίως με την υιοθέτηση του 
εκάστοτε άριστου εκπαιδευτικού συστήματος) δίνει τις κατευθυντήριες γραμμές 
στους ταγούς όλων των βαθμιδών της εκπαίδευσης, ώστε να αποκηρυχτεί η ιδέα 
της συνάντησης στο πεδίο της τιμής, ώστε να λάμψει η αλήθεια και το φως, που 
είναι στη συγκεκριμένη περίπτωση η ειρήνη. Η υλοποίηση επίσης και εφαρμογή 

[ της όποιας παιδαγωγικής αρχής είναι ζήτημα κεφαλαιώδους σημασίας.
t
Τ

ί



ΚΕΦΑΛΑΙΟ XI

ΘΕΩΡΗΣΗ ΤΩΝ ΑΙΤΙΩΝ ΤΟΥ ΠΟΛΕΜΟΥ

§ 47. Αναγκαιότητα ύπαρξης ήπιου πολιτικού κλίματος

1. Α μοιβαία κατανόηση

Εδώ θα διερευνηθεί κατά πόσο τα λεγάμενα αίτια των πολέμων οδηγούν οπωσ
δήποτε σε σύγκρουση -αποβαίνοντας έτσι ανυπέρβλητα εμπόδια για τη σταθερο
ποίηση της ε ιρή νη ς- ή μήπως μπορούν με πνεύμα συμφιλίωσης και καλής θέλησης 
να αποτελέσουν αφέτηριακό ορόσημο για καρποφόρες διαπραγματεύσεις. Με γό
νιμες και εποικοδομητικές συζητήσεις η διευθέτηση των εκάστοτε προκυπτουσών 
διαφορών θα αποβεί ευκολότερη, ενώ το όραμα μιας δίκαιης και μόνιμης ειρήνης 
θα τείνει να πλησιάζει όλο και περισσότερο τα όρια του εφικτού. Βασικό πάντως 
παραμένει ότι οι άνθρωποι οφείλουν να αλλάξουν νοοτροπία, αναθεωρώντας ίσιος 
ορισμένες αρχές έναντι του κόσμου και της ζωής, ώστε οι μεταξύ τους σχέσεις να 
καταστούν φιλικότερες, ειλικρινέστερες και ανετότερες. Αυτό επιβάλλει άλλωστε 
η ματαιότης. η βραχύτης, η ανασφάλεια και η οικονομία του ανθρώπινου βίου.

Το αίτημα για συνδιαλλαγή και αμοιβαία κατανόηση δεν πρέπει να συντρίβεται 
αλόγιστα στους απόκρημνους βράχους του άκαμπτου πείσματος, στη θύελλα των 
συναισθηματικών εξάρσεων, στη λαίλαπα των θυμικών εκρήξεων, στον καταιγι
σμό ακατονόμαστων ύβρεων, στην κραιπάλη των ψευδαισθήσεων, και στον οί
στρο του παραληρήματος και των εξάψεων. Το ανοικτίρμον κριτικό πνεύμα οφεί
λει να γρηγορεί, (άστε να απομακρυνθεί ο κίνδυνος του ορυμαγδού αιματηρό>ν και 
καταστρεπτικών συγκρούσεων, γιατί εκτός των άλλων αφήνουν πίσω τους ωκεανό 
ανθρώπινης θλίψης, ο οποίος χρειάζεται δεκαετίες ολόκληρες, για ν ’ αποστραγγι
στεί. Σημειώνονται βέβαια διακυμάνσεις και μεταπτώσεις, που συνεπάγονται η 
παμβώτιδα και η πλημμυρίδα στην κοιλάδα των στεναγμό)ν, όπου το «επείγον» 
υποσκελίζει το «διαρκές». Από τον υπόκωφο κρότο της οχλοβοής ή εκκωφαντικό 
πάταγο δημιουργούνται αντίλαλοι, οι οποίοι όμως δεν' γίνονται αρκετά αισθητοί, 
επειδή προέρχονται από μεγάλα βάθη. Σήμερα μάλιστα, που η σκιά της ατομικής 
βόμβας προβάλλει απειλητικά ως αγχόνη, δεν έχουν θέση ο ιδεολογικός μονισμός, 
η μισαλλοδοξία, η μνησικακία, η εμπάθεια, ο  φθόνος και τέλος ο ψυχρός και ασύ-
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j νέτος πολιτικός υπολογισμός, αλλ’ ο πολυκομματισμός, η πολυφωνία, η συγγνώμη 
και η αγάπη.

Το άσπονδο μίσος, που ανεπίτρεπτα ενστα)άζεται σε αθώες ψυχές, εξωθεί την 
ανθρωπότητα στον κατήφορο, τον βάραθρο και την εκμηδένιση, δηλαδή στη συ
ντέλεια και το ατέλειωτο (ίσως απατηλό) σκοτάδι των υποχθόνιων θεών της νύ
χτας. Η ίδια, περιβαλλόμενη κατά κάποιο τρόπο την «αυτοκρατορική πορφύρα» 
και το φωτοστέφανο εκπάγλου λαμπρότητας, προχωρεί από το μεγαλείο των πνευ
ματικών της επιτευγμάτων στην αθλιότητα και την αυτοκαταστροφή, για να κατα- 
λήξει στα άδυτα της εγκοσμιότητας, όπου δεν θα ακούγονται πια χαρούμενες αλλ’ 
ούτε και αξιολύπητες, σπαραξικάρδιες και αγωνιώδεις κραυγές, αφού το ανθρώπι
νο γένος στο σύνολό του θα έχει εγκλωβιστεί σε πανύψηλα κυκλώπεια τείχη.

2. Το μη αναπόφευκτο τω ν πο/χμω ν

Ας εξετάσουμε στη συνέχεια τα επιχειρήματα, που συνηγορούν υπέρ της άπο
ψης, ότι δεν υφίσταται αποχρών λόγος να οδηγηθούμε κατ’ ανάγκην στο συμπέρα
σμα, ότι οι πόλεμοι είναι αναπόφευκτοι. Αυτή στηρίζεται κατ’ αρχήν στην ιδέα, 
ότι δεν πρέπει ίσως να ακολουθούμε κατά έναν αυστηρό ντετερμινισμό τον αμφι
σβητούμενο κλήρο της αδυσώπητης μοίρας ούτε να συμμεριζόμαστε την αμφιβό
λου εγκυρότητας πίστη, ότι η θεία βούληση καθορίζει τάχα τελεσίδικα και προδια
γράφει αμετάκλητα το πεπρωμένο κάθε ατόμου. Επιβάλλεται απεναντίας ο καθέ
νας να κάμει χρήση της υποτιθέμενης ελευθερίας του, ώστε να συμβάλλει και ο 
ίδιος -σ το  μέτρο βέβαια του δυνατού- στον προσδιορισμό του μέλλοντος του. Η 
εξέταση των αιτίων και αφορμών των πολέμων συνιστά απαραίτητη προϋπόθεση, 
ώστε να ιδωθεί καθαρότερα όλο το πλέγμα των συναφών προβλημάτων, τα οποία 
αποτελούν αδιαίρετη και συμπαγή ενότητα. Κι αυτό προς επιτυχέστερη και δρα
στικότερη αντιμετώπιση της εκάστοτε δη μιουργούμενης κατάστασης, ώστε με εύ
στοχες και ακριβείς ενέργειες να προληφθούν τυχόν ανεπιθύμητα αποτελέσματα 
των αποφάσεών μας, πολύ περισσότερο μάλιστα στην κρίσιμη εποχή που διανύο-
μ ε .

Παράλληλα πρέπει να αποφεύγεται η πολύπλευρη αποδυνάμωση και σήψη των 
θεσμών ενός υγιούς πολιτεύματος και η νοσηρή διάρθρωση της κοινωνικής ζωής, 
οι οποίες (υποδαυλιζόμενες από μίσθαρνα όργανα ξένων συμφερόντων) ενδέχεται 
να οδηγήσουν, έστω ανεπίγνωστα, στην υπονόμευση του κύρους του κράτους. 
Αυτά προκαλούνται από ποικιλώνυμες εστίες διάβρωσης και αντίδρασης προς την 
πρόοδο, την ευημερία και την αλήθεια, την οποία ποθεί κάθε άνθρωπος, «ακόμα 
και όταν την προδίδει»· ανάγεται δε σ ’ αυτήν, έστω και αν ψεύδεται1. Επειδή όμως 
η αλήθεια και το δίκαιο δεν είναι αποκλειστικά προνόμια κανενός, θα εξακολου-



θούν να υφίστανται οι διχογνωμίες, ο ι έριδες και οι ανταγωνισμοί, όσο θα υπάρ
χουν άνθρωποι ανεξάρτητα από τον τύπο της κοινωνίας. Η πολυφωνία βέβαια δεν 
βλάπτει* αντίθετα αποτελεί ουσιώδες στοιχείο της δημοκρατίας. Το πρόβλημα ό
μως είναι πώς θα μετριασθούν ο ι συγκρούσεις. Στα επόμενα θα εξετασθούν τα 
βασικότερα αίτια των πολέμων, και πώς μπορούν να αντιμετωπισθούν κατά τον 
καλύτερο τρόπο. Αυτά είναι: 1) το πολεμικό ένστικτο, 2) η κακία και η ανοησία 
των ανθρώπων, 3) η πολιτική και οικονομική κατάσταση, 4) ο θεσμός της ιδιοκτη
σίας, και 5) πολιτισμικές διαφορές: Βορράς - Νότος.

§ 48. Το πολεμικό ένστικτο

I. Ε ίναι ο πόλεμος φυσική κατάσταση του ανθρώπου;

Ο Ανρί Μ περξόν στο έργο του «Ο ι δύο πηγές της ηθικής και της θρησκείας» κά
νει λόγο για έντονο πολεμικό ένστικτο, που είναι ριζωμένο βαθιά στις ψυχές μας 
και καθίσταται ιδιαίτερα εμφανές, όταν ανατρέχει κανείς στο παρελθόν και αναδι- 
φά την ιστορία των πολιτισμών. Αυτό κατά την άποψή του διαποτίζει την ανθρώ
πινη ύπαρξη και εκδηλώνεται ήδη στην πρώιμη ηλικία με τους διαπληκτισμούς, τις 
διαμάχες και τις διενέξεις των παιδιών, τα οποία ικανοποιούνται, με το να δίνουν 
χτυπήματα σε άλλο, αψηφώντας τους κινδύνους, που εγκυμονούν οι οδυνηρές συ
νέπειες των πληγμάτων που καταφέρουν. Υιοθετεί μάλιστα την άποψη, ότι τα παι
χνίδια αποτελούν από τη φύση τους προπαρασκευαστικές ασκήσεις προς εξοικεί
ωση με τις εργασίες που ταιριάζουν στον ώριμο άνδρα1.

Ο Μ περξόν υποστηρίζει -ό π ω ς θα δούμε διεξοδικότερα σε άλλο σημείο- ότι οι 
πόλεμοι είναι η φυσική κατάσταση του ανθρώπου και η ειρήνη μια μικρή ανάπαυ
λα ανάμεσά τους. Συμπεραίνει επίσης ότι τα παιχνίδια, που εμπνέονται από την 
ιδέα της επίθεσης και γενικότερα της σύγκρουσης, αποτελούν εκ φύσεως προπαι
δεία και προπαρασκευή στο κατώφλι του μεγάλου αγώνα της ζωής, που μοιραία 
καταλήγει στον πόλεμο, ο οποίος είναι η ύψιστη μορφή της πάλης. Αλλού θα μας 
δοθεί η ευκαιρία να διατυπώσουμε εν εκτάσει τους σοβαρούς ενδοιασμούς, τους 
δισταγμούς και τις επιφυλάξεις μας σε τέτοια αμφιλεγόμενη και μάλλον ανερμάτι
στη θέση παρά τα άκρως θετικά της στοιχεία.

Εδώ θα αρκεσθούμε απλώς να επισημάνουμε την ομοιότητα του γεμάτου περί
σκεψη ισχυρισμού αυτού με εκείνον συλλήβδην όλων σχεδόν των φιλοσόφων και 
γενικότερα των στοχαστών της κλασικής αρχαιότητας (με σπάνιες εξαιρέσεις), 
κατά τον οποίο υπήρχαν άνθρωποι, που χαρακτηρίζονταν εκ φύσεως δούλοι. Σή
μερα, που ευτυχώς δεν υφίσταται πια ο αρχέγονος θεσμός της δουλείας (έστω και 
αν αυτή εκδηλώνεται με άλλες μορφές, όπως η στυγνή εκμετάλλευση ανθρώπου
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από άνθρωπο), η πεποίθηση και διαβεβαίωση αυτή έχει λησμονηθεί, αφού έχει 
ί αποσβεστεί και απαλειφθεί από τις συνειδήσεις· είναι δε καταλογογραφημένη στο 
| μουσείο των ιδεών και στο θησαυροφυλάκιο κατ’ εξοχήν της αρχαίας ελληνικής 

και λατινικής γλώσσας. Κάτι παρόμοιο είναι επίφοβο να συμβεί με το πέρασμα 
του χρόνου αναφορικά με την πιστοποίηση αυτή του Μπερξόν, όταν οι πόλεμοι θα 
αποτελούν μόνο θλιβερό παρελθόν και θρονιαστούν στο χρονοντούλαπο της ιστο
ρίας (πράγμα που είναι λίαν επιθυμητό). Τότε τα παιχνίδια θα αλλάξουν εντελώς 
μορφή και περιεχόμενο, αφού θα προσιδιάζουν σε άλλη φύση με πιο ανθρώπινο 
πρόσωπο, που θα είναι κατάλληλη για ειρηνικά έργα.

2. Το κατά/Jjj/x) παιχνίδι ω ς μέσο ανάσχεστ^ς του πο/χμου

Επειδή όμως η υπόθεση και ταυτόχρονα ευχή, ότι κάποτε θα παύσουν οι πόλε
μοι, είναι το ζητούμενο, ο επιδιωκόμενος σκοπός και το πρώτο μέλημα της ανθρω
πότητας, δεν είναι επιτρεπτό να επαναπαυόμαστε στις επιθυμίες και να εφησυχά
ζουμε με τις προσδοκίες μας, αλλ’ οφείλομε να δείξομε με ποιο τρόπο αυτές είναι 
πραγματοποιήσιμες. Έ να  μέσο -ίσ ω ς το κυριότερο- προς την κατεύθυνση αυτή 
είναι η αγωγή. Οι ενήλικες μπορούν και πρέπει να φροντίσουν, ώστε να παρέχουν 
στα παιδιά δημιουργικά παιχνίδια, να τα κατηχούν με το ιδανικό της ειρήνης και 
της συνεργασίας των λαών. Η ιδέα αυτή πρέπει να διαφαίνεται στα διδακτικά εγ
χειρίδια, τη λογοτεχνία και τα παραμύθια, με απώτερο σκοπό να εξάπτεται η φα
ντασία και να κεντρίζεται το ενδιαφέρον των παιδιών σε πράξεις αγάπης και αλ
ληλεγγύης. Ο ι αποφάσεις θα λαμβάνονται σε πνεύμα διαφάνειας κατά τον ελεύθε
ρο διάλογο με την πειθώ και όχι με τη βία. Δεν πρέπει να τους καλλιεργείται το 
μίσος και η έχθρα ούτε να εμφορούνται από ιδεολογική αδιαλλαξία και τυφλό φα
νατισμό, που ωθούν τις εξαγριωμένες μάζες στο χείλος του κρημνού.

Ή δη στην εποχή μας πολλές βιομηχανίες αποφεύγουν να παράγουν παιχνίδια, 
τα οποία υποδαυλίζουν το ζήλο, την όρεξη και την περιέργεια προς τη μάχη ή διε
γείρουν φιλοπόλεμα αισθήματα. Το θέμα -λόγω  της εξαιρετικής σπουδαιότητάς 
του- οφείλει να ρυθμιστεί νομοθετικά σε παγκόσμιο επίπεδο. Παράλληλα πρέπει 
να εκπαιδεύονται έτσι οι νέοι, ώστε να παρεμποδίζονται και απομακρύνονται η 
αναρρίπιση, η ανάξεση, η αφύπνιση, η αναμόχλευση και η αναζωπύρωση παλαιών 
παθο')ν και παρωχημένων λυπηρών καταστάσεων. Κύρια μέριμνα κάθε εκπαιδευτι
κής πολιτικής είναι να καταβληθούν άοκνες και συντονισμένες προσπάθειες, ώστε 
να απαγορευθεί παγκοσμίως η μαζική κατασκευή τέτοιου είδους παιχνιδιών που 
διαστρέφουν την εύπλαστη παιδική ψυχή και την αποπροσανατολίζουν από τον 
ύψιστο σκοπό και τον αληθινό προορισμό της. Αυτά πρέπει να εναρμονίζονται -  
έστω και με ορισμένες αποκλίσεις- προς το συνολικό πολιτικοϊδεολογικό οικοδό-
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μημα της εποχής σε όλη την πολυσχιδία και πολλαπλότητά του.
Η αλήθεια στον ισχυρισμό του Μ περξόν έγκειται ασφαλώς στο ότι τα παιχνίδια 

πρέπει να είναι προπαρασκευαστικά στις δραστηριότητες και τα επαγγέλματα των 
ενηλίκων, τα οποία καλύπτουν πάγιες και βασικές ανάγκες κάθε κοινωνίας. Επειδή 
όμως διαφοροποιούνται ο ι κατευθύνσεις και το είδος της ενεργητικότητας από ε
ποχή σε εποχή και από τόπο σε τόπο, είναι φυσικό και εύλογο να μεταβάλλεται και 
το επίκεντρο των ενδιαφερόντων των παιδιών, αφού αυτά έχουν ως πρότυπα τη 
συμπεριφορά και τις ασχολίες των ωρίμων. Κατά συνέπεια οι δραστηριότητες 
πρέπει να προσδιορίζονται και να  διαμορφώνονται με βάση το όφελος και τις ανά
γκες της κοινωνίας.

3. Η θική διδασκαλία δια του παραδείγματος

Στο σημείο αυτό όμως η αγωγή μπορεί και πρέπει να παίζει σημαντικό ρόλο. 
Στον κόσμο είναι έντονη η παρουσία του κακού, της απάτης και της διαφθοράς. Ο 
παιδαγωγός οφείλει να προσπαθήσει να πείσει τα παιδιά να αποδοκιμάζουν τις 
κακές πράξεις, να αγωνίζονται εναντίον του κακού, να πράττουν το καλό και γενι
κά να εθίζονται σ ' έναν ηθικό και φρόνιμο τρόπο ζωής. Η προσφορότερη και κα
ταλληλότερη μορφή διδασκαλίας στην περίπτωση αυτή είναι το προσωπικό παρά
δειγμα. Το παιδί εύκολα μπορεί να εντοπίσει τυχόν δυσαρμονία και χάσματα ανά
μεσα στα λόγια και τα έργα του εκπαιδευτή, η γλώσσα του οποίου πρέπει να είναι 
γλαφυρή, χειμαρρώδης, γλυκιά, συναρπαστική και προπάντων πειστική. Οι εκά- 
στοτε συγκεκριμένες παραλλαγές στην πολύπλοκη δραστηριότητα και στις ανά
γκες των ωρίμων αντανακλώνται αναπόφευκτα και περιλαμβάνονται στον κύκλο 
ενδιαφερόντων της αναπτυσσόμενης γενιάς, αφού αυτοί καθίστανται αποκαλυπτι
κά υποδείγματα προς μίμηση και κατά κανόνα φορείς ισχυουσών ιδεών, έστω και 
αν αυτές ενίοτε υποβάλλονται σε σκληρή δοκιμασία και σφοδρή αμφισβήτηση. Τα 
πολεμικά ένστικτα λοιπόν μπορούν να ατονίσουν, να εξασθενήσουν ή και να αντί-, 
κατασταθούν. Την άποψη αυτή έχει διατυπώσει μεταξύ άλλων και ο Γιάσπερς. \

4. Εκτόνω σι\ του πολεμικού ενστίκτου

Ο Γερμανός υπαρξιστής φιλόσοφος Κάρλ Γιάσπερς εκφράζει τη γνώμη, ότι τα! 
ανθρώπινα ένστικτα (όπως επιθετικότης, βιαιότης. τυχοδιωκτισμός, καταπίεση,|| 
καταλήστευση, η χαρά του θριάμβου, το ιδεώδες του στρατιώτη κ.ά.) δεν είναι^ 
δυνατόν να αποσβεστούν ριζικά με την κατάπαυση του πυρός, αλλά θα εξακολου-j 
θούν να υφίστανται (έστω σε λανθάνουσα κατάσταση), με αποτέλεσμα να διατα- 
ράσσουν την ψυχική ηρεμία του ανθρώπου. Συνεχίζοντας προβάλλει τον ισχυ
ρισμό, ότι αυτά ενδέχεται να ικανοποιούνται με άλλους τρόπους· το αγωνιστικό
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πνεύμα για παράδειγμα θα μπορούσε να αντικατασταθεί με τα επικίνδυνα αγωνί
σματα, η συναδελφοσύνη του στρατιώτη με τη δημιουργία κύκλου των φίλων της 
γνώσης κ.ο.κ.2

Η θέση αυτή του Γιάσπερς. ότι το πολεμικό ένστικτο δεν απαλέ ίφεται τελείως, 
κατανοείται καλύτερα, αν αφορά το μεταβατικό στάδιο από την κατάσταση του 
πολέμου σ ’ εκείνη της ειρήνης. Κι αυτό γιατί σε μακρά περίοδο ειρηνικής διαβίω
σης βρίσκει κανείς διαφορετικά μέσα εκτόνωσης των παθών και συνηθίζει σ ’ έναν 
άλλον τρόπο ζωής, ώστε η αιφνιδιαστική κήρυξη ενόπλου συρράξεως να προκαλεί 
αμηχανία, φρίκη και αποτροπιασμό, επειδή όπως ορθά παρατηρεί ο Αριστοτέλης, 
η συνήθεια εξομοιώνεται με τη φύση3. Το καλό σ ’ αυτό τον προβληματισμό είναι 
ότι ο άνθρωπος δεν' ενεργεί μόνον από ένστικτο αλλά σε συνδυασμό με τη λογι
κή4.

Στον αντίποδα του πολεμικού ορμέμφυτου βρίσκονται οι ονομαζόμενοι «αντιρ- 
ρησίες συνείδησης»» οι οποίοι εκ πεποιθήσεως αρνούνται καθ’ ολοκληρίαν να φέ
ρουν όπλα. Αν όλοι ανεξαιρέτως οι άνθρωποι ακολουθούσαν το παράδειγμά τους 
και ενστερνίζονταν τη λαμπρή και υπέροχη πίστη, να μην προξενούν στον άλλον 
ζημιά, να μην επιφέρουν αδικία, ούτε να αφαιρούν τη ζωή, τότε ο κόσμος θα άλ
λαζε τελείως όψη, αφού όλοι θα ασπάζονταν και θα εφάρμοζαν αβίαστα ηθικές 
αρχές. Τέτοια πράξη προϋποθέτει ότι είτε το κακό έχει τελειωτικά καταπολεμηθεί 
και εκδιωχθεί από τον εφήμερο αυτόν κόσμο, είτε η ενέργεια αυτή είναι ο καλύτε
ρος τρόπος μείωσης ή κατανίκησης της έντασης, που υποσκάπτει δόλια και ύπου
λα την ευτυχία του ατόμου.

Επειδή όμως η ανθρωπότητα δεν είναι κοινωνία αγγέλων και το κακό δεν έχει 
ακόμα εκριζωθεί (αν βέβαια υποτεθεί ότι η εξάλειψή του είναι καθόλου δυνατή), 
επιβάλλεται -μ ε  βάση την αρχή της ισότητας- να στρατεύονται όλοι εκείνοι που 
μπορούν να φέρουν όπλα (όσοι δηλαδή δεν απαλλάσσονται νόμιμα) για την προ
στασία του συνόλου των πολιτών και του κοινού συμφέροντος έναντι των βιαιο- 
πραγούντων και γενικά εκείνων, που έχουν την τάση και τη ροπή να αδικοπρα
γούν, ή για την υπεράσπιση του πατρίου εδάφους από μανιώδεις επιβουλές αλλο- 
φρόνων. Προς το παρόν τουλάχιστον, αφού δεν έχει εγκατασταθεί η βασιλεία των 
ουρανδ)ν επί της γης, ο φόβος της τιμωρίας είναι ανασταλτικός παράγων για τη 
διάπραξη του κακού* η δε υφιστάμενη ειρήνη είναι κατά κύριο λόγο απότοκος ι
σορροπίας -έσ τω  ασταθούς- των δυνάμεων. Το να προσφέρει πάντως κάποιος 
στον εχθρό του «κλάδο ελαίας» και να ζητήσει συγγνώμη για τυχόν σφάλματά του 
είναι πράξη όχι μόνο γενναία και έντιμη αλλά και συμφέρουσα.

Η επιθετικότης και άλλα παρεμφερή ένστικτα, τα οποία απολήγουν σε ακρότη
τες, φανατισμούς και τυφλή οργή, με το να εξαγριώνουν τον άνθρωπο, να  υπο
βαθμίζουν την αξία του και να νοθεύουν την υπόστασή του, μπορούν να μειωθούν
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δραστικά τόσο με κατάλληλη αγωγή όσο και με τις πικρές εμπειρίες όχι μόνον του 
απώτατου άλλα και του πρόσφατου παρελθόντος, που αποκτά ο άνθρωπος κυρίως 
μέσω της ιστορίας. Με την πάροδο του χρόνου, κατά την οποία αφενός μεν συντε- 
λείται συνεχής βελτίωση της παιδείας, αφετέρου δε ο άνθρωπος λαμβάνει γνώση 
των ανεπανόρθωτων συμφορών του πολέμου, επέρχεται βαθμιαία η εξημέρωση 
των ηθών, ο δαμασμός και η τιθάσευση των παθών, ο εξευγενισμός της ψυχής και 
γενικά ο εκπολιτισμός και ο σωφρονισμός. Η συσσώρευση δηλαδή πικρής πείρας 
και η βαθμιαία πνευματική ανάταση του ανθρώπου αποτελούν θετικά στοιχεία για 
τη σταθερότητα της ειρήνης. Ικανή ένδειξη εξάλλου για το κύρος των ισχυρισμών 
αυτών αποτελεί η μείωση της συχνότητας των πολέμων στη ροή των αιώνων.

5. Το ασύγγνω στο της προληπτικής επίθεσης
Ι-

Το ένστικτο της αυτοσυντήρησης είναι βέβαια θεμιτό και ηθικά απόλυτα δικαι- j 
ολογημένο, αφού ο καθένας έχει όχι μόνο το δικαίωμα αλλά και το καθήκον να > 
διατηρήσει την ύπαρξή του στη ζωή όσο γίνεται περισσότερο. Η υποχρέωση όμως 
αυτή δεν συνηγορεί καθόλου για την «προληπτική» επίθεση, που υποστηρίζει ο ‘ 
Μ οντεσκιέ, καθώς είδαμε παραπάνω. Τέτοιες πράξεις είναι απαράδεκτες, απορρι-  ̂
πτέες και αψυχολόγητες και δεν ευνοούν την ειρηνική διευθέτηση το>ν διαφορο>ν, 
αλλ’ απεναντίας υπονομεύουν την ησυχία και την κοινωνική γαλήνη, αφού με τον \ 
τρόπο αυτόν αναζητούνται προσχήματα και προφάσεις, για να δικαιολογηθεί η , 
επιθετική πολιτική ορισμένων, στο όνομα τάχα της σωτηρίας της πατρίδας. Σύμ- ; 
φωνα με την άποψη αυτή φαίνεται να ισχύει το ρητό: Homo hominis lupus (ο άν
θρωπος είναι για τον άνθρωπο λύκος) ή «Ο θάνατός σου η ζωή μου». Αυτό όμως 
δεν μπορεί να αποτελέσει γνώμονα καλής συμπεριφοράς, αλλ’ αντίθετα πρέπει με 
κάθε θυσία να αποφεύγεται.

Θεωρητικά κάθε κράτος είναι πιθανόν να υποστεί επίθεση από κάποιο άλλο, 
Άρα, σύμφωνα με το συλλογισμό αυτόν παρέχεται το δικαίωμα για τη λεγάμενη 
«προληπτική επίθεση». Τέτοιες δεισιδαίμονες, παράτολμες και καταστρεπτικές ,; 
σκέψεις, που στηρίζονται μάλλον σε ανυπόστατες υπόνοιες, δημιουργούν βαριά 
και δυσάρεστη ατμόσφαιρα, εξαιτίας δήθεν του ελλοχεύοντος θανάσιμου εχθρού. 
Έ τσ ι γεννάται αίσθημα φοβίας, ανησυχίας και ανασφάλειας σε ευρύτερο κλίμα 
αστάθειας, καχυποψίας και αβεβαιότητας, το οποίο μπορεί ανά πάσα στιγμή να it 
διαταράζει την υφιστάμενη ηρεμία, γαλήνη και νηφαλιότητα, με αποτέλεσμα να f  
πυροδοτηθεί ολέθριος και καταστροφικός αγώνας. ϊ

Το ορθότερο και ωφελιμότερο θα ήταν, αντί να προβαίνουν οι λαοί σε «προλη- 4 
πτικές επιθέσεις» και εκατέρωθεν απειλές, να εγκαινιάζεται και να υποστηρίζεται |  
με θέρμη ένα ς  ειλικρινής διάλογος από όλες τις ενδιαφερόμενες πλευρές, στη βά- *1
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ση της αμοιβαίας κατανόησης και του κοινού συμφέροντος. Είναι ευκταίο αυτός 
j να καταλήξει σε ηθικότερο διακανονισμό των αντιτιθεμενών απόψεων, των πάρε- 
| ξηγήσεων και των εκκρεμοτήτων, ώστε ν ’ αποκατασταθούν το ταχύτερο και κατά 
[ τον καλύτερο δυνατό τρόπο οι μεταξύ των λαών τεταμένες σχέσεις. Στο σκεπτικό 
j αυτό στηρίζεται η αρχή: «Αν θέλεις ειρήνη, παρασκεύαζε πόλεμο».
I
ϊ
I § 49. Η κακία και η ανοησία
ϊ

! 1. Η  φύση του κα)χ>ύ και του κακού

Ως άλλη αιτία των πολέμων αναφέρθηκε η κακία και η ανοησία τω ν ανθρώ
πων. Η παρουσία του καλού και του κακού στον κόσμο είναι γεγονός αναμφισβή
τητο. Η ύπαρξή τους δεν είναι ανεξάρτητη, αλλά τελεί πάντα σε συνεχή αναφορά 
μ’ εμάς. Ορισμένοι μάλιστα υποστηρίζουν την ένωση και ταύτισή τους, όπω ς ο 
Ηράκλειτος, ο Νίτσε, και ο Ν. Καζαντζάκης1. Ο άνθρωπος, στηριζόμενος στην ε
λευθερία του, επιλέγει και πράττει πότε το καλό και πότε το κακό, οπότε είνα ι α
ποκλειστικά αυτός υπεύθυνος για  τις πράξεις* σύμφωνα πάλι με την αρχή του ντε
τερμινισμού ή της αναγκαιότητας εξαναγκάζεται να απεργάζεται το κακό, οπότε 
δεν είναι εντελώς υπεύθυνος για  τα έργα του. Πρέπει όμως να τονιστεί ότι το 
«καλό» έχει έντονο  υποκειμενικό χαρακτήρα. Γι αυτόν ακριβώς το λόγο ο Α ριστο
τέλης διακρίνει το «φαινόμενον αγαθόν» από το «όντως αγαθόν»2. Το ίδιο νόημα 
φαίνεται πως έχουν τα λόγια του Ηράκλειτου, όταν αναφέρεται στο νερό της θά
λασσας, που είναι για  μεν τα  ψάρια σωτήριο, για δε τον άνθρωπο άχρηστο και όχι 
πόσιμο3. Σημείο δηλαδή αναφοράς τους είναι το «εγώ», αφού τελούν σε σχέση 
«προς ημάς» κατά την αριστοτελική έκφραση. Έ τσ ι φαίνεται να δεσπόζει η αρχή 
της υποκειμενικότητας, που υποδηλώνει ότι το ίδιο πράγμα άλλοτε είναι καλό και 
άλλοτε κακό.

Πρέπει ωστόσο να παραδεχθούμε ότι υπάρχουν ορισμένες -έσ τω  ελά χιστες- ο
ντότητες, που διατηρούν την αξία τους για όλους ανεξαιρέτως* έχουν δηλαδή διυ- 
ποκειμενική και διαχρονική ισχύ, όπως είναι τα αγαθά υγείας και της ελευθερίας. 
Το θέμα λοιπόν δεν έγκειται στο κατά πόσο ο άνθρωπος είναι κακός και μοχθηρός 
ή μόνο καλός, αφού τέτοιοι χαρακτηρισμοί δεν είναι μονοσήμαντοι, επειδή ο ίδιος 
επιτελεί τόσο το καλό όσο και το κακό. Το τελευταίο δεν είναι μάλλον δυνατόν να 
ξεριζωθεί εντελώς από τα μύχια της ψυχής, παρόλη την καλή θέληση και τις σύ
ντομες προσπάθειές μας. Το ζητούμενο είναι, αν -μ ε  τη βοήθεια της λογικής και 
του έντονου συναισθήματος της αγάπης προς τον πλησ ίον- είναι δυνατόν να  ανα
σταλεί ή να μειωθεί η ένταση της ενδιάθετης κλίσης και εσωτερικής ορμής προς 
ένα δρόμο επιβλαβή, επιζήμιο και φθαρτικό.
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2. Η  πάλη του ανθρώ που μ ε  το κακό

Η ροπή του ανθρώπου προς την αμαρτία, την ανηθικότητα και γενικά το κακό 
έχει εκτιμηθεί ποικιλοτρόπως από τους φιλοσόφους. Ο Αριστοτέλης για παράδειγ
μα είναι αυστηρός και άτεγκτος απέναντι στα παραπτα'ϊματα και αδικήματα του 
ανθρώπου, τον οποίο θεωρεί εξολοκλήρου υπεύθυνο και υπαίτιο. Ο Πλάτων απε
ναντίας δείχνει μεγαλύτερη ευαισθησία και επιείκεια, με το να υποστηρίζει ότι το 
άτομο πράττει το κακό παρά τη θέλησή του λόγω άγνοιας ή αδυναμίας. Παροιμιώ- 
6ης έχει καταστεί η φράση του «ούδεις έκών κακός»4 (κανείς δεν είναι κακός με τη 
θέλησή του). Η ηθική δηλαδή συνδέεται άμεσα με τη γνώση. Πρωτεργάτης και 
πρόδρομος της άποψης αυτής του Πλάτωνα ήταν ο Σωκράτης, για τον οποίο γνώ
ση του καλού συνεπαγόταν και την εκτέλεσή του. Σημαντικό ρόλο επομένως παί
ζε ι στην περίπτωση αυτή η μόρφωση, η οποία είναι απόρροια σωστής διαπαιδα
γώγησης, χωρίς βέβαια αυτό να σημαίνει ότι όποιος την κατέχει θα πράξει οπωσ
δήποτε το καλό. Κατά τον Αριστοτέλη αποφασιστικό ρόλο παίζει η συνήθεια.

Σημαντικό στην όλη υπόθεση είναι να κατορθώνει ο άνθρωπος να κατευθύνει 
τις αποφάσεις και τις πράξεις του προς το καλό, τόσο το ατομικό όσο και το γενι
κό. Η νοημοσύνη μάς χρησιμεύει στο να διακρίνουμε το καλό από το κακό και να 
οπλίζει με δύναμη τη θέλησή μας, ώστε να αντιστέκεται στους παντοδαπούς πει
ρασμούς και τις ανομολόγητες επιθυμίες, που με απατηλές και φρούδες ελπίδες 
μας αποτρέπουν από την ορθή κατεύθυνση. Συντελεί επίσης στο να υπερνικά ο 
άνθρωπος -ό σ ο  γ ίνετα ι- τα ελαττώματα και να βελτιώνει τις αδυναμίες του, ώστε 
να  προσανατολίζεται σταθερά και αταλάντευτα με αδιάπτωτο και αμείωτο ενδια
φέρον προς το αγαθό. Η πάλη ωστόσο πρέπει να είναι έντονος και διαρκής, αφού 
είναι δυνατόν να γνωρίζουμε το καλό, χωρίς πάντα να είμαστε σε θέση να το πρά- 
ξουμε. Αποκαλυπτικά είναι τα λόγια του λατίνου ποιητή Οβιδίου στις «Μεταμορ
φ ώ σεις» του (7, 20-21) «Video meliora proboque, deteriora sequor* (Βλέπω και 
επιδοκιμάζω τα καλύτερα, ακολουθώ όμως τα χειρότερα).

Το θέμα δηλαδή δεν εξαντλείται απλά στο να μπορεί να αντιδιαστέλλει κανείς 
το καλό από το κακό, α λλ ' εστιάζεται στην πράξη του καλού ή ορθότερα στη συμ
φωνία προαίρεσης και πράξης ή στην ενέργεια της αρετής κατά την έκφραση του ; 
Α ριστοτέλη5. Δεν απαιτείται επομένως τόσο υψηλός δείκτης νοημοσύνης ή ανώ
τερη μόρφωση, αφού ακόμα και ο κοινός νους είναι σε θέση να κατανοήσει τα η
θικά εκείνα πλαίσια, στα οποία το άτομο μπορεί να ενεργεί Είναι συνεπούς ζήτημα 
ύψιστης σπουδαιότητας, ο άνθρωπος -έχοντας σαφή επίγνωση της κακίας του- να 
την αντιμάχεται συνεχώς με όλες του π ς  δυνάμεις, ώστε να την περιορίσει στο 
ελάχιστο δυνατόν με ταυτόχρονη ενδυνάμωση και εξάπλωση της αγάπης. Όλοι

t
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διαθέτουμε ευτυχώς τη στοιχειώδη κριτική ικανότητα, ώστε να αντιληφθούμε ότι 
ο πόλεμος μόνο συμφορές προκαλεί και σπάνια ίσως παροδική και εφήμερη ωφέ
λεια, η οποία όμως εξαργυρώνεται με πολύ ακριβό αντίτιμο.

Με τα σημερινά επιτεύγματα της επιστήμης και της τεχνολογίας, τα οπλικά συ
στήματα έχουν φτάσει σε τέτοιο βαθμό τελειότητας, ώστε να είναι πιθανή στο εγ
γύς μέλλον η ολοκληρωτική καταστροφή της ανθρωπότητας από ενδεχόμενη έ
κρηξη παγκοσμίου πολέμου. Αυτή την απλή αλήθεια οφείλουμε να κατανοήσουμε 
όλοι, ώστε να απομακρυνθεί το συντομότερο η περιρρέουσα βαριά ατμόσφαιρα 
της κακίας και της αφροσύνης, που σκιάζει τις ψυχές μας, ώστε να ζήσουμε σ ’ έ
ναν κόσμο με περισσότερο ευοίωνες προοπτικές. Δυστυχώς όμως ο ι άνθρωποι 
πολλές φορές ενεργούν απερίσκεπτα και όχι πάντα με γνώμονα τη λογική, όπως 
θα έπρεπε. Πολύ χαρακτηριστικές πάνω στο θέμα αυτό είναι ο ι διαπιστώσεις του 
Καντ:

«Επειδή γενικά οι άνθρωποι στις προσπάθειες τους όεν ενεργούν καθαρά ενστικτωδώς, 
όπως τα ζώα ούτε όμως και κατά ένα συμφωνημένο πρόγραμμα σαν λογικοί πολίτες του 
κόσμου, όεν φαίνεται να είναι δυνατή γ ι ' αυτούς μια προγραμματισμένη ιστορία (όπως περί
που των μελισσών ή των καστόρων). Οταν κανείς βλέπει να ξετυλίγονται επάνω στη μεγάλη 
σκηνή του κόσμου οι πράξεις και οι παραλείψεις του και διαπιστώνει ότι, μ  ‘ όλο που εδώ κι 
εκεί παρουσιάζεται στα επιμέρους κάποια σοφία, εντούτοις όλα τελικά έχουν υφανθεί από 
μωρία παιδιάστικη ματαιοδοζία συχνά μάλιστα από παιδιάστικη βαναυσότητα και μανία 
καταστροφής για το τόσο υπερηφανενόμενο για τα προτερήματά του γένους μας-  δεν μπορεί 
να καταστείλει τη δυσαρέσκειά του»6.

§ 50. Η πολιτική και οικονομική κατάσταση

1. Η  πολίτική είναι σ αρχιτεκτονική» επιστήμη

Η πολιηκή ως θεωρία και πράξη βρίσκεται στο επίκεντρο τω ν ενδιαφερόντων 
του ανθρώπου· είναι δε ζωτικής σημασίας, αφού με τη χρηστή ή άνομη διακυβέρ
νηση μιας χώρας εξαρτάται σε μεγάλο βαθμό αυτή η ίδια η υπόσταση και ο βαθ
μός της πολιτιστικής ανάπτυξης ενός λαού. Λόγω ακριβώς αυτής της σπουδαιότη- 
τας ο Αριστοτέλης αποκάλεσε την πολιτική «αρχιτεκτονική», «κυριώτατη» των 
επιστημών και «βασιλική τέχνη». Ο σκοπός της περιέχει εκείνους των άλλων επι
στημών και επομένως και της οικονομίας1, που είναι ουσιώδες και νευραλγικό 

! στοιχείο για την επιβίωση. Ο Μ αρξ απέδωσε υψίστη σημασία στην οικονομία σε 
συνδυασμό με την πολιτική· ο ι βασικές του σκέψεις αναφέρονται στην κριτική της 
πολιτικής οικονομίας.

L
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2. Π ολιτικά και οικονομικά αίτια  τω ν πολέμων

Είναι λοιπόν φυσικό και εύλογο οι περισσότεροι και φοβερότεροι πόλεμοι να 
αφορμώνται από οικονομικά συμφέροντα και πολιτικές βλέψεις. Η αλαζρνική ό
μως αξίωση αθέμιτων διεκδικήσεων εις βάρος των άλλων δεν έχει θέση σε μια 
ηθικά υγιή και καλώς σκεπτόμενη κοινωνία, ούτε δικαιολογείται να εκθρέψει και 
να υποκινήσει τη σύρραξη. Οι ανόσιες τάσεις και οι μιαρές προθέσεις οφείλονται 
κυρίως στην απληστία και το ανικανοποίητο του ανθρώπου, δηλαδή σε αδυναμία, 
που αποτελεί χαίνουσα πληγή, την οποία έχει χρέος να θεραπεύσει και να επου
λώσει. Θα ‘ταν ωφέλιμο να κυοφορηθεί κάποτε η σκέψη, ότι πρέπει να ανακοπούν 
οι μηχανορραφίες, που εξυφαίνονται, και οι ραδιουργίες, που τεκταίνονται εναντί
ον άλλων, ώστε οι άνθρωποι να παύσουν να βυσσοδομούν και να αλληλοϋποβλέ- 
πονται, με αποτέλεσμα να μη δημιουργείται εύκολα κλίμα αβεβαιότητας και αστά
θειας. Το άριστο θα ήταν να χρησιμοποιείται ως γνώμονας για τις πράξεις μας η 
Σωκρατική ρήση, κατά την οποία είναι προτιμότερο να αδικείται κανείς παρά να 
αδικεί, αν είναι υποχρεωμένος να επιλέξει ανάμεσα στα δύο2. Το ίδιο πνεύμα εκ
φράζεται και με την κατηγορική προσταγή του Καντ: «Πράττε μόνο σύμφωνα με 
ένα τέτοιο γνώμονα, μέσω του οποίου μπορείς συνάμα να θέλεις, αυτός ο γνώμο
νας να γίνει καθολικός νόμος»3.

§ 51.0  θεσμός της ιδιοκτησίας

I. Η  ιδιοκτησία  ω ς α ιτία  προστριβώ ν

Η βασικότερη -αν όχι η μοναδική- αιτία των πολέμων κατά τον Ανρί Μπερξόν 
είναι ο θεσμός της ιδιοκτησίας, ατομικής ή συλλογικής. Το σχετικό χωρίο είναι το 
εξής:

«H φύση προίκισε τον άνθρωπο με νου κατασκευαστικό. Αντί να του προμηθεύσει εργα
λεία, όπως έκαμε για πολλ,ά είδη ζώων, προτίμησε να τα κατασκευάζει ο ίδιος. Ε, λοιπόν ο 
άνθρωπος έχει αναγκαστικά την κυριότητα των εργαλείων του, τουλάχιστο όσο τα χρη
σιμοποιεί. Αλλά μια που είναι χωρισμένα από αυτόν, μπορούν να του αφαιρεθούν είναι πιο 
εύκολο να τα πάρει κανείς έτοιμα παρά να τα κάμει. Οφε'ΰ.ουν προ πάντων να ενεργούν σε 
μια ύλη· η ομάδα, της οποίας μέλ.ος είναι ο άνθρωπος, θα θέλει να κάμει δικό της ένα δάσος, 
μια λίμνη, ένα ποτάμι με τη σειρά της μια άλλ,η ομάδα θα μπορεί να κρίνει κατάλληλη αυτή 
τη θέση να εγκατασταθεί σ 'αυτήν παρά να ζητά αλλού θέση. Από τη στιγμή αυτή θα πρέπει να 
χτυπηθούν. Μιλούμε για δάσος όπου κυνηγούν, για λίμνη όπου ψαρεύουν: το ίδιο θα μπορεί 
να πρόκειται για εκτάσεις, για καλλιέργεια, για αρπαγή γυναικών, για απαγωγή δούλων. 
Το ίδιο με ποικιλ.ους λόγους θα δικαιολογήσουν ό,τι θα έχουν πια κάμει. Αλλά λίγη
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σημασία έχουν to πράγμα που παίρνουν και το κίνητρο που δίνουν για την πράξη τους: η 
αρχή του ποίεμον είναι η ιδιοκτησία, ατομική ή συλλογική, και αφού η κατασκευή του έχει 
διορίσει από πριν στον άνθρωπο την ιδιοκτησία, ο πό/χμος είναι φυσικός» ,

Εδώ ο Μπερξόν χρησιμοποιεί την ιδιοκτησία τόσο υπό τη στενή όσο και την 
ευρεία έννοια, στην οποία περιλαμβάνεται και το έδαφος που καταλαμβάνει ένας 
λαός ως συγκροτημένο κράτος και ακόμα η σφαίρα επιρροής του. Εκλαμβάνεται 
δηλαδή υπό τη μορφή της κρατικής εξουσίας. Συμμερίζεται επίσης την τότε έρ- 
πουσα άποψη, ότι η γαλλική επανάσταση δεν έγινε για την «ελευθερία», την 
«ισότητα» και την «αδελφότητα», που διακήρυσσαν οι επαναστάτες και είχαν ως 
έμβλημα, αλλ' επειδή οι Γάλλοι της εποχής εκείνης «πέθαιναν από την πείνα»2. 
Είναι επίσης διάχυτη η γνώμη, ότι στις παραμονές της κήρυξης του δεύτερου πα
γκοσμίου πολέμου από τους Γερμανούς η χώρα τους μαστιζόταν από φτώχεια, α 
θλιότητα και ανεργία. Έ τσ ι δεν' είναι τελείως αδικαιολόγητη η θέση, ότι το φάσμα 
της πείνας ήταν ένα από τα αίτια, που όπλισαν τα χέρια τους κάτω από τη στυγνή 
δικτατορία του Χίτλερ, όσο νομότυπα και δημοκρατικά και αν ανήλθε στην εξου
σία, την οποία τελικά καταχράστηκε και καπηλεύτηκε. Το εγχείρημα αυτό θα μπο
ρούσε να στηριχτεί στον εξής συλλογισμό: όταν ο θάνατος από την πείνα είνα ι 
σχεδόν βέβαιος, η καταστροφή, που τυχόν θα υποστούν από τον πόλεμο, που ανα
λαμβάνουν, δεν μπορεί να είναι στη χειρότερη περίπτωση μεγαλύτερη από το θά
νατο λόγω ασιτίας, επειδή αυτός είναι το μέγιστο κακό, ανεξάρτητα από την α ιτία  
που τον προκαλεΐ

Το επιχείρημα όμως αυτό δεν έχει στέρεο έρεισμα και μπορεί εύκολα να ανα- 
σκευασθεί με το ακόλουθο σκεπτικό: 1) και άλλοι λαοί βρέθηκαν στην ίδια ή ακό
μα σε πολύ χειρότερη οικονομική κατάσταση· όμω ς ούτε καν διανοήθηκαν να  επ ι
χειρήσουν παρόμοιο αποτρόπαιο και απονενοημένο διάβημα. 2) θα μπορούσαν ο ι 
προσπάθειες τους να στραφούν σε ειρηνικά έργα, ώστε να  αναβαθμιστεί το βιοτι
κό τους επίπεδο και συνακόλουθα ν ’ αποσοβηθεί ο κίνδυνος θανάτου από ασιτία. 
Το ότι αυτό είναι γενικά δυνατόν μαρτυρεί και το γεγονός, ότι λίγα μόλις χρόνια 
μετά τις τεράστιες καταστροφές σε υλικό και έμψυχο δυναμικό, που υπέστη η χώ 
ρα αυτή μέχρι το τέλος του φοβερού πολέμου, συνετελέσθη μεγάλο οικονομικό 
θαύμα, δεδομένου ότι το νόμισμά της είναι από τα ισχυρότερα του κόσμου. Κάτι 
παρόμοιο συνέβη και στη μακρινή Ιαπωνία. Μ ετά τη ρίψη της ατομικής βόμβας 
στη χδ)ρα του ανατέλλοντος ηλίου σημειώθηκε αξιοθαύμαστη οικονομική, τεχνική 
και πολιτιστική άνοδο. Θα μπορούσαν ακόμα να  πάνε ως εργάτες σε άλλες χώρες.

Τα αίτια συνεπώς τόσο της γαλλικής επανάστασης όσο και του δευτέρου πα
γκοσμίου πολέμου πρέπει να αναζητηθούν τόσο στη δεινή και απελπιστική τους 
κατάσταση (δηλαδή στη στέρηση της ελευθερίας και την ωμή παραβίαση τω ν αν-

f
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θρω πίνων δ ικα ιω μάτω ν από τη σκα ιότητα  της απόλυτης μοναρχίας στην πρώτη 

περ ίπτω ση κ α ι τη βαναυσότητα της δ ικτατορ ίας στη δεύτερη), όσο κα ι στην ο ικο

νομ ική  εξαθλίω ση, σ την οπο ία  είχαν περιέλθει. Η  β ια ιό της κ α ι η καταπίεση ήταν 

τα  κύρ ια  χαρακτηρ ισ τικά  τους γνωρίσματα. Η  ελευθερ ία κα ι η ο ικονομ ία άλλωστε 

ε ίν α ι δύο σ το ιχεία , που κατά κανόνα συνοδοιπορούν κα ι αλληλοεπηρεάζονται. 

Ό που υπάρχει ελευθερ ία, ατομ ική  κα ι κοινω νική, ε ίνα ι σπάνιο να μη σημειώ νεται 

άνθηση της ο ικονομ ίας. Κ α ι αντίστροφα: όπου καταπατείτα ι το ιδεώδες της ελευ

θερ ίας ε ίν α ι δύσκολο να αναπτυχθεί η ο ικονομ ία, αφού παρεμβάλλοντα ι σοβαρά 

εμπόδ ια  στην πορεία  της. Στο θέμα αυτό πρωταρχικό ρόλο π α ίζε ι βέβαια κα ι το 

επ ίπεδο της επ ισ τήμης κα ι της τεχνολογίας, που ε ίνα ι αποτέλεσμα ανάλογης παι

δείας. Σ ε τελευ τα ία  ανάλυση όμω ς όλα αυτά, (δηλαδή ελευθερία, επιστήμη κα ι 

ο ικονομ ία ) αλληλοεξαρτώ ντα ι. Ε ίν α ι ω στόσο αλήθεια, ό τ ι η ιδ ιοκτησ ία  τόσο υπό 

τη  στενή όσο  κ α ι την ευρύτερή της έννο ια (δηλαδή με τη μορφή κρατικής εξουσί- 

ας) απο τελεί σ η μ ε ίο  τρ ιβής ανάμεσα σ ε άτομα κα ι λαούς. Παρ ιστάμεθα καθημερι

νά  αυτόπτες μάρτυρες ειδεχθώ ν εγκλημάτων κατά της περιουσίας· πάμπολλοι πό

λ εμο ι έχουν επ ίση ς γ ίν ε ι γ ια  την παραβίαση των συνόρων κα ι την εν συνεχεία 

προάσπ ιση  της εδαφ ικής ακερα ιότητας ενός κράτους.

%
% ;

2. Οι όνο αντίθετες απόψεις για την ιδιοκτησία 

2Λ . Οι θέσεις Μ αρξ και Έγγελς

Γ ια  την ιδ ιο κ τη σ ία  έχουν δ ιατυπω θεί γενικά κυρίω ς δύο απόψεις, που είνα ι μά

λ ισ τα  δ ιαμ ετρ ικά  αντίθετες μεταξύ τους. Η  πρώτη εκπροσω πείτα ι από την κλασική 

παράδοση, κ α ι έχ ε ι το ν ισ τε ί ιδ ια ίτερα  από τους: Λοκ, Καντ, Έ γελο. Η  δεύτερη έχει ψ  

υποστηρ ιχθεί με ιδ ια ίτερη  θέρμη από το Μ α ρ ξ κα ι τον Έγγελς. Σπέρματα των α- m 

πόψεων αυτώ ν β ρ ίσ κ ε ι κανείς σποραδικά κα ι ασυστηματοποίητα σε διάφορους 

στοχαστές κατά  τη μακραίω νη πορεία της ανθρώπινης σκέψης, όπως στον Πλάτω- 

να (Τίμαιος 18b). Επειδή  ο ι θέσεις του Μ α ρ ξ παρουσιάζουν κάποια ομοιότητα ως 

προς το θέμα της ιδ ιοκ τησ ία ς (κα ι της σχέσης της προς τον πόλεμο) με εκείνες του 

Μ περξόν, θα αρχ ίσουμε τη διαπραγμάτευση από αυτές με τη μεγαλύτερη δυνατή 

συντομ ία .

Η  γνώμη λο ιπόν του Μ περξόν ε ίνα ι μάλλον απόηχος κα ι αποτέλεσμα επίδρα

σης εκείνης του Μ α ρ ξ  κα ι του Έγγελς. ο ι οπο ίο ι σ τήρ ιζαν τη θεω ρία τους κυρίως 

στην απα ίτηση  γ ια  κατάργηση της ιδ ιω τικής ιδ ιοκτησ ία ς κα ι μάλιστα -α ν  χρεια-^ Γ 

σ τ ε ί-  με επανάσταση. Ενώ  όμως ο Μ περξόν μ ιλάε ι γενικά γ ια  πολέμους κα ι δ ιειέ-Ι 

ξε ις  μεταξύ  λαώ ν κ α ι ατόμων, ο ι προαναφερθέντες επικεντρώνουν το ενδιαφέρον 

τους σ τ ις  επαναστάσεις. Δ ια τε ίνοντα ι δηλαδή κα ι τεκμηριώ νουν ίσω ς επαρκώς τη 

θέση, ό τ ι ό λ ες 'ο ι μ έχρ ι σήμερα εξεγέρσεις έχουν γ ίνε ι γ ια  την προάσπιση ενός εί-
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δους ιδιοκτησίας και την κατάργηση ενός άλλου, διότι δεν είναι δυνατόν να  υπο
στηριχτούν και να διατηρηθούν ταυτόχρονα και τα δύο. Φ έρουν μάλιστα ως πα
ραδείγματα αφενός τη γαλλική επανάσταση, κατά την οποία θυσιάστηκε ο φεου
δαλισμός προς όφελος της ανερχόμενης αστικής τάξης, και αφετέρου την εποχή 
του Σόλωνα, κατά την οποία χαρίσθηκαν τα χρέη στους φτωχούς3.

/. Οι εκτιμήσεις αυτές τόσο για τη γαλλική επανάσταση όσο και για τη σολώνεια νομοθε
σία είναι ιστορικά διαπιστωμένες. Ot προσδοκίες των αγωνιστών της επανάστασης αυτής 
δικαιώθηκαν στο έπακρον. Η φεουδαρχική ιεραρχία στηρίζεται στην ιδιοκτησία και τη διοί
κηση■ στην κορυφή της πυραμίδας βρίσκεται ο βασιλιάς. Υποτελείς του στέμματος ήσαν ot: 
δούκες, κομήτες, μαρκήσιοι, αρχιεπίσκοποι, βαρόνοι και ιππότες. Οι τελευταίοι οποτελ.ούσσν 
τη βάση της ιεραρχικής κλίμακας και τη σπονδυλική στή/jj του φεουδαρχικού στρατού. Οι 
φεουδάρχες, στους οποίους παρεχωρείτο η γη από τον ανώτατο άρχοντα είχαν κατσρχή μόνο 
το δικαίωμα της χρησικτησίας. Αργότερα με την ισχυροποίηση του συστήματος γίνονταν κύ
ριοι των εκτάσεων αυτών, τις οποίες μάλιστα μπορούσαν να κληροδοτήσουν στους πρωτότο
κους ή σε όλ.ους τους γιους τους. Αυτό είχε ως συνέττεια να μειωθεί το εύρος της επικράτειας 
και η ισχύς των φεουδαρχών. Ήδη το 12ο αιώνα το σύστημα άρχισε να δέχεται ισχυρά πλχργ- 
ματα Πολλοί φεουδάρχες αποδεκατίσθηκαν στις μάχες και τις αιχμαλ.ωσίες μακροχρόνιων 
πολχμων. Η οριστική όμως κατάλυση της φεουδαρχίας στην Ευρώπη συντελχστηκε με τη γαλ,- 
λική επανάσταση το 1789. Με την ανάπτυξη της εργασίας στην πόλ.η ενισχύθηκαν οικονομικά 
οι έμποροι και ot βιοτέχνες, ενώ οι φεουδάρχες οδηγήθηκαν σε οικονομικό μαρασμό. Τα 
ανθρώπινα δικαιώματα ήσαν από τα βασικά τους αιτήματα ενώ κορυφώνονται στο τρίπτυ- 
χο: «ελχυθερία ισότητα αδελφότητα»*.

2. Ο Σάλωνας, νομοθέτης. ποιητής και ένας από τους επτά σοφούς της αρχαίας Ελλάδας 
έγινε ονομαστός κατ' εξοχήν με τη «σεισάχθεια», δηλαδή την απαλλαγή των φτωχών από τα 
χρέη τους, ot οποίοι έγιναν δούλοι, επειδή δεν μπορούσαν να τα αποπληρώσουν. Με την πα
ραγραφή των δανείων, που όφειλαν οι φτωχοί στους πλ.ούσιους, οι πρώτοι απέκτησαν και 
πάλ.ι την ελχυθερία τους και την περιουσία τους που είχε υποθηκευθεί. Παράλληλα με τη δια
γραφή των χρεών καταργήθηκε και το δικαίωμα να συνάπτονται στο εξής χρεωστικά συμβό
λαια με υποθηκεύσεις των γαιών και απαγορεύτηκε ο δανεισμός με εγγύηση την προσωπική 
ελχυθερίαι5. Ο σοφός αυτός ήταν της γνώμης ότι η ιτηγή όλων των δεινών της κοινωνίας βρί
σκεται στην πάλ*ι των τάξεων (που σφορμάται και τροφοδοτείται από την ιδιοκτησία) και 
έκρινε ορθό ότι η νομοθεσία πρέπει να θεμελαώνεται στις αρχές της ηθικής παιδείας των 
πολιτών, η οποία όφειλχ να εκτείνεται στα τέκνα όλων ανεξαιρέτως των κοινωνικών τάξεων, 
ώστε να παύσει να είναι προνόμιο μόνο των «ευπατριδών», δηλαδή των ευγενών και των 
αριστοκρατών, που ήταν κάτι ανάλογο με τους «πατρικίους» της Ρώμης. Ως τέτοιοι ονομά
ζονταν ακόμα οι αυτόχθονος σε αντίθεση με τους επήλυδες. Με τις μεταρρυθμίσεις αυτές 
ζημιώθηκαν οι πλούσιοι, ενώ ωφελήθηκαν οι φτωχοί. Άρα σημειώθηκε μετατόπιση της ίδιο-
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κτησίας και σ 'ένα  βαθμό αποκατάσταση των ανθρώπινων δικαιωμάτων. Οταν του προτάθη- 
κε να αναλΛβει τύραννος αρνήθηκε λέγοντας το περίφημο εκείνο: «Η τυραννία είναι ωραίος 
τόπος, ο οποίος όμως δεν έχει διέξοδο»6.

F:>

Κατά του Μ αρξ και Έ γγελς ο ι βαθμίδες εξέλιξης του καταμερισμού της εργα
σίας διαφοροποιούν και τις μορφές της ιδιοκτησίας, πράγμα που σημαίνει ότι κα
θορίζουν τις σχέσεις των ανθρώπων μεταξύ τους αναφορικά με την «ύλη, τα όργα
να και τα προϊόντα της εργασίας»7. Πιστεύουν ακόμα ότι οι σχέσεις ιδιοκτησίας 
υπόκεινται σε διαρκή αλλαγή και μεταβολή8 και ότι ο πνευματικός πλούτος εξαρ- 
τάται απόλυτα από το πλήθος και την ποιότητα των πραγματικών σχέσεων9. Η ι
διοκτησία είναι κακό, επειδή γεννά βία, η οποία και την εξουσιάζει. Αυτό σημαίνει 
ότι η αποκλειστική κυριότης δεν εξουσιάζει την κρατική βία, αλλ’ ότι η δεύτερη 
υφίσταται χάριν της πρώτης με την επιβολή αυθαίρετων φόρων, τις κατασχέσεις, 
την παροχή προνομίων, την ανάμειξη της γραφειοκρατίας στη βιομηχανία, το ε
μπόριο και τα παρόμοια. Η κρατική εξουσία μαζί με την ιδιοκτησία αποτελούν τα 
δύο βασικά είδη της β ίας10. Εδώ αποδίδει κανείς το πνεύμα του Μαρξ, αν προσθέ
σ ει ότι η νομή και κατοχή σε συνδυασμό με την κληρονομιά αποτελεί την κύρια 
πηγή της κοινωνικής ανισότητας. Οι στόχοι που θέτει ο κομμουνισμός με την επα
νάσταση, είναι η εξάλειψη όχι της ιδιοκτησίας εν γένει αλλά κυρίως της αστικής. 
Δέχονται ωστόσο οι προαναφερθέντες θεμελιωτές και εκφραστές του κομμουνι
σμού ότι η σύγχρονη ατομική ιδιοκτησία είναι η «έσχατη και πληρέστατη έκφρα
ση» κατασκευής και σφετερισμού προϊόντων· βασίζεται δε στις αντιθέσεις των 
τάξεων και στην εκμετάλλευση του ενός από τον άλλον. Έ τσ ι η κομμουνιστική 
θεωρία συνοψίζεται στη φράση: «Κατάργηση της ατομικής ιδιοκτησίας»11. Ο 
Πλάτων μπορεί να θεωρηθεί πρόδρομος του κομμουνισμού, υπό καθεστώς όμως 
ελευθερίας.

2.2. Η  παραδοσιακή α ντί/^ψ η

Α πό  την άλλη μεριά προβάλλει η κλασική παραδοσιακή αντίληψη, η οποία υ
ποστηρίζεται ακόμα και σήμερα από μεγάλη μερίδα όχι μόνον στοχαστούν αλλά 
και απλού λαού, σύμφωνα με την οποία η ιδιοκτησία αποτιμάται θετικά και συ
γκαταλέγεται στα ανθρώπινα δικαιώματα. Σ ' αυτούς κατατάσσονται ο Λοκ, ο 
Καντ και ο Έ γελ ο ς1*. Κατά τον πρώτο η διαφύλαξη της ιδιοκτησίας είναι ο σκοπός 
της συνένωσης των πολιτών και της υπαγωγής τους σε ενιαία κυβέρνηση. Δέχεται 
δηλαδή ότι οι άνθρωποι έχουν την ιδιοκτησία ως φυσικό δικαίωμα, το οποίο είναι 
ανεξάρτητο από την «ύπαρξη πολιτικής κοινωνίας και κυβέρνησης13. Με τον όρο 
αυτόν εννοεί τρία πράγματα: τη ζωή, την ελευθερία και την περιουσία»14.
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3. Το αδικαιολόγητο τον φανατισμού

Η ιδιοκτησία είναι λοιπόν εκείνο το επίμαχο σημείο, που αποτελεί την αφετη
ρία για τη διαμόρφωση διαφορετικών και μάλιστα ανταγωνιστικών πολιτευμάτων, 
τη σύσταση στρατιωτικών συνασπισμών και τη σύναψη πολιτικών συμφώνων. 
Δεν είναι συνεπώς στις προθέσεις μου -α φ ού  η επίλυση του τεράστιου αυτού θέ
ματος ξεφεύγει από τα πλαίσια της παρούσας μελέτης- να υπερασπιστώ καμία από 
τις κεντρικές αυτές θέσεις σε βάρος της άλλης. Αν επιχειρούνται ωστόσο τοποθε
τήσεις ή επισημάνσεις και ταυτόχρονα αναδεικνύονται ορισμένα υπέρ και κατά σε 
κάθε ένα από τα δύο πολίτικο-ιδεολογικά στρατόπεδα, αυτό γίνεται στα περιθώρια 
της ελευθερίας της έκφρασης και της ακώλυτης διακίνησης των ιδεών. Αυτές υπο
κρύπτουν άλλωστε ελάχιστη μέχρι μηδαμινή σημασία, αφού έχουν ήδη προσκο- 
μισθεί ισχυρά επιχειρήματα και από τις δύο πλευρές, πράγμα που διατρανώνει για 
μια ακόμη φορά τη δυνατότητα και πραγματικότητα της διαλεκτικής. Το λυπηρό 
είναι μόνον ότι έχει χυθεί άδικα και ανελέητα τόσο αίμα για την εκατέρωθεν επι
κράτηση το)ν ιδεών αυτών, σαν να μην έφταναν οι πίκρες, ο ι δυστυχίες και ο ι α
ντιξοότητες, που αντιμετωπίζει καθημερινά ο αγωνιζόμενος άνθρωπος.

Οπως φαίνεται από τις αναλύσεις, πεποίθησή μου (ίσως παραποιούσα) είναι ότι 
καμία από τις δύο αυτές θέσεις στην απολυτότητα και ακαμψία τους δεν είναι «πανά
κεια» και χωρίς προβλήματα. Αντίθετα, η ανθρωπότητα έχει να  αποκομίσει κάποιο 
κέρδος, αν επιλεγούν τα θετικά στοιχεία κάθε πλευράς, στο βαθμό βέβαια που αυτά 
γίνουν αποδεκτά από τη συντριπτική πλειοψηφία των πολιτών του πλανήτη μας. Έ 
τσι μπορεί να επέλθει συγκερασμός των δύο πολιτικών αυτών συστημάτων. Ο ι συ
γκυρίες προς το σκοπό αυτόν είναι ευοίωνες. Με τα λόγια και τα έργα των ισχυρών 
της γης (αλλά και των δορυφόρων τους) φαίνεται πως συντελείται ταχεία πρόοδος 
προς την κατεύθυνση αυτή. Έ τσ ι ο φανατισμός, ο δογματισμός και η τυφλή προσή
λωση σε μια ιδέα χωρίς κριτική διάθεση φαίνονται να υποχωρούν σταθερά.

4. Η  ιδιοκτησία ω ς πολιτιστική κληρονομιά

Απαραίτητος όρος για  την ισχύ του θεσμού της ιδιοκτησίας στην πλήρη της 
κυριότητα είναι ότι αυτή κληρονομείται. Η κληροδότηση της περιουσίας από τους 
γονείς στα παιδιά είναι σημαντικός παράγων στην οικονομική διαφοροποίηση και 
ανισότητα ατόμων και κοινωνικών ομάδων, αφού χωρίς το θεσμό της κληρονομιάς 
θα εξαλείφονταν οι ανισότητες σε κάθε γενιά15. Ό σο αυτή είναι σε ισχύ δεν απο
κτούν όλοι την ίδια αφετηρία για επαγγελματική αποκατάσταση και μορφωτική 
ανέλιξη. Δεν είναι όμως μόνο η περιουσία που μεταβιβάζεται αλλά και ο πολιτι
σμός γενικότερα. Μ ε το  πνεύμα αυτό γίνεται λόγος για πολιτιστική κληρονομιά 
και λαϊκή παράδοση. Η επιστήμη, η τέχνη και γενικά ο πολιτισμός μπορούν να
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μεταλαμπαδευθούν κα ι να αφομοιωθούν από άλλους λαούς, χωρίς αυτό να θεωρη

θ ε ί ούτε κα τ’ ελάχ ιστον πράξη β ίας ή σφετερισμός ξένης ιδ ιοκτησ ίας. Απεναντίας, 

τέτο ιες προσπάθειες ε ίν α ι γενικά επιθυμητές, αφού προκύπτει αμο ιβα ία  ωφέλεια.

Η  ενέργεια  αυτή ονομάζετα ι εκπολ ιτισμός, εξημέρω ση κα ι εξευγενισμός, τα οποία 

συνεπιφ έρουν ανύψωση κα ι αναβάθμ ιση του β ιοτικού επιπέδου.

Ε ίν α ι αναγκα ίο  ω στόσο να δ ιευ κρ ιν ισ τε ί ό τ ι ε ίν α ι αδιάφορο, αν αυτός που εκ

π ο λ ιτ ίζε τα ι ε ίν α ι ν ικητής ή ηττημένος. Η  Ελλάδα γ ια  παράδειγμα της ελληνιστικής 

περιόδου, ω ς κατακτήτρ ια  δύναμη (υπό τη σ κ ιά  της κραταιής κα ι ισχυρής ηγεμο

ν ία ς του Μ εγάλου  Αλεξάνδρου), επ ιτέλεσε λαμπρό κα ι υπέροχο εκπολ ιτιστικό έρ

γο σ ε ετερόκλητους λαούς μ ιας αχανούς επ ικράτειας. Η  ίδ ια  επ ίσης χώρα των προ

γόνων μας σε δύσκολους κ α ι εφ ιαλτικούς καιρούς, καθυποταγμένη, καθημαγμένη 

κ α ι στενάζουσα κάτω  από το μαστίγ ιο  κα ι τη ρομφαία της ρω μαϊκής αυτοκρατορί

ας, επ ιβλήθηκε στους κατακτητές της με τα αθάνατα πνευματικά κα ι καλλιτεχνικά 

της δημιουργήματα. Έ τσ ι, αν κ α ι υποτελής στα σκήπτρα των Ρωμαίων, εκυρίευσε 

π ολ ιτ ισ τ ικά  τον εκπορθητή της με τη δύναμη του νου κα ι την ευγένεια της ψυχής. 

Α π ετέλεσ ε έ τσ ι τον ατσάλ ινο  κυματοθραύστη των κραδασμών της αυτοκρατορι- 

κής υπεροψ ίας κ α ι αλαζονεία ς καθώ ς κα ι το εφαλτήριο γ ια  την αναζήτηση του μέ

τρου κ α ι της αρετής. Α π ’ αυτά συνάγετα ι ό τ ι βασ ικός όρος γ ια  τη μεταλαμπάδευση 

του πολ ιτισμού  ε ίν α ι η επαφή, η επ ικο ινω ν ία  κ α ι η συνεργασία των λαο>ν.

5. Θ ετικά και αρνητικά της ιδιοκτησίας

1. Εδώ  θα αναλυθούν ακροθιγώ ς ο ι δύο όψ εις του θεσμού. Ε ίν α ι γεγονός, ότι η 

ιδ ιο κ τη σ ία  υπό την εμπράγματή της μορφή προκαλεί συχνά έρ ιδες κα ι συγκρού

σεις. Έ τ σ ι ένας αρκετά μεγάλος αρ ιθμός αδ ικημάτω ν έχει ως αφορμή την αρπαγή 

ξένω ν πραγμάτω ν ή χρημάτων. Τα  εγκλήματα κατά της περιουσίας, που λαμβά

νουν χώρα στο δυτικό κόσμο, ε ίν α ι πολλαπλάσια  από εκείνα στις χώρες του υπαρ

κτού σοσ ιαλ ισμού , όπου ο θεσμός της ιδ ιοκτησ ίας ή έχει εντελώς καταργηθεί ή 

π ερ ιο ρ ισ τε ί στο  ελάχιστο, ώ στε να μην επ ιδέχονται σύγκριση. Ο  τρόπος πλουτι

σμού κα ι η συσσώ ρευση κεφ αλαίου από ορ ισμένα πρόσωπα περ ιέχει συχνά κρυ- 1 

φές παρανομίες, αθέμ ιτους ανταγωνισμούς, εκμετάλλευση ανθρώπου από άνθρω- J 
πο κα ι τη μη απόδοση στο δημόσ ιο  οφειλόμενου ποσού κα ι μάλιστα σε μεγάλη \ 

έκταση. Η  απάτη, η κλοπή, ο χρηματισμός, η υπεξαίρεση, η δωροληψία, τα σκάν- | 

δαλα, τα ναρκω τικά, η πορνεία, η α ισχροκέρδεια  κα ι η φοροδιαφυγή είνα ι συνήθη J  

φ αινόμενα σ τις χώρες της αφθονίας, του πλούτου κα ι του «χρυσορρόα πακτωλού». 

Ό λα  αυτά προκαλούν το δημόσ ιο  α ίσθημα, προσβάλλουν την προσωπικότητα και 

δημιουργούν κατάφωρη κο ινω νική αδ ικ ία , ανισότητα έναντι των νόμων, τεράστιες 

ο ικονομ ικές διαφορές κα ι εκτεταμένη κο ινω νική διαστρωμάτωση. Εντείνετα ι τέ-

ι  
ϊ }

I !
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λος το επίμονο άγχος επαγγελματικής αποκατάστασης.
2. Από την άλλη μεριά η ιδιοκτησία -  εκτός του ότι συγκαταλέγεται, όπως είδα

με, από ορισμένους στα ανθρώπινα δικαιώματα1 b-  είναι ισχυρό κίνητρο και ουσιώ
δης παράγων για περισσότερη εργατικότητα, υπευθυνότητα και πρωτοβουλία, οι 
οποίες συντελούν στην πρόοδο και την ευημερία των λαιόν. Έ τσ ι δεν είναι εντελώς 
τυχαίο το γεγονός, ότι στην περιοχή του βόρειου ημισφαιρίου, οι χώρες με δημοκρα
τικό πολίτευμα, στις οποίες επιτρέπεται η ιδιοκτησία, είναι κατά κανόνα πλουσιότε
ρες από εκείνες του υπαρκτού σοσιαλισμού, όπου η ίδια απαγορεύεται. Ακράδαντο 
και αδιάσειστο παράδειγμα αναπτυξιακής διαφοροποίησης είναι τα άλλοτε δύο γερ
μανικά φύλα* η μεν' ανατολική Γερμανία, στην οποία δεν υφίστατο ο θεσμός της 
ιδιοκτησίας είχε έλθει στα πρόθυρα οικονομικής κατάρρευσης, η δε δυτική, όπου 
κατοχυρώνεται νομοθετικά το καθιερωμένο αυτό έθιμο, διαθέτει ένα από τα ισχυρό
τερα νομίσματα του κόσμου. Σήμερα με τη συνένωση των δύο αυτών κρατιδίων ε
πέρχεται εξομάλυνση και ομοιομορφία. Για τη διαπιστωνόμενη αυτή ανομοιότητα 
ευθύνεται εν μέρει και η ιδιοκτησία. Η κατάργησή της συνιστά στέρηση του υψί- 
στου αγαθού της προσωπικής ελευθερίας, αφού ορρμ ένο ι από τους κατοίκους των 
χωρών αυτών ασφαλώς θα την επιθυμούσαν, αλλά δεν μπορούν να την αποκτήσουν, 
εφόσον διατηρείται ο ηγεμονικός ρόλος του Κομμουνιστικού Κόμματος. Στις μέρες 
μας σημειώνεται στις χώρες της άλλοτε Σοβιετικής Έ νωσης ευτυχώς η τάση αφενός 
κατάργησης εκείνου του άρθρου του συντάγματος, που την κατοχυρώνει, και αφετέ
ρου επαναφοράς της ατομικής ιδιοκτησίας έστω υπό όρους17. Μ ’ αυτό βέβαια δεν 
εξυπονοείται ότι ο προορισμός του ανθρώπου είναι σε πρώτη μοίρα το κέρδος και το 
υλικό όφελος σ ’ έναν κόσμο, όπου τα πάντα πουλιούνται έναντι ευτελούς τιμής, εί
ναι δηλαδή αργυρώνητα. Ο άνθρωπος δεν πρέπει να αφεθεί στον εξμνδροπισμό και 
την αλλοτρίωση, αλλ’ οφείλει να ορθώσει ηθικό ανάστημα, ώστε να κρατηθεί μα
κριά από το βόρβορο της διαφθοράς, τις μηχανορραφίες, τις σκευωρίες και την πλε- 
κτάνη των διάβολων. Η ιδιοκτησία έχει λοιπόν μερίδιο ευθύνης για την όλη κατά
σταση. Βασική πάντως παραμένει η αξίωση, να αναγνωρισθούν τόσο τα θετικά όσο 
και τα αρνητικά της στοιχεία, που είναι οι δύο όψεις του ίδιου νομίσματος.

3. Το άριστο ίσως θα ήταν, με αμοιβαίες υποχωρήσεις να επιτευχθεί συμβιβα
σμός, συγκερασμός και συγχώνευση των αντιθέτων απόψεων υπέρ και κατά  της 
διατήρησης της ιδιοκτησίας. Θα μπορούσε δηλαδή, αφενός μεν να τεθεί ένα λογι
κό όριο για το ανώτατο επιτρεπόμενο ύψος της αξίας της ιδιοκτησίας και γενικά 
των εισοδημάτων κατ’ άτομο, με παράλληλη λήψη γενναίας κοινωνικής μέριμνας 
υπέρ των αναξιοπαθούντων και των δυστυχούντων, αφετέρου δε να διαπαιδαγω- 
γηθεί κατάλληλα ο κόσμος, ώστε να μάθει να σέβεται την προσωπικότητα και τα 
δικαιώματα του άλλου, αφού με την ικανότητα, την εργατικότητα και την ευστρο
φία πολλοί μπορούν ν ’ αποκτήσουν πλούτο, αρκεί να δημιουργηθούν ο ι κατάλλη



2 5 0

λες συνθήκες. Έ τ σ ι τ ίθ εντα ι ο ι βάσεις γ ια  τη διαμόρφωση ενός κόσμου με περ ισ

σότερη ευημερία , λιγότερη α δ ικ ία  κ α ι μειω μένο άγχος. Κ ατά  τον Πλάτωνα πρέπει 

να  υπάρχει όρ ιο  όχ ι μόνον της φ τώ χειας αλλά κα ι του πλούτου.

6. Ένωση τω ν κρατώ ν και ιδιοκτησία

Π όσο  αρνητικό ρόλο π α ίζε ι η ιδ ιοκ τησ ία  στις σχέσεις των κρατών φαίνεται από ' 

τ ις  δ ιενέξε ις κα ι τ ις συγκρούσεις, που συχνά σημειώ νοντα ι σε όμορες χώρες, λόγω 

εδαφ ικώ ν δ ιεκδ ικήσεω ν. Το μεγάλο επ ίσης κα ι ακανθώδες πρόβλημα των εθνικών 

μειονοτήτω ν (ο ι οπο ίες νιώθουν ξερ ιζω μένες κα ι καταπ ιεσμένες μέσα σε συμπαγή y 

κα ι ογκώδη μάζα αλλοεθνών) έχε ι άμεση σχέση με την ιδ ιοκτησ ία  ως κρατική ε

ξουσ ία  κ α ι τη στεγανότητα των εθνικώ ν συνόρων. Αν ο κάθε πολίτης του πλανήτη 

μας θα μπορούσε να μεταναστεύσει κα ι να εγκαθ ίστατα ι ανενόχλητος στον τόπο 

της αρεσκεία ς κα ι της προτίμησής του, ο ι σχέσεις των ανθρώπων θα ήταν πιο ο

μαλές κ α ι εγκάρδιες, ενώ θα παραγόταν περ ισσότερο κα ι καλύτερο δημιουργικό 

έργο. Τα  προβλήματα αυτά παύουν να υφ ίσταντα ι ή καθίστανται ασθενέστερα, 

όταν τα  κράτη ενωθούν υπό εν ια ία  κεντρ ική εξουσ ία , έστω  υπό μορφή ομοσπον- : j 

δ ίας ή συνομοσπονδίας, έως ότου καταργηθούν τα μεταξύ τους σύνορα, οπότε δεν |  j 

θα παρακω λύετα ι η μόνιμη δ ιαμονή κα ι ορ ισ τική  εγκατάσταση στους τόπους της 1; 

αρ εσκεία ς μας. Προϋπόθεση βέβα ια  γ ια  την ομαλή ενοποίηση του κόσμου είνα ι % ’ 

μεταξύ  άλλω ν η πολ ιτισ τική , πολ ιτική  κα ι ο ικονομ ική  εξίσω ση των λαών. |

Η  ενοπο ίηση είχε συντελεσθεί γ ια  παράδειγμα στην πατρίδα μας την αυγή της |  

ισ τορ ίας. Κ α τά  την αρχα ιότητα υπήρχαν διάφορες πόλεις, που βρίσκονταν για με- | 

γάλο χρονικό δ ιάστημα σε εμπόλεμη κατάσταση μεταξύ τους. (Α ρκεί να μνημο- | J
γ* - ( Μ

νευθεί μόνο ο τρ ιακονταετής πόλεμος μεταξύ Αθηνα ίω ν κα ι Σπαρτιατών). Ο  δρό- f  

μος γ ια  τη συνένω ση δεν ήταν φ υσ ικά εύκολος. Στην αρχή συνήψαν συμμαχίες - 

κ α ι δημιουργήθηκαν ο ι λεγόμενες συμπολιτείες ή ομοσπονδίες (όπως η α ιτω λική  ̂

κ α ι η αχαϊκή). Το παράδειγμα της αρχα ίας Ελλάδας μπορεί να επαναλαμβάνεται σε 

όλο κα ι π ιο  δ ιευρυμένα κα ι εκτεταμένα πλα ίσ ια , έως ότου πραγματοποιήθηκε η ,; 

τελ ική  ενοπο ίηση των χωρών της γης υπό εν ια ία  κεντρική εξουσία. Θ α μπορούσε 

γ ια  παράδειγμα να επ ιτευχθεί η ένωση των Βαλκανίω ν, να προχωρήσει η νομισμα

τική  κα ι πολ ιτική  ενοποίηση των χωροιν της ευρω παϊκής οικονομικής κοινότητας 

(Ε .Ο .Κ .), η οπο ία  με τη σ ειρά  της θα ήταν δυνατόν να ενωθεί με τις σοσ ιαλ ιστικές $ 

χώρες. (Ο ι κο ινω νικές συγκυρίες ε ίν α ι σήμερα ευνοϊκές προς τούτο). Έ τσ ι οδη- f  

γούμαστε στην ένωση της γηρα ιός Ευρώπης κα ι καθ ’ όμοιον τρόπο ολοκλήρου * 

του κόσμου. Σ ' αυτό συνέβαλε κα ι η ένωση της διχοτομημένης Γερμανίας. Ο  δια- 4 
μελ ισμός της πρώην Σοβ ιετ ική ς Έ νω σης κα ι της Γ ιουγκοσλαβίας έχει βαθύτερα |  

α ίτ ια , τα  οποία,θα έπρεπε σε άλλη ευκα ιρ ία  να αναλυθούν διεξοδικότερα. ί
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§ 52. Πολιτισμικές διαφορές: Βορράς - Νότος

I. Ανάγκη μορφω τικής και οικονομικής προσέγγισης των ϊχιώ ν
r
: Εκείνο, που μπορεί να αποτελέσει επ ίσης α ιτ ία  συγκρούσεω ν κ α ι εχθροπρα

ξιών, κα ι να υπονομεύσει έ τσ ι την παγκόσμ ια  ειρήνη, ε ίν α ι το  ο ικονομ ικό  κα ι πο

λ ιτ ισ τικό  χάσμα που υφ ίσ τατα ι ανάμεσα στις χώρες του Βορρά  κ α ι του Ν ότου. Το  

γεγονός, ό τ ι σήμερα ο μεν Ν ότος ε ίν α ι φτωχός κα ι υπανάπτυκτος, ο δε Βορράς 

πλούσιος κα ι ανεπτυγμένος, δημ ιουργεί μεγάλη αν ισότητα  κ α ι αν ισορροπ ία . Γ ι ’ 

αυτόν ακρ ιβώ ς το λόγο έχε ι υποστηρ ιχτεί όχ ι αδ ικα ιολόγητα η  άποψη, ό τ ι μ ια  από 

τις προϋποθέσεις επ ίτευξης κ α ι παγ ίω σης της ειρήνης ε ίν α ι το  γεφύρωμα του υφ ι

στάμενου χάσματος ανάμεσα σ τις  β ιομηχανικά κα ι τεχνολογικά ανεπτυγμένες χώ

ρες κα ι τ ις  υπανάπτυκτες1.

Γ ια  την εδραίω ση μ ια ς παγκόσμ ιας ειρήνης πρέπει να συνα ινέσουν ό λ ο ι ο ι λα ο ί 

της υφηλίου. Ό ταν όμω ς ορ ισμ ένο ι α π ’ αυτούς λιμοκτονούν ή υποσ ιτ ίζοντα ι, αυτή 

τίθ ετα ι σε άμεσο κίνδυνο. Κ ι αυτό γ ιατί, όταν κάποιος α π ε ιλ ε ίτα ι από το  φ άσμα 

της πείνας, το πρώτο του μέλη μα ε ίν α ι ο αγώνας γ ια  την επ ιβ ίω σή  με την κάλυψη 

στοιχειω δώ ν β ιοτικώ ν αναγκών. Έ τ σ ι από τη μη επ ίτευξη της παγκόσμ ιας ειρήνης 

ο ι φτωχοί λα ο ί θα χάσουν ίσω ς περ ισσότερα  από τους πλούσιους, ο ι ο π ο ίο ι έχουν 

λύσει κατά κάποιο τρόπο το  β ιο τ ικό  πρόβλημα κ α ι η δ ιαβ ίω σή  τους ε ίν α ι άνετη, 

δ ιότι ο πρόωρος θάνατος δεν επέρχετα ι μόνο λόγω πολέμου ή  ατυχημάτω ν, αλλά 

κα ι από την πείνα, την αθλ ιότητα  κ α ι την έλλειψ η ια τροφ αρμακευτικής περ ίθαλ

ψης, που δυστυχώς συνοδεύουν τη μο ίρα  των φτωχών. Επομένω ς ισχυρότερο πρέ

π ει να ε ίν α ι το ενδιαφ έρον τους γ ια  τη  σύναψη της ειρήνης. Θ α  μπορούσε συνεπώ ς 

να υποστηρ ιχθεί ό τ ι ο τρ ίτο ς κόσμος επ ιθυμεί την ειρήνη κα ι τον αφ οπλισμό, επ ε ι

δή ελπ ίζε ι ό τ ι τα  αμύθητα ποσά, που δαπανώ νται τώ ρα στους εξοπλ ισμούς, θα δ ια 

τίθεντα ι γ ια  την πο ιοτική  ανύψο>ση κ α ι αναβάθμιση της ανθραιπότητας στο  σύνο

λό της, οπότε θα δ ικα ιούντα ι γεννα ία  ο ικονομ ική  ενίσχυση. Ο τα ν  όμω ς αυτό πα- 

ραδόξως δεν συμβεί, η ειρήνη θα ε ίν α ι εύθραυστη, αφού δεν εξαλείφ οντα ι ο ι α ιτ ί

ες που την υπονομεύουν. Η  επ ιβαλλόμενη βοήθεια  προς τ ις  φτω χές χώρες θεμε

λ ιώ νετα ι αφενός μεν στο α ίσθημα  αλληλεγγύης κα ι αλληλοβοήθειας τω ν λαών, 

αφετέρου δε στην υφ ιστάμενη ανάγκη παγκόσμ ιας αλληλεξάρτησης. Κ α ι σ τ ις  δύο 

περ ιπτώ σεις εξυπηρετείτα ι το καλώ ς εννοούμενο κο ινό συμφέρον.

Τα  κράτη του Ν ότου  ή, όπω ς αλλ ιώ ς λέγοντα ι υπανάπτυκτες χώρες, αδέσμευτες 

ή τρ ίτος κόσμος, αποτελούν τα  δύο τρ ίτα  του παγκόσμ ιου πληθυσμού. Κ α ι στην 

απίθανη όμω ς περ ίπτω ση, που υποτεθεί ό τ ι με την ειρήνη όλα  θα πάνε καλά κ α ι 

δεν θα δημιουργηθούν εξα ιτ ία ς τούτου ανυπέρβλητα εμπόδια, π ά λ ι παραμένει δυ

σεπίλυτο το πρόβλημα τω ν χρεών τους έναντι των πλουσ ίω ν χωρών. Το  θέμα αυ-



τό, που είναι πράγματι μεγάλο, παρουσιάζεται σε εμπεριστατωμένη και διεισδυτι
κή μελέτη από διακεκριμένους επιστήμονες ως εξής:

«Σήμερα πρέπει να αναγνωρίσουμε ότι η αδυναμία των χωρών του Τρίτου Κόσμου να α
ποπληρώσουν τα εξωτερικά τους χρέη κινδυνεύει να οδηγήσει ολόκληρο το τραπεζικό και 
οικονομικό σύστημα σε κατάρρευση και να επιφέρει μια παγκόσμια οικονομική, κοινωνική 
και πολιτιστική κρίση τεραστίων διαστάσεων»2.

Τα υπέρογκα λοιπόν χρέη των αδέσμευτων μπορούν να προκαλέσουν σύμφωνα 
με τη μελέτη αυτή (στην οποία ωστόσο η παγκόσμια ευημερία παρουσιάζεται ως 
εφικτή) οικονομική κρίση μεγάλης έκτασης. Ακόμα όμως και στην περίπτωση, 
που εύρισκε ικανοποιητική λύση το κολοσσιαίο αυτό χρέος, το πρόβλημα της δια
φοράς Βορρά - Νότου θα παρέμενε σχεδόν ανέπαφο για πολύ χρονικό διάστημα 
ακόμα. Η οριστική διευθέτησή του θα επιτυγχανόταν μόνον, αν οι ίδιοι οι κάτοικοι ^ 
τω ν χωρών αυτών θα ήταν σε θέση να εκσυγχρονιστούν επιστημονικά, πολιτιστι
κά κ.τ.λ.. Αυτή η πρόοδος μπορεί να επιτευχθεί μόνο με μια υψηλού επιπέδου παι
δεία. Έ τσ ι θα μπορούσε να λάβει χώρα σε μονιμότερη και σταθερότερη βάση η . 
ισορροπία και πολιτισμική εξίσωση με τις προηγμένες χώρες. Ο τέως πρόεδρος ; 
της Κύπρου Βασιλείου είπε για το πρόβλημα αυτό στην ένατη διάσκεψη κορυφής :
των αδεσμεύτων, που έγινε στο Βελιγράδι το Σεπτέμβριο του 1989, τα ακόλουθα: ·3ϊ

. *
«Αν Θα λυνόταν αμέσως το θέμα του τεράστιου χρέους του Τρίτου Κόσμου, μη νομίζετε ό

τι οι υπό ανάπτυξη χώρες Οα είχαν λύσει τα προβλήματά τους, γιατί αμέσως το σημερινό άνι- 
σο σύστημα μεταξύ Βορρά-Νότου θα τους δημιουργούσε την ανάγκη νέων δανείων, για να 
προσαρμόζονται στις νέες τεχνολογίες. Πρέπει να συνειδητοποιήσουμε αντιθέτως ότι και οι ■> 
ανεπτυγμένες χώρες έχουν ανάγκη των αγορών μας, τον πλ.ούτο που εμείς παράγουμε. Η πα- Μ 
γκόσμια αλληϊχξάρτηση μάλ,ιστα είναι πιο αναγκαία για κείνες παρά για μας» .

Στην πρόσρηση αυτή του Κύπριου ηγέτη εύστοχα επισημαίνονται δύο πράγμα- '
τα: 1) ότι η διευθέτηση της οφειλής των υπερχρεωμένων υπό ανάπτυξη χωρών *
μπορεί να δώσει μόνο προσωρινή και όχι ριζική λύση, και 2) ότι υπάρχει πραγμα
τική και ουσιαστική αλληλεξάρτηση των λαών της γης, άσχετα από το οικονομικό 
και πολιτιστικό τους επίπεδο. Και οι δύο αυτές παρατηρήσεις υποδεικνύουν και 
χαράσσουν την ορθή κατεύθυνση για την αποτελεσματικότερη επίλυση των δια- ? 
φορών. Ο ακολουθητέος δρόμος είναι κατά κύριο λόγο η αναβάθμιση και εξίσωση 
της παιδείας σε παγκόσμια κλίμακα και δευτερευόντως η μακροπρόθεσμη προο
πτική ενοποίησης του κόσμου. Επειδή όμως η εκπαίδευση χρειάζεται ικανούς και 
καταρτισμένους δασκάλους καθώς και αξιόλογη υλικοτεχνική υποδομή, είναι ανά
γκη στα πρώτα της βήματα να έχει αμέριστη την υλική και ηθική συμπαράσταση |  
των ανεπτυγμένων χωρών, ώστε ο τρίτος κόσμος να μυηθεί και να εξοικειωθεί με |
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γοργό ρυθμό στον επιστημονικό τρόπο του σκέπτεσθαι.
Στην ίδια διάσκεψη 101 αρχηγοί κρατών έθεσαν τους κύριους στόχους τους, 

δηλαδή: «την αντίσταση στο χωρισμό του κόσμου σε συνασπισμούς, τη διακήρυξη 
της ισότητας όλων των /αιών και κρατών ενάντια σε κάθε μορφή ηγεμονίας, κατά- 
κτησης ή δεσποτισμού»4. Ο ι Αδέσμευτοι στη διακήρυξή τους αυτή: 1) διατράνω 
σαν την ένθερμη πίστη τους στην ιδέα της ειρήνης, 2) εξεδήλωσαν την κατηγορη
ματική αντίθεσή τους στους συνασπισμούς που διχάζουν τον κόσμο, και 3) τάχθη
καν αναφανδόν υπέρ της ισότητας όλων κρατών της γης. Τα τρία ιδεώδη λοιπόν, 
για τα οποία αγωνίζονται είναι η ειρήνη, η ισότητα και η ενοποίηση του κόσμου (ή 
τουλάχιστον όχι ο χωρισμός του). Το αγαθό της ελευθερίας, αν και δεν είνα ι ρητά 
εκπιφρασμένο, θεωρείται δεδομένο και προϋπόθεση των άλλων, διότι δεν θα ήταν 
νοητή η ειρήνη, που δεν θα στηριζόταν στην συναίνεση και την ισότητα των 
λαών.

Οι Αδέσμευτοι κατανοούν πλήρως τη δυνατότητα και αναγκαιότητα της ειρή
νης. Πέραν όμως από το γενικό καλό που πηγάζει απ’ αυτήν, αντιλαμβάνονται την 
ξεχωριστή τους θέση στο θέατρο αυτό του παράλογου, ότι δηλαδή σε περίπτωση 
παγκόσμιας σύρραξης, αυτοί θα είναι τα αθώα θύματα, ο αμνός που οδηγείται «επί 
σφαγή». Κι αυτό επειδή οι ίδιοι δεν κατέχουν τα  φονικά μέσα, για να επιφέρουν τη 
φοβερή καταστροφή ούτε ν ’ αμυνθούν, αφού δεν διαθέτουν προς το παρόν τουλά
χιστον μεγάλης ισχύος πυρηνικά όπλα· συνεπώς δεν είναι γιαυτό καθόλου υπαί
τιοι. Αλλωστε τα μυθώδη ποσά, που ξοδεύονται τόσο αλόγιστα σε θανατηφόρους 
εξοπλισμούς, αν χρησιμοποιούνταν για  ειρηνικούς σκοπούς και ως βοήθεια στις 
φτωχές χώρες, δεν θα αποδεκατιζόταν τόσο πληθυσμός και δεν θα υπήρχε μεγάλη 
παιδική θνησιμότητα από τον υποσιτισμό και την ανεπαρκή ή υποτυπώδη ιατρο
φαρμακευτική περίθαλψη.

2. Ιστορική αναδρομή στις συνθήκες καταμερισμού της εργασίας

Για αποτελεσματικότερη όμως αντιμετώπιση του ζωτικού αυτού θέματος καθί
σταται αναπόφευκτη μια ιστορική αναδρομή, η οποία θα εμπλουτισθεί και σε επό
μενα κεφάλαια. Έ τσ ι θα μπορούσε κανείς να  σταθμίσει καλύτερα κατά πόσο τα 
προβλήματα του τρίτου κόσμου αποτελούν αξεπέραστη δυσκολία ή όχι. Πρώτη 
παρατήρηση είναι ότι -ό π ω ς είδαμε και στα προηγούμενα- έχει σημειω θεί αντι
στροφή του πολιτιστικού και οικονομικού επιπέδου από την αρχαιότητα μέχρι σή 
μερα ανάμεσα στο Βορρά και το Νότο. Ο ι αρχαιότεροι πολιτισμοί αναπτύχθηκαν 
στις χώρες του κεντρικού και νότιου ημισφαιρίου, όπως στην Αίγυπτο, στη Μ εσο
ποταμία, στη Βαβυλωνία, στην αρχαία Ελλάδα, στην Ιταλία (Λ άτιο) και στις Ινδί
ες, ενώ την ίδια χρονική περίοδο οι κάτοικοι του βόρειου ημισφαιρίου ήταν απολί-
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τιστοι και ημιάγριοι. Εύλογα γεννάται λοιπόν το ερώτημα, γιατί να αλλάξουν δια 
μέσου τω ν αιώ νω ν άρδην τα πράγματα, ώστε να ανπστραφούν ριζικά οι συνθήκες 
διαβίωσης.

Πολλές α πα ιτήσ εις θα μπορούσαν να δοθούν στο ερώτημα αυτό. Ένας από 
τους βασικούς λόγους είναι ίσως το γεγονός, ότι οι άνθρωποι εκείνης της μακρινής 
εποχής ήταν στενά δεμένοι με το φυσικόν περιβάλλον, από τους καρπούς του ο
ποίου και αποζούσαν, αφού οι κύριες -α ν  όχι και αποκλειστικές- σχεδόν ασχολίες 
τους ήταν η γεωργία, η κτηνοτροφία, η αλιεία και η ναυσιπλοΐα. Οι εργασίες γίνο
νταν ανετότερα και ευκολότερα στο Νότο παρά στο Βορρά, επειδή βοηθούσαν σ ' 
αυτό ο ι ήπιες και ευμενείς κλιματολογικές και καιρικές συνθήκες. Με μεγαλύτερη 
άνεση και ευκολία θα μπορούσε κανείς να εργάζεται στις θερμές και εύκρατες πε- 
ριοχές χωρίς κλιματισμό πάρα σ ’ εκείνες με δριμύ και δυνατό ψύχος, επειδή η α
ντιμετώπισή του για τέτοιου είδους εξωτερικές εργασίες ήταν εξαιρετικά δύσκολη, 
αν όχι αδύνατη. Χώρος κύριας ενασχόλησης ήταν η ύπαιθρος. Αλλά και η ενά
σκηση της τέχνης σε κλειστούς η ημιυπαίθριους χώρους του Νότου δεν εμποδιζό
ταν από το ελαφρύ κρύο του χειμώνα. Στις χώρες αυτές η επιστήμη, η φιλοσοφία 
και η τέχνη έφθασαν σε υψηλό βαθμό τελειότητας. Και στις μετέπειτα ακόμα χι
λιετηρίδες το ελληνικό στοιχείο επί βυζαντινής αυτοκρατορίας και στους ελληνι
στικούς χρόνους είχαν αναπτύξει αξιόλογο πολιτισμό. Επηκολσύθησε κατόπιν η 
πτώση της αυτοκρατορίας από τους Τούρκους.

Μ

3. Η  τεχνολογία  και η ελχυθερία ω ς παράγοντες ανάπτυξης τω ν λαώ ν

Από τον 17ον αιώνα και εξής αρχίζει να συντελείται με δειλά αλλά σταθερά 
βήματα ένα κοσμοϊστορικό γεγονός, που άλλαξε άρδην την όψη του κόσμου. Αυτό 
είναι η γένεση της επιστημονικής τεχνολογίας, που στηρίζεται κυρίως στα πορί
σματα και τις ανακαλύψεις της φυσικής. Αυτή αναπτύχθηκε στη Δύση κατά το 
τέλος του Μ εσαίωνα από τους Ευρωπαίους και ιδιαίτερα από τους «γερμανορω- 
μανικούς λαούς», υπό καθεστώς ελευθερίας. Είναι ένα φαινόμενο, ισοδύναμο του 
οποίου μάταια θ ’ αναζητεί κανείς σ ’ ολόκληρη την ιστορία της ανθρωπότητας. 
Αργότερα εξαπλώθηκε με γοργά βήματα σ ’ ολόκληρο τον κόσμο5.

Με την έλευση της τεχνολογίας άλλαξε ο τρόπος ζωής και η κύρια ασχολία των 
κατοίκων μεταφέρθηκε από ανοικτούς σε κλειστούς χώρους. Αυτή η μετατόπιση | |§  
επέφερε αλλαγή στις συνθήκες και τους τρόπους εργασίας. Στις ψυχρές βόρειες 
χώρες το κρύο και γενικότερα οι δυσμενείς καιρικές συνθήκες με τις χαμηλές θερ
μοκρασίες δεν αποτελούσαν πια εμπόδιο στην απρόσκοπτη εκτέλεση της εργασί
ας, επειδή μπορούσαν εύκολα να υπερνικηθούν τόσο με απλά θερμαντικά μέσα 
(τζάκι, θερμάστρα κλπ.) όσο και με τελειοποιημένα κλιματιστικά μηχανήματα στις
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μέρες μας. Αντίθετα, η ζέστη  κα ι ο αφόρητος καύσωνας του Ν ότου , που ανακόπτει 

τουλάχιστον κατά τους θερινούς μήνες την όρεξη γ ια  εργασ ία  κ α ι μ ε ιώ νει την α- 

\τ ίσ ταση  κα ι την ανθεκτικότητα του οργανισμού, αποτελεί ανασταλτικό  παράγο- 

ί \τα  της προόδου. Η κατάσταση αυτή επ ιδεινώ νετα ι με την έλλειψ η της ελευθερ ίας 

| κα ι της ανεξαρτησ ίας τους, αφού ο ι αυτόχθονες στην πλειονότητά  τους ήταν άπο ι- 

| κο ι των βορείω ν λαών.

Η  τεχνική αποτελεί πρω ταρχικό παράγοντα ευημερίας κ α ι ο ικονομ ικής ευρω- 

στίας ενός τόπου. Γ ια  το λόγο αυτόν η εξάπλω ση της ίδ ια ς της τεχνολογίας, κ α ι όχ ι 

μόνο των προ ϊό\τω ν της, αποτελεί προϋπόθεση γ ια  την ισόρροπο ανάπτυξη τω ν 

λαών της γης. Α υ τό  όμως ε ίν α ι κατά κύρ ιο  λόγο θέμα υψηλής πα ιδείας με όλες τ ις  

παραμέτρους που αυτή συνεπάγετα ι. Σήμερα μάλιστα, που η τεχνική έχε ι φ τάσει 

σε υψηλό βαθμό τελειότητας, η παραγωγή γ ίνετα ι ευκολότερη κ α ι μαζικότερη , 

αφού καλύπτει ανάγκες σ ε όλους τους τομείς της ζωής, την οπο ία  κάνε ι μεν ανετό

τερη αλλά με περ ισσότερο άγχος. Η  υπερβολική θερμότης, που παραλύει το  νευ

ρικό σύστημα καταπολεμείτα ι επ ιτυχώ ς με τα μηχανήματα κλ ιματισμού . Ά ρα , δεν 

ε ίνα ι κατ' αρχήν ανέφ ικτο να  αναπτυχθούν κα ι να εξελ ιχθούν με ταχύ ρυθμό τα  

κράτη του Τρ ίτου  Κόσμου , ώ στε με τον εμπλουτισμό της τεχνολογίας να  επ έλθ ει 

ισομερής πρόοδος κα ι εξισορρόπηση  τω ν πνευματικώ ν δραστηρ ιοτήτω ν του  αν

θρώπου, υπό την προϋπόθεση βέβα ια  ό τ ι ο ι λα ο ί αυ το ί θ ’ αποκτήσουν την αυτο

νομ ία  κα ι ανεξαρτησ ία  τους κάτω  από ελεύθερο καθεστώς, ενώ  θα παύσουν να  

τελούν υπό την «κηδεμονία» κα ι την «υψηλή προστασία» τω ν λευκών, ο ι ο π ο ίο ι 

τάχα ενδιαφ έροντα ι γ ια  τα  συμφέροντα των υπηκόων τους.

Στην ανάπτυξη του πολ ιτισμού  του Βορρά συνέβαλε κατά πολύ κ α ι το  κο ινω - 

ν ικοπολιτικό  σύστημα τω ν ευρο)παϊκών κρατών, στα  οπο ία  δ ιασφ αλ ιζόταν το  πο

λύτιμο αγαθό της ελευθερίας, που ε ίν α ι απαρα ίτητος όρος γ ια  την εξασφ άλιση  ο ι

κονομικής άνεσης κα ι την ενθάρρυνση πνευματικής κα ι καλλ ιτεχν ικής δημ ιουργ ί

ας. Γ ι ’ αυτό βλέπομε στην εποχή μας χώρες, ο ι οπο ίες ενώ δεν βρ ίσκοντα ι σ το  Ν ό 

το, ε ίνα ι φτωχές, βασ ικά  επειδή ο ι πολ ίτες τους στερούντα ι την ελευθερ ία  κ α ι δεν 

απολαμβάνουν τα στο ιχειώ δη ανθρο'ίπινα δ ικα ιώ ματα. Η  ελευθερ ία  του λόγου κ α ι 

η ανεμπόδιστη δ ιακ ίνηση  των ιδείόν χω ρίς λογοκρ ισ ία  αποτελούν τον ακρογω 

ν ια ίο  λίθο γ ια  γνήσ ια  κ α ι ε ιλ ικρ ινή  επ ικο ινω ν ία  μεταξύ των ανθρώπων, η οπο ία  

καθιστά δυνατό το διάλογο, με τον οπο ίο  εν συνέχεια προω θείτα ι η έρευνα κα ι 

εξομαλύνονται ο ι διαφορές. Π ρέπ ει οοστόσο να μην παραλειφ θεί να το ν ισ τε ί ό τ ι 

ανάμεσα σ τα  δύο αυτά μεγέθη υφ ίσ τα τα ι άμεση αλληλεξάρτηση· η ελευθερ ία  ευ

νοεί την πνευματική δραστηρ ιότητα κ α ι τη νοητική ω ρίμανση, η οπο ία  πάλ ι με τη 

σειρά  της θ έτε ι τα π λα ίσ ια  γ ια  τα  ανθρώ πινα δ ικα ιώ ματα. Η  ηθ ική  ισ ο τ ιμ ία  κ α ι η 

ελευθερία συνιστούν προϋποθέσεις γ ια  έντιμη κα ι υγιή ειρήνη6. Η  ισονομ ία , η ε

λευθερία κ α ι η ισηγορ ία  αποτελούν θεμελ ιώ δεις αρχές του δημοκρατικού  πολ ιτεύ-

L
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ματος και τις βάσεις για ειρηνικές διαπραγματεύσεις. Κάθε παρέκκλιση από τις 
αρχές αυτές εγγίζει τις παρυφές της αποδιοργάνωσης και αποσύνθεσης του κοινω
νικού ιστού, του οποίου η συνοχή τίθεται σε κίνδυνο με την ενίοτε ενδημική και 
παρατεινόμενη κρίση των θεσμών και όλα τα συμπαρομαρτούντα.

Από τις παραπάνω αναλύσεις συμπεραίνεται, ότι είναι δυνατόν να επακολου- * 
θήσει σταδιακά προσέγγιση και σύγκλιση των ανομοιογενών στοιχείων, με αποτέ- ; 
λεσμα το ισομερές και ομοιόμορφο άνθισμα του πολιτισμού με όλες τις οικονομι- ίν 
κές και πολιτικές του προεκτάσεις. Προς το σκοπό αυτόν επιβάλλεται οι ευημε- 
ρούσες και εύρωστες χώρες του Βορρά να τείνουν χείρα βοήθειας (ηθικής και υλι
κής) προς τις άπορες του υπανάπτυκτου Νότου, που μαστίζονται από οικονομική 
καχεξία, ώστε να ξεφύγουν από το τέλμα της στασιμότητας και της πολιτισμικής 
υποβάθμισης. Ο ι τελευταίες οφείλουν να δεχτούν και να εκμεταλλευθούν την α- 
ρωγή, αξιοποιώντας στο έπακρον τη χειρονομία καλής θέλησης. Αυτό αποτελεί 
ιστορική αναγκαιότητα και κατεπείγον αίτημα των καιρών μας προς το συμφέρον j 
όχι μόνο των δυσπραγούντων και εχόντων ανάγκη βοήθειας αλλά και ολόκληρης β  
της ανθρωπότητας. Αποφασιστικός παράγων προς την κατεύθυνση αυτή μπορεί ν ’ Μ  
αποβεί η αγωγή, η οποία είναι ακένωτη και αστείρευτη πηγή πλούτου. Αυτός όμως ? 
δεν φέρνει πάντα την ευτυχία. Αντίθετα, ο διακαής πόθος των ανθρώπων να τον *; 
αποκτήσουν δημιουργεί πολλές φορές έντονη καταπίεση και άγχος. Γι αυτό δεν t  ( 
έχει άδικο ο Ράσσελ που βλέπει στην τεμπελιά τα θετικά της σημεία. Ο φιλόσοφος β ' 
παρατηρεί ότι στις βόρειες χώρες υπάρχει λιγότερη οκνηρία και ότι είναι θέμα | 
διαπαιδαγώγησης η φρόνιμη χρησιμοποίηση του ελεύθερου χρόνου. Λέγει συγκε- ! 
κριμένα: ·. |

« Σ τις  χ ώ ρ ε ς  ό μ ω ς  π ο υ  δ ε ν  α π ο λα μ β ά νο υν  το μ εσ ο γε ια κ ό  ήλ ιο  η τεμπελιά  είνα ι π ιο  δύ- ί-ί ί 
σκολη  κ α ι Θα χ ρ ε ια σ τ ε ί  να  γ ίνε ι μ εγά λη  δη μ ό σ ια  προπα γά νδα  για  την ε ισα γω γή  της,.. θ έλ ω  j 
να  πω  μ ’ όλη  τη  σ ο β α ρ ό τη τα  ό τι πά ρα  πολύ  μ εγά λη  ζημ ιά  γίνετα ι σ το  σύγχρονο  κόσμο μ ε  την ' . 
π επ ο ίθ η σ η  σ τη ν  α ρ ετή  τ?}ς ερ γα σ ία ς  κα ι ότι ο  δρό μ ο ς π ρο ς  την ευτυχία  κα ι την ευημερία  βμί- ''! 
σκετα ι σ 'έ ν α  ο ρ γα ν ω μ έν ο  π ερ ιο ρ ισ μ ό  της ερ γα σ ία ςμ ... «Π ρέπει να  παραδεχτούμε ότι η συ- ?
νετή  χ ρ ή σ η  ανάπαυστ}ς ε ίνα ι π ρο ϊό ν  πολιτισμού  και δ ιαπα ιδαγώ γησης. Έ νας άνθρω πος που  

δο υλεύε ι πολλ.ές ώ ρ ες  σ τη  ζω ή  του Θα πλήζει, αν β ρ εθ ε ί  ξαφνικά  άεργος. Α λλά  μ η  έχοντας  

στη  δ ιά θ εσ ή  του  μ ε /c d o  χ ρ ό ν ο  α νά π α υσ η ς έν α ς  άχΘ ρω πος α ποκόβ ετα ι α π ό  πο /λά , από τα ; 
κ α λύτερ α  πράγματα . Δ ε ν  υπά ρχει π ια  κα νέχα ς  λό γο ς  το μ εγα λ ύ τερ ο  μ έ ρ ο ς  του  πλ,ηθναμού να ξ  
υπ ο φ έρει α π 'α υ τ ή  τη σ τέρηση. Μ όνο  έν α ς  α νόητος α σ κη τισ μ ό ς σ υνήθ ω ς μ α ς  κάνει να συνε

χ ίζο υμ ε  να  επ ιμ έν ο υ μ ε  σ τη ν  υπ ερβολ ική  ερ γα σ ία  σ ήμερα  που  δ εν  υφ ίστα τα ι π ια  αυτή  η ανά- 
χκηΛ

,  ‘ ί - ί

| · $ !  
Μ .ν\ i



ΚΕΦΑΛΑΙΟ XII

ΠΑΙΔΕΙΑ ΚΑΙ ΕΙΡΗΝΗ
*

§ S3. Η σπουδαιότητα του προβλήματος

/. Κατά/J jf/jj αξιοποίηση του ε)£υθερου χρόνου προς αποφυγή του πολέμου

Η στενή σχέση που υφίσταται ανάμεσα στην παιδεία και την ειρήνη έχει ήδη ε
πίσημα νθεί με ιδιαίτερη έμφαση από τον Αριστοτέh i  Ο Σταγιρίτης φ ιλόσοφος υ
ποστηρίζει ότι ο νομοθέτης οφείλει να θεσπίσει κστά)1*ηλους νόμους, ώ στε οι νέοι 
να μάθουν με την εκπαίδευση πώς να διαθέτουν κατά τον αρμόζοντα, ενδεδειγμέ- 
νο και προσήκοντα τρόπο τον ύεόΘ ερο χρόνο  σε περίοδο ειρήνης. Έ τσ ι δεν θα 
αποβάλλεται η ανδρεία τους ούτε θα επέρχεται αποδιοργάνωση, ατονία, πλήξη, 
μαλθακότητα ή ακόμα και η καταστροφή1, αφού θα διοχετεύουν τη δραστηριότη
τα, τη νεανική τους ικμάδα και ζωτικότητα σε άλλους πιο παραγωγικούς σκοπούς. 
Ο ι νέοι οφείλουν να είναι ο απώτερος σκοπός κάθε συνετής και φρόνιμης εκπαι
δευτικής πολιτικής.

Η κατάλληλη και επωφελής αξιοποίηση του ελεύθερου χρόνου συνιστά και 
σήμερα ένα από τα σοβαρά προβλήματα της ανθρώπινης ύπαρξης2. Δεν είναι πά
ντα εύκολο για τον καθένα να βρίσκει πρόσφορους και λυσιτελείς τρόπους να γε
μίζει καρποφόρα και να περνά ευχάριστα τον ελεύθερό του χρόνο, ώστε να μην 
αισθάνεται έντονα την καταθλιπτική ενόχληση του υπαρξιακού κενού, που απολή
γει σε ανία και αδιαφορία, δηλαδή σ ’ ένα ανεξιχνίαστο αίσθημα, ότι ο ι άνθρωποι 
έχουν χάσει το νόημα της ύπαρξής τους, με το δυσάρεστο αποτέλεσμα, η παρου
σία τους να μένει χωρίς αξία. Ο προορισμός της ζωής βέβαια ούτε δίνεται ούτε 
κατασκευάζεται, αλλά ο καθένας μπορεί ίσως να τον βρει μόνος του στον κακο
τράχαλο δρόμο του. Προς την κατεύθυνση αυτή μπορεί και πρέπει να συμβάλει η 
αγωγή και η μόρφωση. Μια υπεύθυνη και άξια του ονόματος της παιδεία οφείλει 
να φροντίζει, ώστε να μη μεταδίδονται μόνο ξερές και στείρες γνώσεις, αλλά ταυ
τόχρονα να επιδιώκεται η εκλέπτυνση της συνείδησης σε τέτοιο βαθμό, ώστε ο 
καθένας να εξετάζει, να  προσέχει και να σέβεται τις αξιώ σεις και τα ενδιαφέροντα 
που εμφωλεύουν και είναι βαθιά κρυμμένα στις καρδιές τω ν άλλω ν3. Η κατάσταση 
ειρήνης είναι η ασφαλέστερη προϋπόθεση για την καλύτερη ανάπτυξη των

&



258

ψυχικών και πνευματικών αυτών διεργασιών. Αντίθετα, η άρνησή της ανοίγει διά
πλατα το δρόμο στον πόλεμο, την καταστροφή και τον όλεθρο.

2. Ο πυρηνικός πόλεμος μεγίστη απειλή για την ανθρωπότητα

Α ποτελεί όμως σήμερα κοινή διαπίστωση, ότι ο φοβερότερος κίνδυνος, που α
πειλεί να εξαφανίσει κάθε ίχνος ζωής στον πλανήτη μας, προέρχεται -όπω ς ειπώ
θηκε και παραπάνω - από την πιθανή κήρυξη ή σιωπηλή έκρηξη ενός πυρηνικού 
πολέμου, που μπορεί εύκολα να καταλήξει σε ολοκαύτωμα της ανθρωπότητας. 
Συνεπώς, η απώθηση και αποσόβηση του επικρεμάμενου κινδύνου μιας τέτοιας 
ένοπλης σύρραξης είναι το πρώτο σε σπουδαιότητα ζήτημα, επειδή αφορά την ίδια 
την επιβίωση του ανθρώπινου γένους. Η έλευση του πυρηνικού ολέθρου δεν μπο
ρεί ούτε να αποκλεισθεί με βεβαιότητα, αλλ’ ούτε και να θεωρηθεί αναπόφευκτη· 
είναι απλώς ενδεχόμενη και πιθανή. Μπορούμε μόνο να ευχόμαστε και να ελπί
ζουμε ότι τελικά θα επικρατήσει η φωνή της λογικής και του καθήκοντος προς ό
φελος της ανθρωπότητας. Γι αυτό ο καθένας οφείλει να αναλάβει το βάρος της 
ελευθερίας και της υπευθυνότητας του, ο')στε να μην αφεθεί τυφλά έρμαιο στη . \ 
μοίρα και το πεπρωμένο του4.  ̂]

—  3

Τα πυρηνικά όπλα είναι επιτεύγματα της σύγχρονης τεχνολογίας, η οποία όμως
ί

τείνει δυστυχώς σήμερα να ξεφύγει από τον έλεγχο του δημιουργού της. Έτσι, πα- , ’ 
ρόλο που κατά κανόνα τα θετικά και αρνητικά της αποτελέσματα εξαρτοινται σε ί 
μεγάλο βαθμό από την καλή ή κακή χρήση που της κάνει ο άνθρωπος, δεν είναι ' 
ωστόσο ο ίδιος αποκλειστικά υπεύθυνος για όλες τις καταστρεπτικές και μοιραίες '  ̂
συνέπειες της, γιατί αυτές μπορούν να προκληθούν -όπω ς επανειλημμένα έχει 
σ υ μ β εί- παρά τη θέληση του ανθρώπου, ο οποίος τελικά φαίνεται ανίσχυρος να τις 
αποτρέψει παντελώς. Στην κατηγορία αυτή εντάσσονται τα ατυχήματα που προ- 
καλούνται από τις παντός είδους τεχνικές βλάβες, όπως είναι οι καθ’ οιονδήποτε ■ 
τρόπο απρόβλεπτες και αθέλητες διαρροές δηλητηριωδών αερίων, εξαιτίας των . 
οποίων μεγάλες μάζες ανθριοπων έχουν εκτεθεί κατ' επανάληψη σε κίνδυνο επί 
μακρό χρονικό διάστημα. Ως πειστικό παράδειγμα μπορεί να χρησιμεύει το α
προσδόκητο καταστρεπτικό συμβάν του Τσερνομπίλ, από το οποίο διδάσκεται κα- 
νείς τι μπορεί να πάθει ο άνθρωπος από τη διάσπαση του ατόμου, όταν αυτό ξεφύ- ^  
γει από τον έλεγχό του, έστω και αν χρησιμοποιείται για ειρηνικούς σκοπούς. Ή- Μ
ταν αιφνίδιο και ισχυρό πλήγμα για ένα αρκετά μεγάλο μέρος της ανθροίπότητας.
Ας σημειωθεί ότι η διαρροή αυτή προκλήθηκε σε ένα μόνο αντιδραστήρα. Ε ύ κ ο λ α ®  
λοιπόν θα μπορούσε να φαντασθεί κανείς τ ι θα συνέβαινε, αν «εξαπολυόταν μ ια ^ Ι  
πυρηνική θύελλα»5.
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3. Ειρήνη κω  αφοιϋασμός επιτακτική ανάγκη σήμερα

Συνεπώς, η ευθύνη του ανθρώπου έγκειται μάλλον στο γεγονός, ότι κατέστησε 
δυνατή την έκλυση της πυρηνικής ενέργειας, η οποία, όταν χρησιμοποιείται για 
ειρηνικούς σκοπούς, είναι ανεξάντλητη δύναμη προς όφελος του. Το γεγονός δη
λαδή και μόνο ότι ανεύρε και επραγματοποίησε τη δυνατότητα αυτή, συνιστά 
διαρκή και άκρως επίφοβη απειλή για τον ίδιο. Αρα, ο μόνος τρόπος να αποσοβη- 
θεί οριστικά και αμετάκλητα η πιθανότης ενός ολοκαυτώματος είναι όχι μόνο η 
αναστολή παραγωγής νέων ατομικών όπλων αλλά και η καταστροφή των ήδη υ 
παρχόντων. Ο πυρηνικός αφοπλισμός είναι λοιπόν ο αναγκαίος όρος και η αφετη
ρία για την ασφαλή διεξαγωγή καρποφόρων ειρηνευτικών διαπραγματεύσεων. Η 
συνομολόγηση ειρήνης, εκεχειρίας ή ανακωχής, δηλαδή διακοπής των πάσης φύ- 
σεως εχθροπραξιών, αποκτά πραγματικό νόημα, όταν συνοδεύεται από τη συγκα
τάθεση του αφοπλισμού για τα πυρηνικά και χημικά όπλα. Χωρίς ειρήνη και αφο
πλισμό η ανθρωπότητα κινδυνεύει να λάβει τα φοβερά επίχειρα της άνοιάς της. 
Στα πλαίσια ευτυχώς του διπλού αυτού πανανθρώπινου αιτήματος φαίνονται ότι 
κινούνται οι φιλειρηνικές προσπάθειες των υπερδυνάμεων (που καθορίζουν σε 
μεγάλο βαθμό τις τύχες του κόσμου) για αρμονική συμβίωση και συμφιλίωση των 
λαών της γης. Έ τσ ι υπάρχουν βάσιμες ελπίδες ότι μάλλον θα δικαιωθούν ο ι διακα
είς ενδόμυχοι πόθοι και θα αναπτερωθούν ο ι προσδοκίες της ανθρωπότητας για  
ένα καλύτερο και ασφαλέστερο μέλλον. Δεν είναι λογικό να εντείνονται ο ι εξο
πλισμοί, όταν μεγάλο μέρος της ανθρωπότητας δεινοπαθεί και μαστίζεται από το 
φοβερό φάσμα της πείνας.

Οι άνθρωποι από το ένα ως το άλλο άκρο της υφηλίου χαιρέτισαν με συγκρα
τημένη αισιοδοξία και υψηλό αίσθημα ευθύνης ένα από τα σημαντικότερα κο- 
σμοϊστορικά γεγονότα: τη συνθήκη των Ηνωμένων Πολιτειών της Αμερικής και 
της πρώην Σοβιετικής Ένοκχης στις 9 Δεκέμβρη του 1987 για τη μείωση στο Ευ- 
ρο)παϊκό έδαφος τω ν πυρηνικών πυραύλων μέσου και μικρού βεληνεκούς. Θετικό 
επίσης βήμα προς την ειρήνη και τον αφοπλισμό είναι η σύναψη συμφωνίας από 
τις ίδιες δυνάμεις το Φλεβάρη του 1988 για το δραστικό περιορισμό των στρατη- 
γυίών όπλων. Ευχής έργο θα ήταν η επιστημονική και πολιτική συνεργασία των 
λαών να προχωρήσει στην εξερεύνηση των πλανητιόν και την εν γένει κατάκτηση 
του διαστήματος και όχι στην παραγωγή μέσων μαζικής καταστροφής. Μ ετά από 
το πράγματι θαυμαστό επίτευγμα της προσελήνωσης ο επόμενος στόχος μπορεί να 
είναι η προσέγγιση στον Αρη.

Οι συμφωνίες αυτές μαρτυρούν ότι είναι τελικά δυνατόν να επικρατήσει η ακα
ταμάχητη δύναμη της λογικής και το αίσθημα αγάπης, αν και -γ ια  να  είμαστε πιο 
ρεαλιστικοί και χωρίς πολλές ψευδαισθήσεις- πρέπει να λεχτεί ότι βρισκόμαστε
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ακόμα στην αρχή του τέλους της πιο επικίνδυνης ανθρώπινης περιπέτειας. Απομέ
νει συνεπώς δρόμος μακρύς και ανηφορικός σ ’ ένα δύσβατο και δυσθεόρατο ύψος 
μέχρι την επίτευξη του τελικού σκοπού, που είναι η συναδέλφωση των λαών δίχως 
πυρηνικά όπλα και ισχυρές αντιθέσεις, τυφλή βία, αποσταθεροποίηση των δημο
κρατικών θεσμών, σε μια κατάσταση διαρκούς ειρήνης, ησυχίας, ευημερίας και 
προόδου. Έ χει γίνει νομίζω σε κάθε νουνεχή και σώφρονα άνθρωπο συνειδητό, ότι 
όλα τα αγαθά του κόσμου, κι αυτές ακόμα οι ανώτατες αξίες της ζωής, όπως είναι: 
ελευθερία, δικαιοσύνη, υγεία, ο σεβασμός της ανθρώπινης αξιοπρέπειας, η κοινω
νική γαλήνη και ασφάλεια, μένουν κενές περιεχομένου, όταν λείπει η μοναδική 
προϋπόθεση, κάτω από την οποία μπορούν να εκπληρωθούν: η ύπαρξη του αν
θρώπου. Έ τσ ι το φιλοσοφικό ρεύμα του υπαρξισμού, σύμφωνα με το οποίο η ύ
παρξη προηγείται της ουσίας, έρχεται σήμερα και πάλι ευπρόσδεκτο στο προσκή
νιο  της επικαιρότητας.

4. «Ο ποιος επιθυμεί ειρήνη πρέπει να παρασκευάζει πόλεμο» υπό αμφισβήτηση

Π ρέπει ωστόσο να σημειωθεί ότι στις έννοιες αυτές υφίσταται αλληλεξάρτηση, 
δ ιότι η ουσία είναι εκείνη, που μπορεί να εγγυηθεί και να διασφαλίσει τη συνέχιση 
της ύπαρξης, αφού η ποιότητα του ανθρώπου, και πιο συγκεκριμένα η «καλή θέ
ληση» και η «σωφροσύνη», είναι εκείνες που δημιουργούν τις προϋποθέσεις για 
τη διαιώνιση της ζωής του ανθρώπινου γένους. Υπάρχει βέβαια η άποψη, που ίσως 
για  πρώτη φορά ανέσυρε στο φως ο Αριστοτέλης, σύμφωνα με την οποία σκοπός 
του πολέμου είναι η ειρήνη7 ή με άλλα λόγια: «Όποιος επιθυμεί ειρήνη πρέπει να 
παρασκευάζει πόλεμο»8, που συνεχώς επαναλαμβάνεται μέχρι σήμερα.

Θα μπορούσε ωστόσο να υποστηριχτεί ότι ο ισχυρισμός αυτός, λόγω ολοσχε
ρούς αλλαγής των συνθηκών ζωής και επιταχυνόμενης ανόδου του επιστημονικού 
επιπέδου, ηχεί σήμερα ουτοπικός, ανερμάτιστος και χιμαιρικός, αφού δεν πείθει. 
Κ ι αυτό γιατί, ύστερα από μια ένοπλη πυρηνική σύρραξη, δεν θα υπάρχουν ίσως 
νικητές και ηττημένοι, οι οποίοι θα έλθουν στο τραπέζι των διαπραγματεύσεων, 
για να συνομολογήσουν την ειρήνη, αφού είναι δυνατόν να παύσει να υπάρχει ζωή 
στον πλανήτη μας. Συνεπώς δεν έχει νόημα να παρασκευάζει κανείς έναν εξοντω
τικό πυρηνικό πόλεμο, όταν είναι βέβαιο εκ των προτέρων, ότι αυτός είναι σε θέ
ση να φέρει την ολοκληρωτική καταστροφή και τον όλεθρο σ ’ ολόκληρη των αν
θρωπότητα.

5. Η  ισορροπία δυνάμεων προστάδιο ενός παντελούς αφοπ/.ισμού

Από την άλλη πλευρά όμως εύκολα θα μπορούσε κανείς να φαντασθεί τι θα '4 
συνέβαινε στον^ πλανήτη μας, αν ένα και μόνο κράτος κατείχε τα μυστικά της πυ
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ρηνικής βόμβας. Διόλου παράξενο οι πολεμοχαρείς ηγέτες του να στηρίζονταν 
στην αλαζονεία της δύναμης και να θέλγονταν από το δέλεαρ της εξουσίας με όλα 
τα παρεπόμενα, όπως: ιδιοτέλεια, φιλοχρηματία, πλεονεξία, εκμετάλλευση, φ ιλο
δοξία, ώστε να θελήσουν να κατακυριεύσουν ολόκληρο τον κόσμο. Τέτοιες από
πειρες έχουν γίνει επανειλημμένα στο παρελθόν με περιορισμένα βέβαια αποτελέ
σματα, αφού οι διαθέσιμες δυνατότητες καταστροφής ήταν τότε πολύ μικρότερες. 
Ενώ το θέατρο του πολέμου και η ζώνη επιχειρήσεων είχαν τότε καθαρά τοπικό 
χαρακτήρα και η προσφυγή των αρειμάνιων πολεμιστών στα όπλα συνεπαγόταν 
αιματοχυσία στα πεδία πεισματωδών μαχών, σήμερα με τη χρήση για  παράδειγμα 
χημικών όπλων προκαλούνται αναίμακτα πολλαπλάσιοι μαζικοί θάνατοι, ώστε να 
προκαλείται ένα φρικιαστικό και μακάβριο θέαμα.

Οσάκις δηλαδή ορισμένοι λαοί αισθάνθηκαν αρκετά ισχυροί και διαποτίζονταν 
από ακατάσχετο πολεμικό μένος, ανελάμβαναν (με την ποσότητα και ποιότητα του 
οπλισμού που διέθεταν τότε) εκστρατείες και επιχειρούσαν σταυροφορίες, με 
σκοπό την κατάκτηση όσο το δυνατόν ευρύτερων εδαφών και την καθυπόταξη 
περισσότερων λαών. Μ ε τον τρόπο αυτόν δημιουργήθηκαν κατά καιρούς μεγάλες 
και ισχυρές αυτοκρατορίες, όπως εκείνη του Μ εγάλου Αλεξάνδρου, του Ναπολέο
ντα Βοναπάρτη, η Ρωμαϊκή και Βυζαντινή αυτοκρατορία, για να  μνημονευθούν 
λίγες μόνο απ’ αυτές. Θ α μπορούσε επίσης να αναφερθεί στο πρόσφατο παρελθόν 
η αποτυχημένη προσπάθεια του επίδοξου κοσμοκράτορα Χίτλερ να  εγκαθιδρύσει 
και επεκτείνει τη Γερμανική αυτοκρατορία στα πέρατα της οικουμένης. Σ ’ όλους 
αυτούς τους θρησκευτικούς και κατακτητικούς πολέμους η διεξαγωγή του αγώνα 
ελάμβανε χώρα σε μάχες, που συνάπτονταν κυρίως εκ του συστάδην με διασταύ
ρωση ξιφών ή πυρών. Τα κάστρα και τα φρούρια μάς υπενθυμίζουν την παρουσία 
ενός κόσμου που χάνεται. Σήμερα όμως με την ατομική βόμβα κατέστη δυνατή 
μια διαφορετική μορφή πολέμου , όλως διόλου άγνωστη πριν, κατά την οποία εί
ναι δυνατόν να επέλθει σε ελάχιστο χρόνο ολοκληρωτική καταστροφή.

Τα παραπάνω παραδείγματα -ενδεικτικά  της επιθετικότητας9, της απληστίας 
και της θέλησης του ανθρώπου για δύναμη- δημιουργούν εύλογα την υποψία, ότι 
η υπογραφή συμφωνίας εκ μέρους των υπερδυνάμεων έστω για μερικό αφοπλι
σμό, που αποτελεί τον προθάλαμο της ειρήνης, κατέστη δυνατή, επειδή κάτοχοι 
των πυρηνικών όπλων είναι κράτη περισσότερα από ένα. Διαφορετικά, -δεδομ έ
νης της έμφυτης ορμητικότητας του ανθρώπου και της επιδίωξης κάθε λογής συμ
φέροντος- θα ήταν αμφίβολη και παρακινδυνευμένη κάθε αισιόδοξη πρόβλεψη 
για το μέλλον του κόσμου. Η βαρυσήμαντη αυτή συνθήκη, που μπορεί να  θεωρη
θεί ως έναρξη και απαρχή βαθμιαίας καταστροφής των πυρηνικών και στρατηγι
κών όπλων, θα ήταν επιθυμητό να  οδηγήσει σε παντελή αφοπλισμό, ώστε να τεθεί 
οριστικό τέρμα στον παράφρονα ανταγωνισμό των εξοπλισμών. Έ τσ ι καμία χώρα



δεν θα επιτρέπεται να είναι εφοδιασμένη με πυρηνικά όπλα, ενώ επιβάλλεται ίσως 
να  υφίσταται ισορροπία των συμβατικών και στρατηγικών δυνάμεων ανάμεσα 
στους αντιπάλους πολιτικούς και στρατιωτικούς συνασπισμούς, Αυτοί με την πά
ροδο του χρόνου είναι πιθανόν και ευκταίο να έλθουν σε συμβιβασμό, με αποτέ
λεσμα να επιτευχθεί συγκερασμός και συμφυρμός των διαφόρων αντιλήψεων και 
κοινωνικών φρονημάτων, και να μειωθούν οι εντάσεις που υποβόσκουν και υφέρ- 
πουν. Σήμερα, μετά την κατάρρευση της πρώην Σοβιετικής Ένωσης, επιβάλλεται 
να  αναδειχθεί η Ενωμένη Ευρώπη σε υπερδύναμη, ώστε να αποτελεσει το αντίπα
λο δέος τω ν ΗΠΑ, της μόνης υπερδύναμης.

§ 54. Πολιτική και φιλοσοφία

/. Ταύτιση φιλοσοφίας και πολιτικής

1.1. Π λατώ ν

Στην εγκαθίδρυση (σ ’ ένα κόσμο ελεύθερο και κοινωνικά δίκαιο) μιας υγιούς 
και μόνιμης ειρήνης -όπω ς τη συνέλαβε και οραματίστηκε στο λυκαυγές του τε
χνικού αιώνα ο ΑΓαντ-, που θα στηρίζεται στη λογική, το αμοιβαίο συμφέρον, τον 
αλληλοσεβασμό, τη φιλαλληλία και αδελφοσύνη των λαών, μπορούν εκτός των 
άλλων να συμβάλλουν αποφασιστικά και οι φ ιλόσοφοι1. Το θέμα όμος είναι σε 
ποιο βαθμό και πώς μπορούν αυτοί να βοηθήσουν προς την κατεύθυνση αυτή. 
Πρέπει να δεχτούμε μαζί με τον Πλάτωνα  ότι την αποκλειστική αρμοδιότητα και 
ικανότητα για την εξάλειψη των συμφορών μιας πολιτείας έχουν οι φιλόσοφοι, ή 
να ακολουθήσουμε τη γνώμη του Καντ, ο οποίος αποδίδει περιορισμένη μόνο ση
μασία στον πράγματι εποικοδομητικό τους ρόλο; Ας εξετάσουμε τις δύο αυτές θέ
σεις λεπτομερέστερα, για να δούμε μήπως κατά βάθος δεν ανπτίθεται η μία στην 
άλλη -όπω ς εκ πρώτης όψεως φ αίνετα ι- αλλά μάλλον αλληλοσυμπληρώνονται.

Στην ιδανική «Π ολιτεία» του ο μεγάλος διανοητής Πλάτων αναπτύσσει τη θέ
ση, ότι τότε μόνο θα παύσουν να υπάρχουν τα «κακά» στην πόλη, όταν ή οι φιλό
σοφοι κυβερνήσουν ή οι κυβερνήτες φιλοσοφήσουν γνήσια και ικανά, ώστε να 
ταυτιστεί πλήρως η φιλοσοφία με την πολιτική2. Ο Αθηναίος φιλόσοφος λοιπόν 
θεωρεί αναγκαία προϋπόθεση για έναν κόσμο απαλλαγμένο από συμφορές την 
ταύτιωι της φιλοσοφίας με την πολιτική. Οι φιλοσοφούντες κυβερνήτες είναι οι μό
νοι ικανοί να απομακρύνουν τα κακά από την πόλη. Και βέβαια το φοβερότερο 
α π ’ όλα είναι ο κίνδυνος ενός πυρηνικού ολοκαυτώματος.

Με τη ρηξικέλευθη αυτή αντίληψη του Πλάτωνα  ενώνονται και αδελφώνονται 
κατά άρρηκτο 'κα ι αρμονικό τρόπο η θεωρία με την πράξη, ο στοχασμός με την
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ενέργεια στο ίδ ιο  πρόσωπο, που έχει εξ ολοκλήρου επω μ ισθεί την ευθύνη δ ιακυ- 

βέρνησης της χο>ρας. Η  δεοντολογία που δ ιατυπώ νετα ι εδώ  είνα ι, ό τ ι π ίσω  από 

κάθε πολιτική απόφαση ή πράξη οφ είλει να κρύβετα ι πάντα μ ια  ορθολογική τεκ 

μηρίωση. ένα σκεπτικό από τον ίδ ιο  τον κυβερνήτη ή με άλλα λόγια η φ ιλοσοφ ία  

του νομοθετήματος. Η  πολίτικη οφ είλε ι να καθοδηγείτα ι από τη φιλοσοφία, η ο 

ποία θα ιεραρχεί τ ις προτεραιότητες κ α ι θα θεμελ ιώ νετα ι με λογικά επ ιχειρήματα  

από τ ις  ενέργειες της πρώτης.

Η  ιδέα της δυαδικής μορφής, που ενσαρκώ νετα ι στον κυβερνήτη-φ ιλόσοφο ή 

το φ ιλόσοφο-κυβερνήτη, φ α ίνετα ι πως αποτελεί τον έσχατο αναβαθμό κα ι το τε

λειότατο είδος της ανθρώπινης ύπαρξης. Κ α τά  κα ιρούς έχουν υπάρξει β έβα ια  τέ

το ια  παραδείγματα φ ιλοσοφούντων κυβερνητώ ν, όπως εκείνο  του Λένιν, του  Μ άο  

τσε Τονγκ, κα ι στη σύγχρονη ελληνική πολ ιτική  κονίστρα, του Κω νσταντίνου  Τσά- 

τσου κα ι Παναγιώ τη Κανελλόπουλου. Α υ τό  όμω ς δεν σ η μ α ίν ε ι ό τ ι ά λλο ι π ο λ ιτ ικ ο ί 

μη φ ιλόσοφοι ήταν λιγότερο αξιόλογο ι. Το  ό τ ι ο ι παραπάνω  ήταν κα ι φ ιλόσοφ ο ι 

δεν αποτελεί βέβα ια  ασφαλή εγγύηση της όπο ιας υπεροχής τους. Ε ξ ίσ ου  ίσω ς ση- 

μαντυίός ε ίν α ι κα ι ο ρόλος των φ ιλοσόφω ν της εκάστοτε αντιπολ ιτευ τικής παράτα

ξης κα ι μειοψ ηφ ίας κα ι εν γένει των αντιφρονούντων γ ια  τη διαμόρφω ση κλ ίμ α το ς 

γαλήνης κα ι ειρήνης. Συμβολ ισμο ί της δ ισυπόστατης μορφής του φ ιλοσόφου-κυ- 

βερνήτη μπορούν ν ’ αναζητηθούν στο δ ιπλό π ελέκ ι κ α ι σ ε διάφ ορες μυθ ικές μορ

φές της ελληνικής αρχαιότητας, όπω ς της Γοργόνας κ α ι του Κενταύρου. Η  ιδ έα  

αυτή συνεχ ίζετα ι στη ρω μαϊκή εποχή με τον Θ εό  Ιανό (που ε ικ ο ν ίζετα ι με δύο 

πρόσωπα, σε αντίθετη κατεύθυνση στραμμένο το  καθένα) κ α ι στη  βυζαντινή αυ το

κρατορ ία με το δικέφαλο αετό, που ήταν το επ ίσημο έμβλημα των αυτοκρατόρω ν.

Η  αποκρυστάλλω ση των αντιλήψ εω ν αυτιόν του Πλάτωνα κ α ι η προσκόλλησή 

του γενικότερα στο αρ ισ τοκρατικό  πολ ίτευμα  μπορούν ίσω ς να ερμηνευθούν κα 

λύτερα, αν ληφθεί υπόψη η ευγενική του καταγωγή. Ο ι άρ ισ το ι έπρεπε να  κυβερ 

νούν την πολιτεία· ο ι φ ιλόσοφοι, δηλαδή αυ το ί που είχαν γενική επ ιστημον ική  κα 

τάρτιση κ α ι ήταν θ ιασώ τες της αλήθειας, ήταν ο ι βέλτισ το ι. Α ρ α  ήταν ο ι π ιο  ικ α 

νο ί να δ ιο ικήσουν το κράτος. Κ α τά  τη δ ιάρ κε ια  της δ ιακυβέρνησης της χώρας α π ’ 

αυτούς θα συνέβαιναν τα  λ ιγότερα κακά, δηλαδή τα  αγαθά, αν αυτά ορ ισ τούν 

ως τα  λιγότερο κακά, όπω ς ορθά π ίσ τευε ο Αριστοτέλης1 (4τό μ ε ϊον  κακόν  άγα - 

θόν’ ).

1.2. Κ,Πόππερ

Την  ίδ ια  περίπου άποψη φ α ίνετα ι να έχε ι κ α ι ο Κ. Πόππερ, σύμφωνα με τον ο 

πο ίο η α ξίω ση  του Πλάτωνα γ ια  φ ιλοσοφ ική πα ιδε ία  του κυβερνήτη αποσκοπε ί 

στην ενίσχυση στο έπακρο της αυθεντίας αυτού του θεσμού, ο οπο ίος πρ έπει να 

έχει ανυπέρβλητη υπεροχή. Μ όνον ένας αληθ ινός φ ιλόσοφος ε ίνα ι ικανός να δ ε ι
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κατά τον Π λάτω να το  «θείο αρχέτυπο της πόλης». Ο ι «φιΜσοφος-βασιλιάς», πρέπει - · 

συνεπώς να έχ ε ι κ α ι τη γενική εποπτεία της εκπαίδευσης4. Έ τσ ι ο Πόππερ αποδίδει « 

την ηγεμονία των φ ιλοσόφω ν σε πολιτικούς λόγους. Η  γνώση κα ι θεωρία των φι

λοσόφων -που  ε ίν α ι ό ,τ ι υψηλό κα ι υπέροχο υπάρχει- οφ είλει να μετουσιωθεί σε 

πράξη κατά την πολ ιτική  δραστηριότητα, γ ια τ ί τότε μόνο εξασφ αλίζετα ι καλύτερα 

η εγγύηση γ ια  ευόδω ση των προσπαθειώ ν τους προς όφελος του κράτους κα ι των
ί·,

πολιτώ ν. \,

J.3. Κ .Μ τψ ξ ΐ;
| ί

Μ ε  τη γνώμη του Π λάταινα -ενδ ε ικ τ ικό  της ιδεολογικής τους συγγένειας- τάσ- 

σ ετα ι κα ι ο Μ αρζ, ο οπο ίος π ισ τεύ ει ακράδαντα ό τ ι ο δεσμός της φ ιλοσοφίας με .:i 

την πολ ιτική  πρέπει να ε ίν α ι άρρηκτος, γ ια τ ί τότε μόνο μπορεί να φανερωθεί κα ι \ 

ν* αποβεί χρήσ ιμη  κα ι πρακτική η αλήθεια  της φ ιλοσοφ ίας. Η πολιτική είνα ι ένας * 

χώρος, τον οπο ίο  δεν πρέπει να αποφεύγει η φ ιλοσοφ ία, α λλ ’ απεναντίας να τον*
i

επ ιζη τε ί κ α ι να δραστηρ ιοπο ιε ίτα ι μέσα σ* αυτήν, ε ις τρόπον ώστε αυτές να αποτε

λόσουν αδ ιάσπαστη  ενότητα5. Το  επ ίκεντρο της φ ιλοσοφ ίας του Μ τφζ ήταν, ως ; 

γνωστόν, η πολιτική κ α ι η οικονομία  στην αμο ιβα ία  τους σχέση, η οποία φανερώ- | 

νετα ι καλύτερα στη διφυή τους ενότητα ως «πολιτική οικονομία». Βπομένως ο " ! 

Μα/ιζ ε ίχε ιδ ια ίτερ ο  λόγο να αναφερθεί εμφαντικά στη στενή συνάφεια φιλοσοφί- ! 

ας κα ι πολιτικής. Μ ε  την εμπλοκή κα ι το συνδυασμό αυτό η θεωρία γίνετα ι πράξης ! 

με αποτέλεσμα να μπορεί να πραγματοποιηθεί ευκολότερα το όραμα της αλλαγής;

του κόσμου. #■**' ■

2. Η  εξουσία φθείρει Η ·

Δ ιαφ ορετική  άποψη πάνο) στο θέμα αυτό φ α ίνετα ι πως ε ίνα ι εκείνη του Καντ, ο  { 
οπο ίος δεν ε ίν α ι τόσο απόλυτος κα ι γενικός, όπο>ς τουλάχιστον φαίνεται ο Πλό· ί 

των, αλλά εκφ ράζει μετρ ιοπαθέστερες κα ι ρεαλιστικότερες θέσεις. Έ τσ ι στο έργο ίy *p
του «Προς μια  αιώ νια ειρήνη» υποστηρ ίζε ι ότι δεν πρέπει να ανα^ιένει κανείς, αλ- ■; 

λά ούτε κα ι να εύχετα ι να φ ιλοσοφήσουν ο ι κυβερνήτες ή να κυβερνήσουν ο ι φι- ί  

λόσοφοι, επειδή η κατοχή της εξουσ ίας δ ιαφ θείρει την ελεύθερη κρίση του νσυ. Το ί 

να μην απομονώνουν όμως κα ι να μην φ ιμώνουν τους φ ιλοσόφους ο ι κυβερνήτες, * 

αλλά να τους αφήνουν να εκφράζουν δημόσια τις σκέψ εις τους, θεωρεί ο Καντ r 

απαραίτητη προϋπόθεση, γ ια  να φ ω τισθεί καλύτερα το έργο τους, χωρίς να κινδυ- < 

νεύουν α π ’ αυτούς, επειδή ο ι φ ιλόσοφοι από τη φύση τους δεν είνα ι ικανοί να | 

σχηματίσουν συμμορ ίες ή μυστικές συνω μοσίες6. Π έραν τούτου, τα  ετοιμοπόλεμα $ 

κράτη οφείλουν να συμβουλεύοντα ι τ ις  προτάσεις των φ ιλοσόφων που αφορούν |  

τ ις  προϋποθέσεις δυνατότητας επ ίτευξης μ ιας μακρόχρονης ειρήνης7. |
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3. Η  αλλοίωση π/ς έννοιας τον φιλοσόφου δια μέσου των α ιώ νω ν

Ο ι απόψ εις των μεγάλων αυτών στοχαστώ ν φ α ίνοντα ι να μην αφ ίσ ταντα ι πολύ 

μεταξύ τους, παρά τη χρονική απόσταση που τους χω ρίζει. Ό μω ς το νόημα της 

φ ιλοσοφ ίας στη ροή του χρονικού δ ιαστήματος των ε ίκ οσ ι πέντε περ ίπου αιώ νω ν, 

που απέχει ο πρώτος από τον τελευτα ίο , έχε ι υποστεί σημαντική  αλλο ίω ση . Η  βα

σ ική  έννο ια  βέβα ια  του φ ιλοσόφου ως φ ίλου της σοφ ίας κα ι ζηλευτή της αλήθειας, 

ο οπο ίος επ ιχ ε ιρ ε ί γενική θεώ ρηση του όντος, παραμένει σε γεν ικές γραμμές η ί

δια. Τ ι ήταν όμω ς ο φ ιλόσοφος κατά την εποχή του Πλάτωνα κ α ι τ ι ε ίν α ι σ τα  νεό

τερα χρόνια ή ακόμα κ α ι σήμερα ε ίν α ι δύο τελείω ς δ ιαφ ορετικά πράγματα.

Αν πάρουμε ως βάση τους κορυφ αίους κλασ ικούς φ ιλοσόφους Π/Λτωνα κ α ι Α 

ριστοτέλη δ ιαπ ιστώ νουμε ό τ ι αυ το ί ήταν' πανεπ ιστήμονές, αφού είχαν ο ικ ε ιό τη τα  

με ολόκληρο το φ άσμα των επ ιστημον ικώ ν γνώσεων της εποχής τους. Α π ό  τη με

λέτη των συγγραμμάτω ν του πρώτου δ ιαφ α ίνετα ι ό τ ι ήταν κάτοχος όλω ν σχεδόν 

των πορ ισμάτω ν της τότε επ ιστήμης· είχε αναγράψ ει μάλ ισ τα  στην ε ίσοδο  της 

«Ακαδημ ίας» του τη φράση «μηδείς άγεωμέτρητός είσίτω» (δεν επ ιτρ έπ ετα ι η ε ί

σοδος σε κανένα που δεν ξέρ ε ι γεω μετρία). Α λλά  κα ι ο δεύτερος ε ίχ ε συγγράψ ει 

«φυσικά», «μετεωρολογικά», «περί ψυχής» κ.ά., που μαρτυρούν ό τ ι ήταν εγκρατής 

όχ ι μόνο της τότε επ ισ τημον ικής παράδοσης αλλά  κ α ι πρω τοπόρος στη  δ ιά νο ιξη  

νέων δυνατοτήτων. Η  φ ιλοσοφ ία  δηλαδή την εποχή εκείνη  αφ ορούσε όλες τ ις  επ ι

στήμες, με τ ις  οπο ίες ο  φ ιλόσοφ ος ε ίχε βαθ ιά  εξο ικείω ση , αφού γνώ ρ ιζε μαθημα

τικά, αστρονομ ία , ψυχολογία, φ υσ ικά κ.τ.λ.· ήταν συνεπώ ς πανεπ ιστήμω ν. Ο ι επ ι

στήμες βέβα ια  βρ ίσκονταν τότε -εκ τό ς  ελάχ ιστω ν ίσω ς εξα ιρ έσ εω ν - σ ε εμβρυ ϊκή  

κα ι υποτυπώδη κατάσταση. Σ ε ορ ισμένους όμω ς τομείς, όπω ς σ τα  μαθηματικά  

είχε σημ ειω θε ί καταπληκτική  πρόοδος. Μ ε  τον κα ιρό  όμω ς λόγω  της αλματώ δους 

ανάπτυξής τους αποσπάσθηκαν από τη  φ ιλοσοφ ία κα ι απέβησαν αυτοτελείς. Έ τ σ ι 

ο καθένας μπορεί κατά  κανόνα να θεραπεύσει κ α ι να καλλ ιεργεί σήμερα  μ ια  μόνο 

επ ιστήμη ή μέρος αυτής. Η  φ ιλοσοφ ία  όμως, παρά τον γενικό της χαρακτήρα, 

μπορεί να κατονομασθεί ε ιδ ικότη τα  δ ίπλα  σ τις  άλλες, τ ις  οπο ίες αυτή «θεωρεί». 

Έ τ σ ι έχουμε φ ιλοσοφ ία  τω ν μαθηματικώ ν, της ισ τορ ία ς κ.ο.κ.

4. Η  μόρφωση αναγκαία όχι όμο>ς και επαρκής προϋπόθεση για τη διακυβέρνηση

Συνεπώς, δ ιαφ ορετική  ήταν η επ ιστημον ική  συγκρότηση των φ ιλοσόφω ν κατά  

την κλασ ική  αρχα ιότητα  από τη σημερ ινή  εποχή. Στη θέση του αρχα ίου φ ιλοσό

φου μπα ίνει σήμερα γεν ικά  ο επ ιστήμω ν με θεο>ρητική συγκρότηση κα ι αυξημένη 

κρ ιτική  ικανότητα. Έ τ σ ι μπορούμε να πούμε με το πνεύμα του Πλάτωνα ό τ ι καλύ

τερα ε ίν α ι να  κυβερνούν ο ι επ ιστήμονες κ α ι ο ι μορφ ω μένοι παρά ο ι αμόρφω τοι. Σ ’ 

αυτό δεν θα μπορούσε κατά  κανόνα να  έχε ι κανείς αντίρρηση. Έ χουν  ω στόσο υ-

\
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πάρξει κατά καιρούς άξιοι πολιτικοί και φωτισμένοι φιλόσοφοι που ήταν αμόρφω
τοι και ακαλλιέργητοι, όπως για παράδειγμα ο Μακρυγιάννης και ο Σωκράτης α
ντίστοιχα. Πάντως, το ότι σήμερα οι πολιτικοί οφείλουν να είναι και επιστήμονες, 
για να μπορέσουν να αντιμετωπίσουν με επιτυχία τα πολύπλοκα προβλήματα και 
να  αντεπεξέλθουν στα αντίξοα και δύσκολα κοινωνικά θέματα, συνιστά αδήριτη 
αναγκαιότητα των καιρών.

5. Η  ελευθερία έκφρασης θεμελιώδες στοιχείο της δημοκρατίας

Το ότι ωστόσο οι φιλόσοφοι, και γενικά όλοι ανεξαιρέτως οι άνθρωποι, πρέπει 
να έχουν ελευθερία έκφρασης των σκέψεών τους είναι πέρα από κάθε αμφιβολία. 
Το αίτημα αυτό έχει θεμελιωθεί αρκετά πειστικά έναν αιώνα αργότερα σε κράτος 
με ελεύθερους δημοκρατικούς θεσμούς από τον Τζον Στιούαρτ Μ ι)λ  . Ο ισχυρι
σμός του Καντ ότι οι κυβερνήτες δεν κινδυνεύουν από την ελεύθερη έκφραση της 
γνώμης των φιλοσόφων, επειδή από τη φύση τους δεν προχωρούν σε συνομωσίες, 
δεν φαίνεται να ανταποκρίνεται απόλυτα στα πράγματα, διότι έχουν υπάρξει πολ
λές περιπτώσεις στο παρελθόν, κατά τις οποίες φιλόσοφοι ανέπτυξαν ανατρεπτικές 
τάσεις και γενικά αγωνιστικές κινητοποιήσεις και δραστηριότητες εναντίον απο
λυταρχικών καθεστώτων. Πολλοί από αυτούς κακοποιήθηκαν βάναυσα.

Αλλά και αν ακόμα απέχουν από τέτοιου είδους ενέργειες, είναι δυνατόν  ωστό
σο, με βάση τις ιδέες αυτές, να υποκινηθούν και ενεργοποιηθούν άλλοι για την 
ανατροπή των κυβερνώντων. Αυτός όμως είναι προφανώς ένας κίνδυνος εις βάρος 
των αρχόντων και κατά περίπτωση προς όφελος των πολιτών του κράτους και του 
ομαλού δημοκρατικού βίου. Σε περιόδους δικτατορίας για παράδειγμα η διάδοση 
της διδασκαλίας των φιλοσόφων και γενικά των διανοουμένων μπορεί να αποτε- 
λέσει το σπόρο και το έναυσμα εξέγερσης και υπονόμευσης της ισχύος του απόλυ
του Μ ονάρχη, που πιθανόν να οδηγήσει στην πτώση και εκθρόνισή του, ώστε να 
εγκαινιασθεί και καθιερωθεί ελεύθερο δημοκρατικό πολίτευμα, όπως έχει συμβεί 
κατ' επανάληφη στο παρελθόν. Αρα οι κυβερνήτες ενδέχεται να κινδυνεύουν από 
την ελευθεροστομία και παρρησία των φιλοσόφων, όχι όμως και η δημοκρατία^ η 
οποία αντίθετα ωφελείται τα μέγιστα.

6. Η  συμβολή της φιλοσοφίας της παιδείας στην παγίωση της ειρήνης

Συμπερασματικά, μπορεί να υποστηριχθεί δικαιολογημένα ότι οι φιλόσοφοι και 
οι πολιτικοί σε πρώτη γραμμή, αλλά και γενικά οι επιστήμονες ή ακόμα και κάθε 
απλός πολίτης, μπορούν να συμβάλουν σημαντικά στη μεγάλη υπόθεση της ειρή
νης. Εναπόκειται βέβαια σ ' εμάς, αφού συνειδητοποιήσουμε την κρισιμότητα των 
στιγμών, να εκτελέσουμε το καθήκον, να εκπληρώσουμε το χρέος και να αναλά
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βουμε τις ευθύνες μας, για να μην οδηγηθούμε ανεπιστρεπτί στο λυκόφως του πο
λιτισμού, και το φοβερότερο, στο τέλος κάθε ίχνους ζωής στον πλανήτη μας.

Σε τέτοια περίπτωση της συντέλειας του αιώνα θα βασίλευε μόνιμα -ό π ω ς θα 
έλεγε ο λυρικός ποιητής- στην καταχθόνια κοιλάδα του κλαθμώνα και των οδυρ- 
μών το βαθύτατο έρεβος του ψυχοπομπού Χάροντα και το έναστρο πέπλο της 
βλοσυρής και ατέλειωτης νύχτας, χωρίς να υποφώσκει ούτε η ελάχιστη ελπίδα 
μιας ακύμαντης ή πολυτάραχης ζωής, αφού δεν υπάρχει ελιξίριο γ ι’ αυτήν. Πά
ντως, ο προσφορότερος και αποτελεσματικότερος τρόπος για την επίτευξη του 
επιδιωκόμενου σκοπού είναι ασφαλώς να περάσει η ιδέα της ειρήνης στην κοινω
νία μέσω της παιδείας, η οποία, με το ανέσπερο φως της, γίνεται ζωογόνος ήλιος.

Συνεπώς, ο ι φιλόσοφοι της παιδείας και οι παιδαγωγοί μπορούν να διαδραμα
τίσουν πριυταρχικό ρόλο στην ευόδωση του ύψιστου και υπέρτατου αυτού στόχου. 
Για το πώς είναι δυνατόν να επιτευχθεί κατά τον καλύτερο και ταχύτερο τρόπο το 
πανανθρώπινο αυτό όραμα θα γίνει λόγος αμέσως στα επόμενα. Δεν πρόκειται 
βέβαια να δοθούν κάποιες συνταγές ή απαρέγκλιτες υποδείξεις, αλλά θα καταβλη
θεί η προσπάθεια με ορισμένες νύξεις, να εξευρεθούν τα ευρύτερα πλαίσια, στα 
οποία μπορεί να  κινηθεί ο εν λόγω προβληματισμός, έχοντας βέβαια επίγνωση, ότι 
ο ορίζοντας της σκέψης και των πιθανών λύσεων είναι πάντα ανοιχτός.

§ 55.0  ρόλος της παιδείας στην υπόθεση της ειρήνης

I. Αναγκαιότητα διδασκαλίας για την παγιωσι/ της ειρήνης

Από τα προηγούμενα έγινε, νομίζω, φανερό, ότι η συμβολή τω ν φιλοσόφων 
στην εδραίωση μιας παγκόσμιας ειρήνης είναι αναμφισβήτητη και αδιαφιλονίκη
τη. Οι φιλόσοφοι της παιδείας ειδικότερα μπορούν για  παράδειγμα να αναλογι- 
στούν βαθύτερα και να σταθμίζουν καλύτερα τη χρησιμότητα και την αναγκαιότη
τα, ή με άλλα λόγια, τη σημασία που έχει το να καλλιεργείται στο σχολείο η ιδέα 
της ειρήνης με απερίσπαστη αφοσίωση κι ακλόνητη πίστη σ ’ αυτήν, όπως άλλω 
στε επιβάλλεται από την κρισιμότητα των περιστάσεων. Έ τσ ι, όταν οι νέοι διαπο- 
τίζονται, κατηχούνται και γαλουχούνται με το ω ραίο και υψηλό αυτό ιδεώδες, θ ’ 
αποβεί ευχερέστερη η επίτευξη της πολυπόθητης σω τήριας παγκόσμιας ειρήνης. .

Εκτός από την ειδική διδασκαλία, στην οποία θα τονίζεται η αναγκαιότητα και 
σπουδαιότητα της ειρήνης, τα παιδιά μπορούν έμμεσα να μυηθούν σ ’ αυτήν -μ έχρ ι 
να την ενστερνισθούν πλήρω ς- και από ορισμένα άλλα μαθήματα, όπως είναι η 
αρχαιογνωσία, δηλαδή ο αρχαίος ελληνικός πολιτισμός, στον οποίο δέσποζε η ιδέα 
της ειρήνης, η ιστορία, από την οποία πληροφορείται ο μαθητής τις καταστρεπτι
κές συνέπειες τω ν πολέμων και την άνθηση τω ν πολιτισμών σε περιόδους ειρήνης,
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και τέλος τα θρησκευτικά, με τα οποία ο μαθητής κατηχείται και εθίζεται στο να 
σέβεται τη ζωή και την προσωπικότητα του άλλου, ενθαρρύνεται στο να συγχωρεί, 
να βοηθά και να αγαπά τη ζωή και τον πλησίον του. Στη χριστιανική διδασκαλία 
δεσπόζει η ιδέα της ειρήνης, αφού ο Χριστός είναι ο Μεγόλ.ος ειρηνοποιός. Οι πε
ρισσότερες -α ν  όχι ό λ ες- ο ι θρησκείες έχουν ως ουσιώδες στοιχείο της διδασκα
λίας τους την αγάπη και την ειρήνη. Αλλά και από καινοτόμους και φιλοπρόοδους 
παιδαγωγούς, που διαβλέπουν ίσως καθαρότερα και διαυγέστερα την αναγκαιότη
τα και (οφελιμότητα της ειρηνικής συμβίωσης των λαο')ν, προβάλλεται με πειθδ) 
επιτακτικά το αίτημα να εισαχθεί στα εκπαιδευτήρια και μεθοδευτεί η διδασκαλία 
για την ειρήνη, κατά τρόπο διστε να διαφαίνεται αναπόδραστη και αδήριτη η ανά
γκη επικράτησής της, αφού αυτή έχει καταστεί σήμερα απαραίτητη προϋπόθεση 
για  απρόσκοπτη συνέχιση κάθε ζωής στον πλανήτη μας.

2. Γενικές οδηγίες για το περιεχόμενο της διδασκαλίας

Η ειρήνη πρέπει να στηρίζεται στο πνεύμα αγάπης και αμοιβαίου σεβασμού 
των λαών, στην πεποίθηση, ότι η διαφύλαξη και διατήρηση της ζωής δεν είναι μό
νο αναφαίρετο δικαίωμα αλλά κυρίως ηθική επιταγή και ιερό καθήκον, καθιός και 
ταυτόχρονα στην επίγνωση, ότι οι άνθρωποι είναι ίσοι και ελεύθεροι1. Η αντίθετη 
άποψη θα πρόδιδε προσκόλληση και εμμονή στην αντίδραση, η οποία θα υποδαύ
λιζε και θα υπέθαλπτε τη δημιουργία ψυχροπολεμικού κλίματος, ώστε να υπονο- 

• μεύεται και διακυβεύεται η ιερή υπόθεση της ειρήνης. Ο προβληματισμός ακριβώς 
αυτός θα έχει ασύγκριτα καλύτερα και ασφαλέστερα αποτελέσματα και απολήξεις, 
αν εισχο>ρήσει στο εκπαιδευτικό σύστημα όλων ανεξαιρέτως των χωρών, αφού η 
υπόθεση αυτή δεν αφορά ορισμένα μόνο έθνη αλλά το σύνολο της ανθρωπότητας. 
Έ τσ ι ο ι άνθρωποι, από νεαρή ήδη ηλικία θα στοχάζονται, θα φιλοσοφούν πάνω 
στο σοβαρότατο αυτό θέμα και θα απαιτούν επίμονα από την πολιτεία, ή ορθότερα 
από το σύνολο των κυβερνήσειυν της γης, να εκπληρωθεί η επιθυμία τους, ο ιστέ 
σύντομα η ειρήνη να καταστεί πραγματικότητα και όχι να αναβάλλεται συνεχώς 
στο απδιτερο μέλλον, ή με άλλα λόγια να μετατίθεται στις ελληνικές καλένδες. 
Στον πρωταρχικής σημασίας αυτό στόχο μπορεί και πρέπει να συμβάλει η παιδεία, 
επικουρούσα:νη και από τη φιλοσοφία, η οποία παρέχει ένα πιο εξειοικευμένο 
πλαίσιο αναφοράς, ώστε να ιδωθεί καλύτερα η όλη εκπαιδευτική διαδικασία.

Έ τσ ι έχει δικαιολογημένα εκφραστεί κατ’ επανάληψη η ευχή και η επιθυμία, οι 
εκπαιδευτικοί κάθε χαόρας ν ’ αναλάβουν υπεύθυνα και συνειδητά το σοβαρό έργο 
διαφώτισης της νέας γενιάς στα σχολικά συγκροτήματα. Μια τέτοια προσπάθεια 
θα έδινε ασφαλώς καθαρότερη και εναργέστερη εικόνα στους μαθητές για τις 
πραγματικές διαστάσεις του κινδύνου2. Αυτό μας υποχρεώνει να επανεξετάσουμε
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κα ι να σταθμ ίσουμε τ ις  προτεραιότητες κα ι να ιεραρχήσουμε τ ις  ανάγκες μας κάτω  

από το φως της τεράστιας απειλής ενός πυρηνικού πολέμου, πράγμα που ση μ α ίν ε ι 

ό τ ι πρέπει να ενημερω νόμαστε συνεχώς γ ια  τον επ ικρεμάμενο έσχατο αυτόν κ ίν 

δυνο, να πληροφορούμε τους άλλους κα ι να  προσπαθούμε να ενεργούμε σύμφωνα 

με τ ις γνώ σεις μας γύρω από το θέμα αυτό, ώ στε να  γ ίν ε ι η θεω ρ ία  πράξη. Α υ τό  

συνεπάγεται την αξίω ση  να εκτεθούμε ενδεχομένως σε κινδύνους κ α ι να  υποβλη

θούμε σε θυσ ίες3.

3. Ιστορική αναδρομή στις φοβερές συνέττειες του πο/χμου

Η  πα ιδεία  μπορεί, συνεπώς να π α ίξε ι πρω ταρχικό ρόλο σ τον αγώ να γ ια  την 

πρόληψη ενός πυρηνικού ολοκαυτώ ματος. Ο ι εκπα ιδ ευ τ ικο ί κ α ι γεν ικά  αυ το ί που 

θεσμοθετούν κα ι κατευθύνουν την πορεία  της πα ιδε ία ς ενός τόπου μπορούν -μ ε  

συνετές κα ι λελογισμένες προσπάθειες- να μειώ σουν στο ελάχ ισ το  ή ακόμα κα ι να 

εξαλείψ ουν τ ις  π ιθανότητες ενός πυρηνικού πολέμου, επειδή ο ι πα ιδ ικ ές ψυχές 

ε ίνα ι περ ισσότερο εύπλαστες κ α ι ευεπ ίδεκτες ιδεωδών. Έ τσ ι, κάτω  από κανονικές 

συνθήκες ε ίν α ι δυνατόν να απομακρυνθεί το ανεπ ιθύμητο αυτό ενδεχόμενο.

Ο  δάσκαλος μπορεί π.χ. να κάνε ι χρήσ ιμους παραλληλ ισμούς κ α ι συγκρ ίσ ε ις με 

γεγονότα άλλω ν εποχών. Έ τ σ ι ε ίν α ι σκόπ ιμο  να  σ υ σχ ετ ίσ ε ι την εκμετάλλευση  της 

πα ιδείας στη να ζισ τική  Γερμαν ία , κατά την οπο ία  γ ινόταν ορθολογική  δήθεν δ ι- 

κα ιολόγηση ομαδ ικώ ν φόνων, με αυτό που συντελε ίτα ι σήμερα  σ ε ορ ισμ ένες τε

χνολογικά προηγμένες χώρες. Σ ’ αυτές κα τασκευάζοντα ι πυρην ικά  όπλα πρώ τι

σ το ς  γ ια  αμυντικούς τάχα σκοπούς, ενώ  ε ίν α ι πέραν από κάθε αμφ ιβολ ία , ό τ ι με 

την ενέργεια αυτή απειλούντα ι φ όνοι σ ε ασύγκρ ιτα  ευρύτερη κλ ίμακα , αφού μπο

ρούν να χρησιμοποιηθούν -πράγμα  που έχε ι γ ίν ε ι-  κα ι σ ε επ ιθετικούς σκοπούς4. 

Γεγονός πάντως παραμένει, ό τ ι σ ’ οπο ιαδήποτε κατάσταση κ ι αν υποτεθεί ό τ ι β ρ ι

σκόμαστε, δηλαδή πολέμου ή ειρήνης, μπορούν να προκληθούν θελημένα ή αθέ

λητα μαζικο ί φ όνοι σ ε ευρεία  κλ ίμακα . Τα  αλλεπάλληλα πρόσφ ατα ατυχήματα, 

λόγω διαφυγής δηλητηριω δώ ν αερ ίω ν, κατέδειξαν περ ίτρανα πόσο επ ικ ίνδυνα ε ί

να ι τα πυρηνικά κα ι χημ ικά  οπλοστάσ ια  ακόμα κα ι σε περ ίοδο ειρήνης.

Α ξιοπερ ίεργο μάλ ισ τα  ε ίν α ι το γεγονός, ό τ ι ο ι σ τρατιω τικές δυνάμεις σ ’ όλα τα  

κράτη του κόσμου υπάγοντα ι στο Υπουργείο  Αμυνας. Π ουθενά δεν υπάρχει Υ 

πουργείο Επ ίθεσης, έστω  κ ι αν εξαπολύοντα ι απ* αυτό σφ οδρότατες επ ιθέσεις. Το  

γεγονός αυτό α ιτ ιο λογε ίτα ι ίσω ς από την παραδοχή, ό τ ι καμ ιά  κυβέρνηση δεν έχε ι 

την πρόθεση -τουλάχ ισ τον  δεν θ έλε ι να φ α ίνετα ι ό τ ι την έχ ε ι-  να ενεργήσει επ ί

θεση, αλλά μόνο να αμυνθεί, σε περ ίπτω ση που α π ε ιλ ε ίτα ι γ ια  παράδειγμα η εδα

φ ική της ακερα ιότητα  ή θ ίγοντα ι ζω τικά  εθν ικά  της συμφέροντα. Δ εν  πρέπει ω 

στόσο να υποβαθμ ίζουμε ή να  υποτιμούμε την α ξ ία  του γεγονότος, ό τ ι σ ε πλεί-
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στους πολέμους παραμένει πράγματι προβληματικό και αμφίβολο, ποιος από τους 
συμπλεκόμενους είναι ο επιτιθέμενος και ποιος ο αμυνόμενος. Συνήθως κάθε μία 
από τις εμπόλεμες πλευρές ισχυρίζεται ότι είναι αμυνόμενη. Συνεπώς, είναι ενίοτε 
εξαιρετικά δύσκολο, αν μη αδύνατο, να αποφανθεί κανείς με βεβαιότητα με τίνος 
το μέρος είναι το δίκαιο και τίνος το άδικο. Αλλά και όπου αυτό διαπιστώνεται, 
δεν είναι πάντοτε δυνατόν να επιβάλλεται η ανάλογη ποινή.

4. Επιχειρήματα υπέρ της ειρήνης

Ως παρότρυνση και θεμέλιος λίθος για την ειρηνική συμβίωση των λαών θα 
μπορούσε ίσως να χρησιμεύσει η Σωκρατική ρήση: «Θα προτιμούσα να αδικηθώ 
παρά να αδικήσω». Ο Σωκράτης δεν' ήθελε ούτε να αδικήσει κάποιον, αλλ* ούτε 
και να αδικηθεί. Αν ήταν όμως αναγκασμένος να επιλέξει ανάμεσα στις δύο αυτές 
εκδοχές, θα προτιμούσε ανεπιφύλακτα την τελευταία. Σε περίπτωση που η πεποί
θηση αυτή ενός από τους κορυφαίους φιλοσόφους της κλασικής αρχαιότητας ετί
θετο ως γνώμονας και ηθικός νόμος της εξωτερικής πολιτικής κάθε κράτους, θα 
υπήρχαν σίγουρα λιγότερα αλληλοφαγώματα. διαπληκτισμοί, προστριβές, φιλονι
κίες και διχόνοιες στον κόσμο και περισσότερη αρμονική συνεργασία και κατα
νόηση. Τα πράγματα όμως δείχνουν ότι υπολείπεται ακόμα πολύς δρόμος, για να 
υπερνικηθεί το δόγμα: «Ο άνθρωπος είναι για τον άνθρωπο λύκος» (Homo homi- 
nis lupus).

Στο δύσκολο αλλά ωραίο αυτόν αγώνα εξανθρωπισμού του κόσμου μπορεί να 
συμβάλει αναντίρρητα και η παιδεία. Αυτή, καθοδηγούμενη από φωτισμένη πολι
τική ηγεσία, μπορεί να παίξει κυρίαρχο ρόλο στη δημιουργία και αποκατάσταση 
κλίματος εμπιστοσύνης, ηρεμίας και σταθερότητας, ή αντίθετα -όταν υποκινείται 
από φιλοπόλεμη πολιτική- να συμβάλει στην εμπλοκή και υποστήριξη ενός κατα
κτητικού και άδικου πολέμου, με σημαντικές απώλειες σε ανθρώπινο δυναμυω και 
στη διάπραξη στυγερών εγκλημάτων, πράγμα που συμβαίνει δυστυχώς ακόμα και 
σήμερα με τους διάφορους πολέμους. Στη ναζιστική Γερμανία για παράδειγμα το 
εκπαιδευτικό σύστημα φαίνεται ότι συνέβαλε στην επελθούσα καταστροφή, με 
την άσκηση κατάλληλης προπαγάνδας και την επιλογή του προσωπικού που, απαι
τήθηκε για τη σύλληψη, οργάνωση και εκτέλεση του σχεδίου. Ορισμένοι πανεπι
στημιακοί δάσκαλοι συνέβαλαν δυστυχώς αποφασιστικά στη χάραξη και επίτευξη 
του τελικού σκοπού των Ναζί.

Η εκπαίδευση έχει συνεπώς σημαντικό μερίδιο ευθύνης στη σημερινή παγκό
σμια κρίση, αφού μπορεί να διαδραματίσει σπουδαίο ρόλο να βγούμε απ’ αυτήν με 
την ελάχιστη ζημιά ή και τελείως αλώβητοι. Αυτή μπορεί, εμπνευσμένη από τη 
φιλοσοφία, να συγκροτήσει τον πυρήνα των προσπαθειών για το δραστικό περιο-
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ρισμό -αν όχι την παντελή εξουδετέρωση- της απειλής ενός πυρηνικού ολέθρου. 
Μια πλατιά εκστρατεία, που θα διαφωτίσει και θα πληροφορήσει τον πολίτη -ακό
μα από την εύπλαστη παιδική ή εφηβική ηλικία- για το μέγεθος των συνεπειών 
ενός πολέμου, θα αποφέρει σημαντικά οφέλη5. Καθολικό είναι λοιπόν το αίτημα 
για διασφάλιση της ειρήνης σε καθεστώς ελευθερίας και δικαιοσύνης, χωρίς να 
λείπουν απ’ όλους τους ανθρώπους έστω και τα στοιχειώδη προς επιβίωση και χω
ρίς ν*α παραβιάζονται τα ανθρώπινα δικαιώματα, τα οποία πρέπει να είναι απολύ
τως σεβαστά.

5. Απαραίτητη η εμβάπτιση των νέων στην ιδέα της ειρήνης

Μια σωστή και πλήρης διαπαιδαγώγηση και κατήχηση για την ειρήνη επιβάλ
λεται ν’ αρχίζει από τα σχολεία, επειδή οι νέοι, που αποφοιτούν απ’ αυτά, ασπάζο- 
νται και εγκολπώνονται κατά το πιο τρυφερό στάδιο της ηλικίας τους την ιδέα της 
ειρήνης. Εκείνοι θα επανδρώσουν τις θέσεις της επερχόμενης γενιάς και θα αποτε
λόσουν το κύτταρο της μέλλουσας κοινωνίας, με αποτέλεσμα να επηρεάζεται άμε
σα -κατά την άσκηση της εξουσίας και εν γένει των καθηκόντων τους- η πολιτική, 
πνευματική, οικονομική κ.τ.λ. διαμόρφοκτή της, η οποία με τη σειρά της καθορίζει 
τον τύπο της επιθυμητής παιδείας. Η σχέση συνεπώς κοινωνίας και σχολείου είναι 
αμφίδρομη6. Αξιομνημόνευτη είναι η σύσταση της Ουνέσκο για μια εκπαίδευση, 
που θα συμβάλει στην κατανόηση, τη συνεργασία, την παγκόσμια ειρήνη, τη δια
σφάλιση θεμελιωδών ελευθεριών και το σεβασμό των ανθρωπίνων δικαιωμάτων:

/ /  εκπαίδευω^ αυτή πρέπει να «αποβλέπει στην πλήρη ανάπτυξη της ανθρώπινης πρόσω- 
πικότητας και την ενίσχυση του σεβασμού για τα δικαιώματα του ανθρώπου και τις θεμελιώ
δεις ελευθερίες. Πρέπει να ευνοεί την κατανόηση, την ανεκτικότητα και τη φιλία ανάμεσα σε 
όλα τα έθνη και όλες τις φυλετικές ή θρησκευτικές ομάδες καθώς και την ανάπτυξη των δρα
στηριοτήτων των Ηνωμένων Εθνών για τη διαφύλαξη της ειρήνης»..,

«Η εκπαίδευση θα πρέπει να ρίχνει το βόφιος και στο απα/)άδεκτο των επεκτατικών, επι
θετικών και κατακνμικών πο/ίμων, του εξαναγκασμού και κατασταλτικής βίας και να βοη
θήσει κάθε άνθρωπο να κατανοήσει και να αναλά/ίει τις ευθύνες που του αναλογούν για τη 
διαφύλαξη της ειρήνης. Θα πρέπει να συμβάλει στη διεθνή κατανόηση, την ενίσχυση της πα
γκόσμιας ειρήνης και στις ενέργειες που γίνονται για την πάλη ενάντια στην αποικιοκρατία 
και τη νεο-αποικιοκρατία σε όλες τις μορφές της και σε όλες τις εκδηλώσεις της κι ενάντια σε 
κάθε μορφή και είδος ρατσισμού, φασισμού και φυλετικόν διακρίσεων καθώς και κάθε άλ
λης ιδεολογίας που εμπνέει εθνικό ή φυλετικό μίσος».

ί
f Η εδραίωση της ειρήνης μέσω της αγωγής και της παιδείας έχει καταστεί σή-
f
ί μέρα επιτακτικό αίτημα και αδήριτη ανάγκη για την επιβίωση του ανθρώπινου
ί γένους, αφού κοινή είναι η πεποίθηση, ότι αυτή αποτελεί μια από τις ύψιστες αξί-
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ες7 ή ορθότερα τη σημαντικότερη προϋπόθεση για όλα τα αγαθά. Προϋπόθεση 
βέβαια επίτευξης μιας κατά το δυνατόν γενικευμένης ειρήνης είναι η καλλιέργεια 
ηθικής συνείδησης στο συνολικό πληθυσμό μιας χώρας και κατ’ επέκταση ολό
κληρης της ανθρωπότητας. Αυτό όμως συνεπάγεται -όπως ορθά μεταξύ άλλων 
παρατήρησε ο Αριστοτέλης- ένα εκπαιδευτικό σύστημα, τη φροντίδα και τον έ
λεγχο του οποίου θα έχει αποκλειστικά το κράτος*.
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