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ΠΡΟΛΟΓΟΣ

Τά προβλήματα καί οΐ Ιδέες πού παρουσιάζουμε σ αύτή τή 
σειρά συζητήσεων έχουν Ασκήσει μεγάλη έπίδράση στήν Ανάπτυξη 
τής νεώτερης >icxl σύγχρονης Φιλοσοφικής σκέψης καί έχουν Απο- 
τελέσει έπίσης σημαντικό συστατικό σώμα της· Πρόκειται γιά 
ποικίλες διαλεκτικές έρευνες καί συζητήσεις πού ξεκινούν άπό 
τή φιλοσοφία τού Ζήνωνα τού Έλεάτη (5ος at. π.Χ·). Αύτές οι 
συζητήσεις παρουσίαζαν άπό τήν Αρχή καί έξακολουθούν νά πα
ρουσιάζουν Ακόμα υψηλό θεωρητικό καί πραχτικό ένδιαφέρον. Στή 
σύγχρονη μάλιστα φιλοσοφία ή διαλεκτική προκαλεί ζωηρό ένδια
φέρον σέ ποικίλα θέματα σχέσεων θεωρίας καί πράξης καί είναι 
φυσικό νά προβάλλεται ξεχωριστά λειτουργική άπό κοινωνιολο
γική άποψη ή Από τήν άποψη τής κοινωνικής καί πολιτικής φι
λοσοφίας.

Μ'ένα πιό εύρύ νόημα, ή διαλεκτική είναι ένας όρος πού 
παρουσιάζεται μέ έξαιρετικά μεγάλη συχνότητα καί πολυσημαν- 
τότητα στίς φιλοσοφικές καί Ιδεολογικές συζητήσεις τού και
ρού μας καί - κάτι πολύ σημαντικό - Αποτελεί μιά Ιδιαίτερα 
σπουδαία σ τ ά σ η  πολλών συγχρόνων διανοουμένων·

'Αλλά δέν είναι Απλά καί μόνο δ ίδεολογικο-πολιτικός ρό
λος πού παίζει ή διαλεκτική στό σύγχρονο κόσμο παρά καί τό 
Αντίστοιχο υψηλό θεωρητικό ένδιαχρέρον πού αύτή παρουσιάζει.
Διαλεκτική είναι σήμερα Αντικείμενο τών πιό διαφορετικών, Αν- ♦
τίμαχών καί Αντιφατικών Απόψεων. 'Εκείνοι στούς όποίους δια
λεκτική - Ακριβέστερα μ ι ά  Από τίς μορφές της, γιατί ή δια
λεκτική δέν υπάρχει - προκαλεί μιά θετική συγκινησιακή στάση 
καί μιά θετική θεωρητική καί πραχτική δραστηριότητα, μπορούν 
νά όνομάζονται "διαλεκτικοί φιλόσοφοι", πού μοιάζουν σέ με- 
ρικές γενικές τους θέσεις Αλλά διαφέρουν κατά πολλούς τρό
πους. * Η Ακραία θέση καταλαμβάνεται Από κείνους πού πιστεύουν 
πώς ή διαλεκτική είναι σέ θέση νά έρμηνεύει, άν δχινάλύνει, 
δλα τά προβλήματα πού παρουσιάζονται. Έτσι ή διαλεκτική γί- 
γεται μιά μαγική λέξη ή θεωρία, όργανο ή μέθοδος - ένα μαγι-
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κό κλειδί πού "Ανοίγει όλες τις πόρτες”. Αύτό, βέβαια, ση
μαίνει πώς δέν πρόκειται γιά ένα "κλειδί", γιατί "αύτό πού Α
νοίγει όλες τίς πόρτες δέν μπορεί νά είναι παρά άντικλειδί" 
"Αλλοι φιλόσοφοι στούς οποίους ή διαλεκτική Ασκεί μιά Αρνη- 
τική συγκινησιακή δύναμη καί προκαλει άρνητική άπέναντί της 
θεωρητική δραστηριότητα τείνουν νά Απορρίπτουν τή διαλεκτική 
σάν παραπλανητική θεωρία καί μέθοδο. "Αλλοι τέλος βλέπουν τή 
διαλεκτική σάν ένα "αίνιγμα" (ό Adolf Trendenlenburg π.χ. μι
λάει γιά τό "αίνιγμα τής διαλεκτικής") πού ζητάει τή λύση του.

Στή φιλοσοφία δέν έχουμε βέβαια νά κάνουμε μέ αινίγμα
τα. Άλλ'Αν τό πρόβλημα τής διαλεκτικής είναι σήμερα σέ με
γάλο βαθμό μπερδεμένο καί δυσπρόσιτο, ό μόνος ίσως κατάλλη
λος τρόπος νά τό διαφωτίσουμε είναι νά έπιχειρήσουμε μιά συ
στηματική διερεύνηση τής νέας καί σύγχρονης διαλεκτικής. Καί 
έπειδή ή σύγχρονη διαλεκτική δέν κατανοείται όλότελα άπό μό
νη της παρά καί σέ συνάφεια μέ τίς ρίζες καί τίς πηγές της 
πού μάς άνάγουν στήν προηγούμενη φιλοσοφία, θά έπιχειρήσουμε 
μιά Αναδρομή στήν προηγούμενη διαλεκτική, άπό τόν %Ηράκλειτο, 
τό Ζήνωνα, τόν Πλάτωνα καί τόν νεοπλατωνισμό ώς τόν Kant, τόν 
Fichte καί τόν Schelling, ώστε μέ τήν κατάλληλη καί Αναγκαία 
ιστορική προοπτική νΑ συζητήσουμε τίς ποικίλες μορφές τής σύγ
χρονης διαλεκτικής φιλοσοφίας Από τόν Hegel ώς σήμερα. Καί Αν 
δέν ξεχωρίζουμε τή διαλεκτική φιλοσοφία σέ θεωρία καί πράξη, 
προϋποθέτοντας πώς μιά διαλεκτική στάση Αντιστοιχεί σ'ένασύ- 
νολο ιδεών καί μιά διαλεκτική θεωρία έχει σάν Αντίκρυσμα μιά 
όρισμένη πραχτική ένέργεια στή ζωή, είναι Ανάγκη καί Από ί- 
δεολογικο-πολιτική έπίσης Αποψη νά παρακολουθήσουμε τίς πο
ρείες τής διαλεκτικής μέσα στό χρόνο καί Ιδιαίτερα τίς μορφές 
μέ τίς οποίες αύτή παρουσιάζεται στή σύγχρονη σκέψη.

‘Η διαλεκτική μέ τή σύγχρονη φιλοσοφική προβληματική καί 
τή σύγχρονη ιδεολογική σημασία της ξεκινάει ουσιαστικά Από 
τόν Hegel. Ά π ό  τήν Αποψη τής διαλεκτικής σκέψης ή φιλοσοφία 
τοϋ Hegel δέν Αποτελεί, όπως δ ίδιος πίστευε, τό τέλος καί τό 
πλήρωμα τής προηγούμενής του φιλοσοφίας παρά τήν Αρχή τής σύγ
χρονης φιλοσοφίας Από τόν Marx ώς σήμερα.

1. "Οπως λέει ό Ρ. Foulquie γιά τέ διαλεκτικέ υλισμέ (La Dialectique, Pa
ris 1°1956, 71. ’Υπάρχει και ελληνική έκδοση, μετ. Μαρίας Φωτεινοϋ, Α
θήνα 1964).



ΕΙΣΑΓΩΓΗ

ΑΠΟ ΤΟΝ ΖΗΝΩΝΑ ΩΣ ΤΟΝ ΚΑΝΤ

'Αρχικά ή λέξη δ ι α λ ε κ τ ι κ ή  (ένν. τ έ χ ν η )  δήλω
νε μιά λειτουργία ή λειτουργίες σκέψης πού λαμβάνουν χώρα μέ 
λ ό γ ο ν  καί δ ι ά - λ ο γ ο ν .  *0 λ ό γ ο ς ,  μιά άπό παλιά 
πολυσήμαντη λέξη στήν έλληνική γλώσσα,1 χρησιμοποιήθηκε γιά 
πρώτη φορά στή φιλοσοφία άπό τόν 'Ηράκλειτο σάν όρος φορτι
σμένος μέ ποικίλες σημασίες ή σημασιολογικές άποχρώσεις: σή- 
μαινε, κατά περίπτωση, τήν προφορική έκφραση τής σκέψης, φή
μη, διδασκαλία, περιεχόμενο βιβλίου, θεωρία ή άλήθεια, λογι
κό, άναλογία ή μέτρο, τόν κοσμικό νόμο πού κυβερνάει τά πάν
τα2. ‘Ο δ ι ά  - λογος δήλωνε καί δηλώνει σχέσεις άμοιβαιότη- 
τας καί άνταλλαγής λόγων (ίδεών, σκέψεων καί έπιχειρημάτων), 
at σχήμα τοϋ "δοΟναι καί λαβεΓν'*. "Ετσι δ ι α λ ε κ τ  ι κ ό ς  
είναι ή λέξη πού προσδιορίζει τόν τρόπο τής λογικής χρήσης 
τής γλώσσας, τής Αμοιβαίας άνταλλαγής λόγων, ίδεών, έπιχειρη- 
μάτων καί δ ι α λ ε κ τ ι κ ή  είναι ή διαδικασία τής άνταλλα
γής αύτής πού χαρακτηρίζει ίδιαίτερα τίς φιλοσοφικές καί έ- 
πιστημονικές συζητήσεις. Δέν πρόκειται άπλά γιά τεχνική τής 
συζήτησης ή τής λογικής έκφρασης τής σκέψης, στό νόημα μι&ς 
πραχτικής λογικής μέ πραγματιστικούς σκοπούς, ή γιάμιάτέχνη 
χειραγώγησης τών συζητητών. 01 προτάσεις καί τά έπιχειρήματα, 
μέ τά όποια αύτές ίσχυροποιοϋνται, προβάλλονται άπ'δλες τίς 
μεριές μέ τήν Αξίωση τής Αποδοχής τους Από τούς άλλους, πρά
γμα πού σημαίνει πώς αύτές διατυπώνονται μέ λογική συνοχή καί 
συνέπεια, έτσι πού Αν παρουσιάζεται σ'αύτές ένα λογικό κενό 
ή χάσμα, Ασυνέπεια ή Αντίφαση, νά μποροΟν ot Αλλοι νά τίς Α
ναιρούν προβάλλοντάς τις σάν λογικά Ασυνάρτητες, Ασυνεπείς ή

1. Εχετικές παρατηρήσεις στοΟ Ε. Husserl, Logique formelle et transcen- 
tendale, μετ. S. Bachelard, Paris 1957, 27.
2 H. Diels-W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dublin / Zurich 
16i972 (^1951), 22 B 1, 2, 31, 39, 45, 50, 72, 87, 108.
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Αντιφατικές προτάσεις. "Ετσι διαλεκτική σημαίνει λογική τής 
Αναίρεσης ή τής διάψευσης καί διαδικασία μέ τήν δποία προτά
σεις πού % προβάλλονται σάν έγκυρες παρουσιάζονται νά έχουν Αν
τιφάσεις μέσα τους. Διαλεκτική Ακόμα σημαίνει θεωρία καί μέ
θοδο σκέψης πού Αποδίνει μιά γενική νομοτέλεια στήν κίνηση 
καί τή λειτουργία του κόσμου όλου καί τής Ανθρώπινης ζωής, 
λ.χ. τής Ακόλουθης μορφής: Τό σύμπαν καί δ Ανθρωπος μέσα σ' 
αυτό είναι ένα σύνολο, μέσα στό όποιο τό κάθε τι Αντί προσωπεύε ι 
μιά "στιγμή", μιά συνολική κίνηση πού συντελειται μέ Αντιθέ
σεις. Τό ένα Αντιμάχεται τό Αλλο καί τά Αντίθετα Αντιπαρατάσ- 
σονται σ'ένα σύνολο μέσα στό όποιο πάλι αίρονται είτε μέ τή 
μορφή τής έξουδετέρωσης των Αντιθέσεων είτε σάν διατήρηση των 
θετικών στοιχείων των Αντιθέτων καί Ανύψωσή τους σέ μιά Ανώ
τερη διαλεκτική βαθμίδα.

Μπορούμε συνοπτικά νά παρουσιάσουμε ιστορικά τή διαλε
κτική, σά μέθοδο, μέ τίς Ακόλουθες κύριες βασικές μορφές:
(α) μέθοδος Αναίρεσης θέσεων μέ κατάδειξη των Αντιφατικών συ

νεπειών τους
(β) μέθοδος Αντιπαράθεσης γιά κάθε ζήτημα δύο Αντιθέτων με

ταξύ τους θέσεων, πού είναι έξίσου ισχυρές 
(γ) μέθοδος τής διαίρεσης των γενών σέ είδη
(δ) μέθοδος προσέγγισης τών πολύ γενικών άφηρημένων έννοιών 

μέ συλλογισμούς πού ξεκινούν Από έπιμέρους περιπτώσεις ή 
υποθέσεις

(ε) μέθοδος συλλογιστική ή συζητική μέ Αφετηρία προκείμενες 
απλά υποθετικές, πιθανές ή κοινά Αποδεχτές 

(στ) μέθοδος κριτικής τής λογικής τής Απάτης, μέ τήν όποια 
δείχνονται οι Αντιφάσεις στίς όποιες παγιδεύεται τό λο
γικό όταν αυτό ξεπερνάει τήν έμπειρία και θέλει νά Αντι
μετωπίσει υπερβατικά θέματα

(ζ) μέθοδος ή τρόπος λογικής Ανάπτυξης τής σκέψης η και τής 
φύσης μέσα Από τή θέση, τήν Αντίθεση η Αρνηση σέ μιά σύν
θεση ή Αρνηση τής Αρνησης.
Μ'ένα θεμελιακό έξάλλου νόημα, μπορούμε νά μιλούμε γιά 

διαλεκτική όταν έχουμε (X) σχέσεις Ανταλλαγής έπιχειρημάτων 
(λόγων) καί ίδεών στά πλαίσια μιας όλότητας, μιας λ.χ. φιλο
σοφικής ή έπιστημονικής συζήτησης γύρω Από ένα όρισμένο θέ
μα* (2) Αλληλεπίδραση υποκειμένου καί Αντικειμένου, όπως στις
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σχέσεις Ανάμεσα στόν Ανθρωπο next στή φύση, Ανάμεσα στόν Αν
θρωπο καί στά έργαλεία πού αύτός κατασκευάζει, Ανάμεσα στόν 
Ανθρωπο καί στήν κοινωνική πραγματικότητα κ.λ.π. (3) σχέση 
μέρους καί όλου όπου αυτό Ανήκει, όπως λ·χ· ή σχέση Ανάμεσα 
στό Ατομο καί στήν ιστορία* (4) Αλληλεπίδραση θεωρίας καί 
πράξης.

‘Η είκόνα αύτή, ωστόσο, είναι πολύ γενική καί Αόριστη, 
ώστε αύτή νά μή χρησιμεύει παρά μόνο σάν ένα Αρχικό δοκιμα
στικό σκίτσο τής διαλεκτικής, σέ μεγάλο βαθμό Αφηρημένο. Τό 
Αφηρημένο αύτό σχήμα μπορούμε νά τό συγκεκριμενοποιήσουμε συ- 
'ζητώντας στις κύριες τουλάχιστο γραμμές τή διαλεκτική φιλο
σοφική σκέψη όπως αύτή Αναπτύχθηκε Από τούς πιό σημαντικούς 
έκπροσώπους της. *Ε6ώ θά περιοριστούμε βέβαια σέ μιάσυνοπτι
κή είκόνα τής Αρχαίας καί τής νέας διαλεκτικής φιλοσοφίας# μύ 
έμφαση μάλιστα στά θέματα καί προβλήματα έκείνα πού έξυπηρε- 
τούν τήν κατανόηση καί έρμηνεία τής νεωτερης και σύγχρονης 
διαλεκτικής φιλοσοφίας, πού ξεκινάει Από τόν Hegel καί φτάνει 
ώς τίς μέρες μας. Γιατί αύτή ή τελευταία φιλοσοφία μ&ς ένδια- 
φέρει βασικά έδω.

Χαρακτηρίζουμε τή γέννηση τής έλληνικής καί εύρωπαϊκής 
έπιστήμης καί φιλοσοφίας σά μιά προοδευτική πορεία, ένα βαθ
μιαίο πέρασμα Από τή μυθική καί θρησκευτική Αντίληψη τού κό
σμου στήν έπιστημονική καί φιλοσοφική ή, όπως καθιερώθηκε νά 
λέμε, ένα πέρασμα "Από τό μύθο στό λόγο". ‘Η Απομυθοποίηση 
τής σκέψης δέν συντελέστηκε, βέβαια, ποτέ Απόλυτα - καί δέν 
είναι παράξενο πού ό μύθος έξακολουθεί Ακόμα καί σήμερα νά 
υπεισέρχεται σέ ποικίλους βαθμούς καί μέ ποικίλες μορφές στήν 
έκφραση τής σκέψης μας — , Αλλ*όπωσδήποτε ή πρώτη έλληνική Φΐ* 
λοσοφία Αποτελεί καθαρά μιά ριζοσπαστική Αλλαγή στόν τρόπο 
Αντίληψης τού κόσμου καί τής ζωής, μιά πραγματική έπανάσταση 
στή σφαίρα τής έπιστήμης καί τής φιλοσοφίας, έπανάσταση πού 
συνεχίζεται Ακόμα. Έ ν ώ  ό μύθος Αντιπροσωπεύει ένα κλειστό 
σύνολο σταθερών πεποιθήσεων, πού δέν έπιδέχεται κριτική καί 
διάλογο, οΐ πρώτοι φιλόσοφοι τολμούν νά Αντίταχθούν στό μύθο 
καί στήν παραδοσιακή θρησκεία δίνοντας Αλλεπάλληλα χτυπήματα 
στά θεμέλια τής μυθικής παράστασης τού κόσμου, τού Ανθρώπου 
καί τής κοινωνικής ζωής. Έτσι είσάγεται ή δρθολογική καί κρι
τική στάση Απέναντι στά πράγματα.

9



Πρώτος δ 'Αναξίμανδρος χρησιμοποιεί Από τή μιά ένα βιο
λογικό μοντέλο γιά νά δώσει μιά έρμηνεία τής γέννησης όλων 
των πραγμάτων Από μιά δλική γενετική Αρχή, Απειρη στό χώρο 
καί στό χρόνο καί έσωτερικά έπίσης Απροσδριόριστη, Αδιαπέρα
στη Από τήν παρατήρηση καί τή σκέψη, πού έχουν νά κάνουν μέ 
συγκεκριμένα πράγματα, καί Από τήν Αλλη ένα κοινώνικόμορφο 
μοντέλο γιά νά έξηγήσει τή λειτουργία τού κόσμου. Μέ τό βιο
λογικό μοντέλο έξηγει πώς Από τό "Απειρο", ένα πρωταρχικό κο
σμικό νεφέλωμα, διαμορφώνονται Αντίθετοι κοσμικοί παράγοντες, 
τό θερμό καί τό ψυχρόν, τή ξηρό καί τό υγρό, πού ή διαμάχη 
τους είναι ή μορφή Ανάπτυξης καί ύπαρξης του κόσμου δλου. Μέ 
τό κοινώνικόμορφο μοντέλο έξηγει τή λειτουργία όλων τών Αν
τίρροπων κοσμολογικών παραγόντων, δυνάμεων καί στοιχείων, του 
θερμού καί του ψυχρού, του υγρού καί τού ξηρού, τής μέρας καί 
τής νύχτας, τού χειμώνα καί τού καλοκαιριού, όλων γενικά τών 
Αντιθέτων τού κόσμου, σάν ένα σύστημα "διαδίκων" πού διευθε
τούν Από μόνοι τους τίς "κοινωνικές" Αντιθέσεις καί διαφορές 
τους, ώστε τό σύνολο νά λειτουργεί συνεχώς σάν ένα αύτοδύνα- 
μα έξισορροπούμενο σύστημα Αντιρρόπων παραγόντων: Τό καθετί 
πληρώνει στό Αντίθετό του τό Ανάλογο τίμημα καί δίνει σέ τα
κτό χρονικό διάστημα Ικανοποίηση γιά τίς "Αδικίες" πού τού έ
κανε . 1 *0 κόσμος είναι πεδίο Αγώνα, μέ Αντίρροπες κινήσεις 
καί συγκρούσεις, μέ Αμοιβαίες διευθετήσεις τών διαφορών Ανά
μεσα στά "ένδιαφερόμενα" μέρη.

"Ενα Ανάλογο σχήμα δυναμικής ισορροπίας τών Αντίρροπων 
κοσμολογικών δυνάμεων διατυπώνει μέ ποικίλους τρόπους δ 'Η
ράκλειτος, πού έχει θεωρηθεί σάν "πατέρας τής διαλεκτικής" 
στήν Ιστορία τής φιλοσοφίας. Θέλοντας νά δείξει πώς ή κίνηση 
καί ή μεταβολή είναι σταθερά χαρακτηριστικά τού κόσμου χρη
σιμοποιεί τήν είκόνα τού ποταμού πού τρέχει Ανατάσχετα: "Εί
ναι Αδύνατο νά μπει κανείς δυό φορές μέσα στά ίδια νερά τού 
ποταμού"2, ή μ'Αλλα λόγια είναι Αδύνατο νά έχουμε δυό Αλλε
πάλληλες παραστάσεις ή έμπειρίες τού ίδιου πράγματος πού εί
ναι ίδιες μεταξύ τους. Ή  Αδιάκοπη μάλιστα κίνηση όλων τών

1. Diels - Kranz 12 Β 1. δ υ δ ό ν α υ  γ α ρ α ύ τ  
τ υ σ t ν ά λ λ ή λ ο υ ς  τ ή ς  ά δ c x ό α ς x 
χ ρ ό ν ο υ  τ ά ξ ι ν.

2. Diels - Kranz, 22 Β 91, Β 12.

/

α δ ό χ η ν χ α υ  
α τ ά  τ ή ν τ ο υ

,s \\υ>ΑΛ-,.
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πραγμάτων δέν είναι μιά άπλή μονογραμμική κίνηση παρά δνασύμ
πλεγμα άντίρροπων κινήσεων, όπου ή σύγκρσυση άποτελεί τόστα
θερό χαρακτηριστικό, τή γενετική άρχή καί τό νομοτέλεια τοΟ 
κόσμου όλου: Μδ πόλεμος είναι ό πατέρας καί ό βασιλιάς όλων 
των πραγμάτων . ..",1 *0 κόσμος έτσι παρέχει τήν είκόνα ένός 
πεδίου μάχης άνάμεσα σέ άντίθετα (νύχτα - μέρα, χειμώνας-κα
λοκαίρι, ζωή - θάνατος, ψυχρό - θερμό, ύγρό - ξηρό, θεοί - άνθρω
ποι, έλεύθεροι - δούλοι, άρρώστια - υγεία, χορτασμός - πείνα , 
κούραση - άνάπαυση κ.λ.π.)2. Αλλά ή μάχη πού συμβαίνει συνε
χώς μέσα στόν κόσμο δέν διεξάγεται άτακτα παρά μέμιάδρισμέ- 
νη νομοτέλεια άλλαγής άπό τό ένα στό άλλο: " Ό  κόσμος δέν δη- 
μιουργήθηκε ποτέ καί άπό κανένα θεό ή άνθρωπο, άλλά ύπήρχε 
προαιώνια, ύπάρχει καί θά ύπάρχει πάντοτε σά μιά αίώνια ζων
τανή φωτιά πού άνάβει καί σβήνει μέ νομοτέλεια" (σύμφωνα μέ 
καθορισμένα μ έ τ ρ α ) 3 . Μέ τήν κανονική έναλλαχή τών άντι- 
θέτων, τοΟ ζεστού καί τοϋ κρύου, τής νύχτας καί τής μέρας, 
τής ζωής καί τοΟ θανάτου κ.λ.π., ένα "κρυφό" παιγνίδι όρμο
ν ί ας παίζεται μέσα στήν καθολική μάχη τοΟ κόσμου, αύτό πού ό 
'Ηράκλειτος όνομάζει "άφανή άρμονίαν"1*. *0 κοσμικός λοιπόν 
πόλεμος δέν διεξάγεται άτακτα καί ό κόσμος δέν καταντάει νά 
είναι χάος, άτακτος πόλεμος όλων έναντίον όλων καί όλοκληρω- 
τική καταστροφή παρά μιά δυναμική Ισορροπία άντίρροπων δυνά
μεων. Ό  'Ηράκλειτος, φανερά, έρμηνεύει καί υποστηρίζει σάν 
κανονική καί έννομη μιά τάξη πραγμάτων πού τή διακρίνει ή σύγ
κρουση (καί έδώ συμπεριλαμβάνονται βέβαια καί ot κοινωνικές 
άντιθέσεις, όπως δείχνει λ.χ. τό άντιθετικό ζευγάρι έλεύθε- 
ροι - δούλοι).

Ιδέες σάν αύτές, όπως ή φύση είναι πεδίο πάλης άντιθέ- 
των, ή άντιπαλότητα τρόπος τοΟ γίγνεσθαι καί ή άρμονία κανο
νική άπόληξη άντιθέτων, ήταν πάντοτε ίδιαίτερα ύποβλητικές 
στήν πορεία τής φιλοσοφικής σκέψης. *0 ίδιος ό Hegel δμολο- 
γοϋσε πώς δέν υπάρχει πρόταση τοϋ Ηράκλειτου πού νά μή έχει

1. Diels - Kranz, 22 Β 53.

2. Diels - Kranz, 22 Β 67, Β26, Β126, Β62, Β53.

3. Diels-Kranz, 22 Β 30. 
t* Diels-Kranz, 22 Β 5K.
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ένσωματώσει στή δική του διαλεκτική φιλοσοφία τοΟ λόγου· 1

'Ενάντια στόν διπολικό τρόπο σκέψης καί στήν άποψη ,πώς 
όλα άκολουθούν μιά άμφίδρομη πορεία καταψέρεται δ Παρμενίδης2. 
Αυτός διαχωρίζει άπόλυτα τό είναι άπό τό μηδέν τονίζοντας πώς 
ό,τι υπάρχει τό σκεφτόμαστε καί δέν σκεφτόμαστε παρά μόνο τό 
πραγματικό καί αύτό μονάχα μπορούμε νά πούμε μέ τή γλώσσα μας 
- τό άνύπαρχτο είναι άδιανόητο καί άνέκφραστο. Είναι ταυτόση
μη άλήθεια γιά τό ίδιο πράγμα νά λέει κανείς πώς τό σκέφτε
ται καί ότι αύτό υπάρχει. 3 4

* Η διδασκαλία αυτή δέν θά είχε καμιά σημασία γιά τήν ά- 
νάπτυξη τής διαλεκτικής σκέψης άν δέν Αποτελούσε άψετηρίαγιά 
τή διαμόρφωση τής διαλεκτικής μεθόδου του Ζήνωνα τοΟ Έλεάτη. 
Αυτός θεωρήθηκε άπό τόν 'Αριστοτέλη έπινοητής τής διαλεκτι
κής ** * διεκδικει λοιπόν τό μοναδικό προνόμιο στήν ιστορία των 
ιδεών νά είναι ό πρώτος έπινοητής τής διαλεκτικής τέχνης.

"Αν καί ό Πλάτωνας5 παρουσίασε τό Ζήνωνα σάν υπερασπι
στή του Παρμενίδη, ειδικά τής άποψής του πώς ή πραγματικότη
τα είναι ένιαία (μή πολλαπλή) καί άκίνητη, ωστόσο είναι φα
νερό πώς άπό μιά άποψη τά ζηνώνεια έπιχειρήματα πλήττουν βα
σικές θέσεις του Παρμενίδη. *0 Ζήνωνας άνάπτυξε μιά διαλεκτική 
πού είχε σκοπό νά έξαρθρώνει τίς άντιφάσεις μιας υπόθεσης καί 
νά δείχνει μ'ένα μεθοδικό τρόπο (πού θά θυμίζει ή τακτική του 
Kant στις 'Αντινομίες του καθαρού λόγου) 6 πώς άντίφατικές 
προτάσεις μπορούν νά παρουσιάζονται έξίσου εύλογες. Έτσι τά 
περίφημα "ζηνώνεια παράδοξα” άποτελουν στήν πραγματικότητα 
λογικές άντινομίες. Αυτά τακτοποιούνται άπό θεαματική άποψη 
σέ δυό κατηγορίες: σ'έκείνα πού άναφέρονται στήν ίδέα μιας 
πλουραλιστικής πραγματικότητας καί σ'έκείνα πού άναφέρονται

1. Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie I: Samtliche Werke, 
εκδ. H. Glockner, Stuttgart - Bad Cannstatt 1965, 17, 344.

2. Diels - Kranz, 28 B 6.

3. Diels - Kranz, 28 B 6, B 8, 34.

4. Diels - Kranz, 29 A 10 (μαρτυρία τοΟ Διογένη Λαέρτιου, VIII 57).

5. Παρμ. 128 c-d.

6. Γιά τη σχέση τοϋ Kant μέ τά ζηνώνεια παράδοξα, βλ. Θ.Α. Βέικου,ΤάΖη- 
νώνεια Παράδοξα καί οί Μαθηματικές Καντιανές ’Αντινομίες, "Δευκαλίων" 11 
(1974), 319 - 36.
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στήν ίδέα τής κίνησης τών πραγμάτων καί στά όποια ό Ζήνωνας 
όφείλει πιό πολύ τή φήμη του.

‘Ως πρός τήν πολλαπλότητα μάς παραδίνονται δύο Επιχει
ρήματα :

χό πρώτο Επιχείρημα1 μπορούμε νά τό Επαναδιατυπώσουμε μέ 
τίς άκόλουθες προτάσεις:

(1) ή πραγματικότητα είναι πολλαπλή (υπόθεση).
(2) τό πολλαπλό άποτελείται άπό μέρη
(3) τά μέρη είναι διαιρετά
(4) ή διαιρετότητα μπορεί νά συνεχίζεται Επ'άπειρον, 6- 

που τά Εκτατά μεγέθη γίνονται άπειρα μικρά καί κα
ταντούν σέ μή Εκτατά σημεία

(5) άλλά καί τό άπειρα μεγάλο είναι δυνατό, αύτό δηλαδή 
πού προκύπτει άπό τήν άπειρη σύνθεση θετικών μεγε
θών (γιατί τό σύνολο άπειράριθμων θετικών μεγεθών, 
δσοδήποτε μικρών, είναι άπειρο).

‘Η άντίφαση πού Επισημαίνεται είναι: “Αν τά συστατικά τής 
πραγματικότητας είναι μή Εκτατά μεγέθη (πράγμα πού συμβαίνει 
μέ τήν άπειρη διαιρετότητα), τό άθροισμά τους είναι άναγκα- 
στικά μηδέν, γιατί κανένα άθροισμα τού τίποτε δέν Ισούται μέ 
κάτι2. Άλλά καί άπειρη σύνθεση θετικών μεγεθών είναι δυνατή, 
ώστε νά μήν Εχουμε μόνο άπειρα μικρά σημεία παρά καί άπειρα 
μεγάλα μέ συνεχή προσθήκη.

Τό δεύτερο Επιχείρημα3 άναφέρεται στήν άριθμητική πυ
κνότητα τής πολλαπλής πραγματικότητας:

(1) ή πραγματικότητα είναι πολλαπλή (ύπόθεση)
(2) τό πολλαπλό άποτελείται άπό μέρη
(3) ό άριθμός τών μερών πρέπει νά είναι πεπερασμένος 

(τόσα πράγματα όσα υπάρχουν, ούτε περισσότερα ούτε 
λιγότερο άπό τά υπάρχοντα)

(4) στήν πεπερασμένη δμως αύτή σειρά τών πραγμάτων, ά- 
νάμεσα σέ όποιαδήποτε δύο δοσμένα πράγματα aj καί α2

1. Diels - Kranz, 29 Β 1 και 2.

2. Σήμερα, βέβαια, είναι κοινής τάκος στήν αναλυτική γεωμετρία κώς Ενα 
εκτεινόμενο τμήμα θετικού μήκους μκορεί νά άκοτελεΐται άκό μή Εκτεινόμενα 
σημεία (καθένα άκό τό οκοία εχει μήκος μηδέν).

3. Diels * Kranz, 29 Β 3.
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υπάρχει πάντοτε ένα τρίτο ένδιάμεσο 0 3 t άνάμεσα στό 
αχ καί στό α 3 ένα άλλο α4 κ.ο.κ. ως τό άπειρο.

Τά έπιχειρήματα, ιδιαίτερα, του Ζήνωνα ένάντια στήν υ
πόθεση τής κίνησης (Παράδοξα τής Διχοτομίας, του Άχιλλέακαί 
τής Χελώνας, του Βέλους καί του Σταδίου) 1 έχουν μιά άντινο
μική δομή. Μέ μιά συνοπτική διατύπωση προβάλλονται μέσα άπό 
τά παράδοξα αυτά δύο άντινομικές θέσεις:

Θ έ σ η :  %0 χώρος καί δ χρόνος είναι έκτατά μεγέθη έπ'
άπειρον διαιρετά, δηλαδή μέ συνεχή δομή, καί συνακόλου
θα μέ τήν άπειρη διαιρετότητα "έκφυλίζονται" σέ μή έκ
τατά σημεία.
Ά ν  τ ίθ ε σ η : Ή  σύνθεση τοϋ συνεχούς χώρου καί χρόνου
δέν είναι δυνατή μέ συνθετικά μέρη πού έχουν οδηγηθεί σέ

, μηδενικά όρια έκτατότητας* πρέπει λοιπόν 6 χώρος καί δ
χρόνος νά συντίθενται άπό άδιαίρετα έκτατά minima (γιατί
κανένα σύνολο του τίποτε δέν ίσούται μέ κάτι) .

"Αν δεχτούμε, λοιπόν, τήν άποψη τού συνεχούς (πού είσηγήθηκε*
δ Παρμενίδης: δ ν  σ υ ν ε χ έ ς )  ή υπόθεση τής κίνησης δη
μιουργεί προβλήματα, γιατί ή κίνηση δέν μπορεί νά λαμβάνει 
χώρα άνάμεσα σέ άπειρα διαδοχικά μέρη. 'Αλλά καί ή υπόθεση 
τής άτομικής δομής τού χώρου καί τού χρόνου δημιουργεί προ
βλήματα, γιατί μέ βάση τήν υπόθεση αυτή ή κίνηση των πραγμά
των δέν θά ήταν φυσική κίνηση παρά συνισταμένη στατικών στιγ
μών, ένα είδος "κινηματογραφικής” κίνησης.

'Απέναντι στήν έλεατική αύτή θεωρητική δραστηριότητα οι 
σοφιστές άνάπ^τυξαν μιά διαλεκτική πού έπρεπε νά έξυπηρετει 
τόν μεθοδικό δπλισμό τών νέων γιά τή μετέπειτα πολιτική τους 
πράξη. Μέ βάση βέβαια τήν πλατωνική μαρτυρία, ή διαλεκτική 
σάν "σοφιστική τέχνη" παρουσιάζεται συνήθως σάν έριστική (στό 
νόημα π.χ. τών "άντιλογιών" τού Πρωταγόρα) , σάν τέχνη νά άν- 
τιστρέφει κανείς τήν άξία τών έπιχειρημάτων καί νά παρουσιά
ζει τόν "ήττω λόγον κρείττω", μέ γνώμονα μιά λογική τού συμ
φέροντος, μέ σκεπτικιστικές προϋποθέσεις καί μέ πραγματιστι
κά κριτήρια άλήθειας. *Ένα έργο τού Πρωταγόρα, πού δέν σώθη
κε, άρχιζε ίσως μέ τήν πρόταση πώς γιά κάθε ζήτημα υπάρχουν

1. Diels - Kranz, 29 A 25, 26, 27, 28. Γιά μιά παράσταση χαι χριτιχη α
νάλυση τών παραδόξων αυτών, βλ. Θ.Α. Βέιχου, Τά Ζηνώνεια Παράδοξα καί οί 
Μαθηματικές Καντιανές 'Αντινομίες, 325 κ.έ.
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60ό Αντίθετοι "λόγοι" έξίσου Cοχυροί1. "Οτι ό Πλάτωνας ταύ
τισε τή σοφιστικό διαλεκτική μέ τήν έριστική καί παραπλανη
τική ρητορική τέχνη τοΟ νά παρουσιάζεται τό Ασθενέστερο έπι— 
χείρημα ισχυρότερο* αότό πρέπει νά τό βλέπουμς μέ υποψία* για
τί μπορεί νά δφείλεται σέ σκόπιμη προσπάθειά του νά διασύρει 
καί νά έμπαίζει τούς Αντιπάλους του σοψιστές. 'Αλλά ή διαλε
κτική των σοφιστών είχε δπωσδήποτε πολιτική σημασία: νά μορ
φώνει τούς νέους δίνοντάς τους δπλισμό σκέψης τέτοιο που νά 
έζυπηρετεί τήν πολιτική τους δράση. *Η διαλεκτική* λοιπόν* ή
ταν μιά "πολιτική" τέχνη. Αύτή μπορούσε νά χρησιμεύει σάν όρ
γανο άσκησης τού νοϋ καί Ανάπτυξης κριτικής σκέψης. "Ενα τέ
τοιο νόημα πρέπει ίσως νά έχει τό "άνθρωπος - μέτρον" τοΟ Πρω
ταγόρα. Δέν είναι* λοιπόν* Ακριβές αύτό πού διαδόθηκε μέσα Α
πό τόν Πλάτωνα πώς οι σοφιστές κατάφευγαν σέ Απατηλά έπιχει- 
ρήματα πού είχαν φαινομενικό μόνο λογικό κύρος και δέν νοιά
ζονταν στήν πραγματικότητα γιά τήν Αλήθεια παρά μόνο γιά τό 
συμφέρον τους. Στήν πραγματικότητα ή σοφιστική πρόβαλε μιά 
άλλη σημασία τής Αλήθειας πού δενόταν στενά μέ τήν συγκεκρι
μένη ζωή: 'Αλήθεια είναι αύτή πού λειτουργεί καί ωφελεί.

Στίς "Νεφέλες" του ό 'Αριστοφάνης παρουσιάζει τό Σωκρά
τη* έξομοιώνοντάς τον μέ τούς σοφιστές (στό πλατωνικό τους 
νόημα)* σάν ένα διαστροφέα τής λογικής* σάν έπαγγελματία τής 
παραπλανητικής διαλεκτικής. *0 ιστορικός πυρήνας αύτοΟ τοΟ 
περιστατικού είναι τό γεγονός πώς ό Σωκράτης είχε Αναπτύξει 
μιά έξαιρετική Ικανότητα νά υποβάλλει τόν Αντίπαλό του μέ κα
τάλληλες έρωτήσεις σέ τέτοια δοκιμασία* ώστε αύτός νά δδηγει- 
ται τελικά σέ συμπεράσματα όλότελα Αντίθετα πρός τίς Αρχικές 
του θέσεις. Γι'αύτό ό Σωκράτης Ασχολείται Ιδιαίτερα καί φρον
τίζει βασικά νά καθορίσει τήν Ακριβή σημασία τών έννοιών πού 
χρησιμοποιούνται στή συζήτηση* ζητάει δηλαδή καί διερευνάει 
τούς όρισμούς. ‘0 Εενοφώντας λέει:

Θά προσπαθήσω Ακόμα νά σάς πώ πώς ό Σωκράτης έκανε τούς συν
τρόφους του πιό διαλεκτικούς. Είχε τή γνώμη πώς έκείνοι πού 
ξέρουν καλά τί είναι καθένα πράγμα* αύτοί είναι δυνατό νά τό 
έξηγήσουν καί στους άλλους... γι'αύτό ποτέ δέν έπαυε νά έ- 
ρευνάει μαζί μέ τούς συντρόφους του τί είναι κάθε πράγμα2.
1. Diels - Kranz, 80 Β 6 a.

2. Ξενοφ. ’Aioyv. IV, VI, 1.
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Άλλ'άν δ Σωκράτης καταγινόταν στόν κύκλο του μέ τούς δρι- 
σμούς, αύτό σημαίνει απλά τχώς γίνονταν προσπάθειες νά προσ
διοριστεί ή σημασία ορισμένων έννοιών καί οι ορισμοί πού δί
νονταν δέν ικανοποιούσαν σχεδόν ποτέ τόν Σωκράτη. "Οταν λ.χ. 
στό "Θεαίτητο" δίνονται διαδοχικά τρεις ορισμοί τής έπιστή- 
μης (έπιστήμη εϋναι αίσθηση, άληθινή γνώμη, δικαιολογημένη 
κρίση) , έλέγχονται καί οι τρεις σάν άνα^ριβεις άπό τό Σωκρά
τη. "Ετσι τό πρόβλημα μένει άνοιχτό. *Η ταχτική πού έφάρμοζε 
δ Σωκράτης ήταν νά προσποιείται πώς δέν ξέρει τίποτε (στήν 
πραγματικότητα αυτά πού ήξερε πρίν άπό μιά συζήτηση ήταν πο
λύ λίγα σέ σύγκριση μ'αύτά πού θά προέκυπταν άπ'αύτήν καθόλη 
τήν πορεία της) καί νά ρωτάει αυτούς πού ήταν πρόθυμοι νά 
μπουν στό παιγνίδι του διαλόγου. "Οταν δ συνομιλητής του πρό
βαλλε ένα δρισμό, πού ύπογορευόταν άπό τόν κοινό νου ή πού 
κάποιος φιλόσοφος τόν είχε πει προηγουμένως, δ Σωκράτης δέν 
άκολουθοϋσε συνήθως τή μέθοδσ τής έπαλήθευσης, δηλαδή τήν ά- 
νεύρεση δεδομένων καί έπιχειρημάτων πού θά μπορούσαν νά έπι- 
βεβαιώσουν τήν αρχική πρόταση, παρά άκολουθοϋσε τή μέθοδο τής 
. διαψευσιμότητας: άναζητουσε περιπτώσεις καί παραδείγματα πού 
παρέχουν δυσκολίες στήν άποδοχή τής πρότασης πού προβλήθηκε, 
τήν άναιρουν ή τήν περιορίζουν. *Η μέθοδός του, λοιπόν, ήταν 
μιά μέθοδος κριτικού έλέγχου, μέ τήν δποία προσπαθούσε νά ά- 
ναιρέσει— τή θέση του συζητητή του μέ μιά σειρά άπό έρωτήσεις 
καί άναμενόμενες άπαντήσεις πού δδηγοϋσαν σέ μιά θέση Ικανή
νά κλονίσει ή νά άναιρέσει τήν άρχική. *0 "σωκρατικός έλεγ-

•

χος" μπορούσε νά συμπληρώνεται σέ μιά άλλη μέθοδο, τήν "έπα- 
γωγή", όπως τήν έλεγε δ 'Αριστοτέλης: είναι ή πορεία πού άπό 
έπιμέρους περιπτώσεις όδηγούμαστε σέ μιά γενίκευση. "Ετσι δ Σω
κράτης έξυπηρετουσε τήν τάση του γιά γενικούς δρισμούς έν- 
νοιών. Δέν είναι παράξενο, λοιπόν, πού δ 'Αριστοτέλης1 μιλών
τας γιά τή διαλεκτική έπισημαίνει τίς δύο καινοτομίες πού άν- 
τιπροσωπεύει δ Σωκράτης στήν ιστορία των ιδεών, δηλαδή τούς 
έπαγωγικούς λόγους (έπαγωγικά έπιχειρήματα) καί τούς γενικούς 
δρισμούς. Τό έρώτημα γιατί δ 'Αριστοτέλης δέν άναγνώριζε σάν 
καινοτομία τόν σωκρατικό έλεγχο θά μπορούσε ίσως νά άπαντη- 
θει μέ τήν έξήγηση πώς στά μάτια του 'Αριστοτέλη ή ταχτική

1. Μ.τ.Φ. Μ Μ·. 1078 b 27.

>ι
5

A , Λ .
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αΟτή τοΟ Ελέγχου, πού έφάρμοζε 6 Σωκράτης# Φάνταζε σάν παρα
πέρα Ανάπτυξη τής ζηνώνειας μεθόδου.

Τή σωκρατική αύτή διαλεκτική σά μέθοδο συζήτησης# σάν 
τέχνη τοΟ διαλόγου, τήν άναπτύσσει παραπέρα ό Πλάτωνας συν- 
δυάζοντάς την μέ μιά "διαλεκτική έπιστήμη" σάν θεωρία τής γνώ
σης πού άποδίνεται μέσα άπό τή διαλογική σχέση άνάμεσα σέ 
γνώμες πού άν τι παρατάσσονται στά πλαίσια "έπιστημονικών" συ
ζητήσεων. Κάνει σαφή διάκριση άνάμεσα στό νά άναπτύσσει κα
νείς δημαγωγικούς λόγους ( δ η μ η γ ο ρ ε ι ν )  καί στό νά 
άναπτύσσει έπιχειρήματα μέ μιά ορθολογική ταχτική τοΟ "δούναι 
καί λαβεΐν" ( λ ό γ ο ν  τε δ ο ύ ν α ι  κ α ί  δ έ ζ α σ θ α ι ) 1. 
*Η όρθολογική αύτή ταχτική προϋποθέτει Αμοιβαία κριτική στά
ση άτόμων, πράγμα πού ό άριστοκρατικός Πλάτωνας τό διαχωρί
ζει άπό τούς πολλούς, πού άποτελούν άκριτη μάζα καί είναι ά- 
νεπίδεχτοι διαλεκτικού διαλόγου ( τ ο Γ ς δ έ  π ο λ λ ο C ς 
ο 6 δ έ δ ι α λ έ γ ο μ α ι ) 2. Σάν τέχνη των έννοιών ή σάν κα
τασκευαστικό παιγνίδι έννοιών ή σωκρατικο-πλατωνική διαλεκτική 
άναπτύσσεται μέ τή μορφή τής Ανάλυσης καί τής σύνθεσης τών 
έννοιών3.

"Η ταχτική αύτή τελικά καί προπάντων θά έζυπηρετήσει τις 
μεταφυσικές άνάγκες τής πλατωνικής φιλοσοφικής δραστηριότη
τας σά λογικά Ανοδική πορεία άπό τά αίσθητά ώς τίς ίδέες καί 
μάλιστα ώς τήν κορυφαία Ιδέα, τήν ίδέα τού ά γ α θ ο ΰ. Έτσι 
διαλεκτική γίνεται στόν Πλάτωνα έπιστήμη τού δντος μέ σκοπό 
τή σύλληψη τών ί δ ε ώ ν , ό ν τ ο λ ο γ ι κ ή  κ α ί  μ ε τ α φ υ 
σ ι κ ή  θ ε ω ρ ί α  καί μέθοδος. Διαλεκτική είναι ή ύψιστη 
φιλοσοφική μέθοδος, πού δδηγει στήν εύρεση τής Αμετάβλητης 
ούσίας τών πραγμάτων, μιά νοητική διαδικασία πού συντελείται 
μέ ύποθέσεις ώς τό "Ανυπόθετο", τήν ίδέα τού Αγαθού. *Η δια
λεκτική έχει έτσι σάν έσχατο Αντικείμενο τήν ίδέα τού Αγαθού, 
τήν Απόλυτη Αλήθεια καί τή βεβαιότητα: Etvai ή μέθοδος νά 
φτάσουμε μέσα άπό υποθέσεις στό "Ανυπόθετο”# ζεπερνώντας έτσι 
τήν Ανάγκη γιά ύποθέσεις**.

1. Πρωτ. 336 b - c.
2. Γοργ. U7*4 a - b.
3. Ζοφ. 253 d.
14. Πολιτεία, 511 b.
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*0 Πλάτωνας έπλασε μιά τόσο υψηλή ίδέα γιά τήν πραγμα
τικότητα πού τά αισθητά πράγματα δέν είναι δυνατό νά τήν ι
κανοποιούν. Στήν πραγματικότητα αυτά είναι σκιές μιας άλή- 
θειας πού βρίσκεται στις ίδέες του νοητού κόσμου, άπεικάσμα- 
τα των αιώνιων υποδειγματικών μορφών του ιδεατού κόσμου. 'Από 
τά αιώνια πρότυπα κρατάει καθετί καί άπ'αύτά προέρχονται έ- 
πίσης οΐ γενικές έννοιες καί ίδέες μέ τίς όποιες δημιουργού
με έπιστήμη καί φιλοσοφία καί πού χρειαζόμαστε γιά άξιολογι- 
κές έκτιμήσεις ώς πρός τήν άνθρώπινη πράξη καί τήν όργάνωση 
τής κοινωνίας.

Στή λειτουργία τής γνώσης καί στή διαμόρφωση τών άξιών 
ή έμπειρία δέν συντελεί παρά στήν "Ανάμνηση" τών ίδεών, πού 
ή Ψυχή ένατένισε στόν κόσμο τών ίδεών πριν άρχισει τήν έδώ 
ζωή ένωμένη μέ τό σώμα. Ή  θέα λ.χ. ενός ωραίου άνθρώπινου 
σώματος ξεσκεπάζει άπό τή λήθη τήν ιδέα τού ωραίου, προκαλει 
τήν άνάμνησή της. 'Αλλά τέτοιες ίδέες πού άναδύονται μέσα μας 
άπό τό σκοτάδι τής λήθης είναι ώχρές καί συγκεχυμένες. Πρέ
πει κανείς νά άκολουθήσει μιά άνοδική πορεία γιά νά άτενίσει 
τίς υπέρτατες ίδέες -τού νοητού κόσμου, νά Ανεβεί τήν κλίμακα 
τού ιδεατού κόσμου ώς τήν κορυφαία ίδέα τού άγαθού. Ή  μέθο
δος τής άνύψωσης αυτής ώς τίς ίδέες τού νοητού κόσμου είναι 
ή καθαυτό πλατωνική διαλεκτική.

* Η μέθοδος αύτή άνύψωσης πρός τήν θέα τών ίδεών είναι 
ξεχωριστά Απαραίτητη στούς πολιτικούς ήγέτες, πού σχεδιάζουν 
καί πραγματώνουν τή δομή τής πολιτείας καί ποδηγετούν ηθικά 
τούς πολίτες. Μόνον άν κατέχουν τήν ίδέα τής δικαιοσύνης, 
μπορούν νά τήν πραγματώσουν στήν κοινωνία. "Ετσι ή διαλεκτι
κή είναι ή άναγκαία πολιτική τέχνη, πού Αποτελεί τή βάση τής 
άσκησης πολιτικής κυριαρχίας καί άναφέρεται γι'αύτό στήν έκ- 
παίδευση τών φιλοσόφων — βασιλέων. Διαλεκτική δέν είναι μια 
τέχνη γιά όλους καί γιά τόν καθένα παρά είναι μιά β α σ  ι λ ι~ 
κ ή τ έ χ ν η ,  μιά τέχνη γιά τούς έκλεχτούς τού πνεύματος.

‘0 Πλάτωνας δέν διασαφηνίζει τόν τρόπο Ανοδικής πορείας 
ώς τίς υπέρτατες ίδέες. Τό παρουσιάζει μόνο αύτό μέ μιά μυ
θική γλώσσα1. Είναι ή περίφημη είκόνα τού σπηλαίου: *0 φυλα
κισμένος μέσα στή σπηλιά δέν βλέπει παρά σκιές τών άντικει-

1. Πολιτεία, 51Η a κ.έ.
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μένων, πού έζω άπό τό σπήλαιο τά φωτίζει 6 ήλιος· "Αν, λοι- 
πόν, βγει έζω καί δει τά άντικείμενα φωτισμένα άπευθείας άπό 
τόν ήλιο, θά θαμπωθεί καί δέν θά βλέπει τίποτε. Μόνο βαθμιαία 
μπορεί νά άνεβαίνει, άπό τό σκοτάδι στό ήμίφως καί άπ' αύτό 
στό φώς, ώσπου νά είναι σέ θέση νά δεί τό ίδιο τό φώς τοΟ ή
λιου, μ'άλλα λόγια τήν άλήθεια.

Διαλεκτική, λοιπόν, στόν Πλάτωνα δέν είναι άπλώς μέθο
δος συζήτησης ή τέχνη τοϋ διαλόγου, μέθοδος τής άνάλυσης καί 
τής σύνθεσης τών έννοιών, μέθοδος τής διαίρεσης στήν πορεία 
τής σκέψης άπό τό γενικό στό μερικό (μέ τή διαίρεση τών γε
νών σέ είδη)1 ή άπό τό μερικό στό γενικό μέ τή σύνθεση τών 
έννοιών, παρά ή ίδια καί μάλιστα ή σωστή φιλοσοφία2. Σάν 6ν- 
τολογία ή διαλεκτική είναι έδώ ή έπιστήμη τών ίδεών. Καί έ- 
πειδή οΐ Ιδέες άποτελοΟν τή μοναδική άληθινή πραγματικότητα, 
διαλεκτική είναι ή ίδια ή "έπιστήμη", ή γνώση τής άλήθειας.

Πολύ σημαντική μάλιστα γιά τή νεώτερη καί σύγχρονη δια
λεκτική είναι ή πλατωνική θεώρηση τής άλήθειας σάν δλότητας. 
Καμιά Ιδέα δέν είναι δυνατό νά νοείται γιά τόν έαυτό της πα
ρά κάθε Ιδέα γίνεται νοητή σέ συνάφεια μέ τίς άλλες. *Η άλή- 
θεια είναι τό όλο. *0 όρος γιά τή νοητική σύλληψη όλων γενι
κά τών ίδεών είναι ή ίδέα τού άγαθοϋ, πού φωτίζει τά πάντα, 
μιά καί είναι δ "ήλιος τών ίδεών". 'Επειδή δηλαδή ή ίδέα τοΟ 
άγαθοΟ είναι τό δν, ή ίδέα τοΟ δντος δέν μπορεί κατά τόν Πλά
τωνα παρά νά προηγείται λογικά όλων τών ίδεών. *Η άποδοχή τής 
λογικής προτεραιότητας τής ίδέας τοΟ δντος κυριαρχούσε άκόμα 
στόν όρθολογισμό τών νέων χρόνων πού βρισκόταν ουσιαστικά σ' 
έζάρτηση άπό τήν πλατωνική μεταφυσική της γνώσης. "Ετσι γιά 
τόν Descartes ή ίδέα τοΟ είναι (1· Stre ou ce qui est) ίσχύει 
μέ άπόλυτη προτεραιότητα άπέναντι σ'όλες τίς ίδέες τών συγ
κεκριμένων πραγμάτων, οι όποιες άκριβώς σχηματίζονται μέσα 
άπό τόν περιορισμό τής ίδέας τοΟ είναι. Αύτή ή ίδια βασικά ά
ποδοχή βρίσκεται καί στή βάση τοΟ τύπου τοϋ Spinoza πού υίο- 
θέτησε ό Hegel: omnis determinatio est negatio. Δέν είναι, 
βέβαια, άπλά καί μόνο τό διαλογικό στύλ σκέψης τοΟ Πλάτωνα 
πού άσκησε έπίδραση πάνω στή διαλεκτική τοΟ Hegel, παρά κυ-

1. Σοφ. 253 d.

2. Φίλη0. 58 a. Πολ. 53Μ e 511 b. Σοφ. 253 e.



ρύως ή πλατωνική διαλεκτική τής ταυτότητας καί τής διαφοράς, 
όπως αύτή άναπτύσσεται κυρίως στό "Σοφιστή”, καί ή διαλεκτι
κή τής δλότητας όπως αύτή παρουσιάζεται στόν "Παρμενίδη", πού 
ίδιαίτερα κίνησε τό θαυμασμό του Hegel1.

Στόν Αριστοτέλη διαλεκτική είναι μέρος τής λογικής καί 
μάλιστα τό πιό πρωταρχικό της μέρος. "Ετσι ποικίλες συζητή
σεις μεταγενέστερων λογικών στράφηκαν κυρίως γύρω σέ προβλή
ματα γιά τή σχέση τής διαλεκτικής πρός τήν "άναλυτική" (όπως 
όνόμαζε ό Αριστοτέλης τή λογική) , άν ή διαλεκτική περιλαμ
βάνει τή λογική σάν σύνολο ή άν ή πιθανότητα, πού χαρακτηρί
ζεται σάν περιεχόμενο τής διαλεκτικής, νοείται μέ τή σημασία 
του έλάχιστα ή του απλά πιθανού. 'Ενώ τά "Τοπικά", πού προ
βάλλονται άπό τόν ίδιο τόν 'Αριστοτέλη σάν ή πρώτη συστημα
τική έκθεση τής διαλεκτικής, είναι απλά ένα έργο πού βγήκε μέ
σα άπό τό κλίμα τής 'Ακαδημίας του Πλάτωνα, στήν όποια ό 'Α
ριστοτέλης φοιτούσε άκόμα (ως τό 347), καί είδικά μέσα άπό τό 
κλίμα τών διαλεκτικών έρευνών πού καλλιεργούσε αύτή ή σχολή 
(καλλιέργεια δηλαδή έπιχειρηματολογίας πού άποσκοπούσε στή 
θεμελίωση ή άναίρεση δοσμένων προτάσεων ή "θέσεων"), τά " Α 
ναλυτικά", σά μιά πρώιμη υποτύπωση του συστήματος τυπικής λο
γικής, περιέχουν μιά διαλεκτική τού συλλογισμού (πού δέν μπο
ρεί νά έχει σχέση μέ τόν έπαγωγικό συλλογισμό) μέ τήν προϋ
πόθεση νά είναι οι προκείμενες καθολικά άποδεχτές ή πιθανές. 
* Η διαλεκτική δηλαδή δέν είναι κατά τόν 'Αριστοτέλη μιά τόσο 
καλή μέθοδος, ώστε νά περιμένουμε άπ'αύτήν νά μας οδηγεί στήν 
άπόχτηση νέων έπιστημονικών γνώσεων. Είναι μιά χρήσιμη μέθο
δος άσκησης τού πνεύματός μας, "μιά διαδικασία κριτικής πού 
περιέχει τήν πορεία πρός τίς άρχές όλων τών έρευνών"2. * Η ά- 
ριστοτελική θεώρηση τής διαλεκτικής σάν δρθολογικής κριτικής 
είναι σέ σχέση μέ τήν πλατωνική διαλεκτική όπως περίπου ή 
διαλεκτική στό σύγχρονο κριτικό όρθολογισμό (κυρίως στόν Karl 
Popper, όπως θά δούμε) σέ σχέση μέ τήν έγελιανή καί τή μαρ
ξιστική διαλεκτική. "Ηδη στήν άρχαιότητα ή άριστοτελική αύτή 
θέση προκάλεσε ποικίλα έρωτήματα πού άφορούν τή σχέση λογι
κής καί φιλοσοφίας καί πού ήταν έξαιρετικά έπίμαχα σέ λογι-

1. Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, II: Werke 18, 240.
Λ 1 WV2. Ton. A 2. 101 b 3.
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κές συζητήσεις Ανάμεσα σέ πλατωνικούς, Αριστοτελικούς καί 
στωϊκούς φιλοσόφους. 'Ερωτήματα, όπως άν ή λογική εϋναι ένα 
μέρος τής φιλοσοφίας (μιά στωϊκή πρόταση), ή ένα Απλό "όργα
νο” τής φιλοσοφίας (γι'αύτό οι περιπατητικοί φιλόσοφοι έδω
σαν στά λογικά συγγράμματα τοΟ 'Αριστοτέλη τό όνομα "Όργα- 
νον") ή καί τά δύο μαζί, όπως πρότειναν πλατωνικοί φιλόσοφοι, 
έγιναν έρωτήματα γιά τό ρόλο τής διαλεκτικής μέσα στή φιλο
σοφία. Εϋναι ή διαλεκτική μιά λογική μέθοδος γιά τήν έρευνα 
των σχέσεων Ανάμεσα σέ προτάσεις μέ μεγαρικο-στωϊκό νόημα (Εύ- 
κλείδης Από τά Μέγαρα, Διόδωρος δ Κρόνος, Φίλων, Ζήνων, Χρύ
σιππος) , γιά τήν Ανάλυση τών σχέσεων έννοιών μέ Ακαδημαϊκό 
-περιπατητικό νόημα (Πλάτωνας, 'Αριστοτέλης, Θεόφραστος) , σάν 
προεκτάσεις τής σωκρατικής διαλεκτικής, ή πρόκειται γιά όν
τολογική καί μεταφυσική διδασκαλία γιά τήν Αλήθεια τής όλης 
πραγματικότητας σύμφωνα μέ τό παρΑδειγμα τής διαλεκτικής 6ν— 
τολογίας τοΟ ΠλΑτωνα; *0 νεοπλατωνικός μάλιστα φιλόαοψος Πρό- 
κλος διατύπωσε ένα διαλεκτικό σχήμα θέσης, Αντίθεσης καί σύν
θεσης έξηγητικό τής πορείας όλου του κόσμου, γεγονός που ση
μαίνει πώς τό τριαδικό διαλεκτικό σχήμα, όπως αύτό παρουσιά
ζεται στόν Hegel καί στήν Ακολουθία του, δέν εϋναι όλότελα 
νέο στήν ιστορία των ίδεών. Καί υπάρχει Ακόμα ή στωϊκή πα
ραλλαγή τής διαλεκτικής, πού όντας ουσιαστικά λογική διατη
ρούσε Ακμαϊο τό ένδιαφέρον τόσο γιά τή σωκρατική όσο καί 
γιά τήν προκάτοχό της ζηνώνεια συλλογιστική ταχτική. Μ'αύτό 
τό νόημα, ό Χρύσιππος φαίνεται πώς Απόχτησε φήμη μεγάλου 
διαλεκτικού φιλοσόφου, ώστε νά δικαιολογείται ό λόγος πού 
διαδόθηκε στήν έποχή του καί πού τόν διασώζει ό Διογένης 
Λαέρτιος1, πώς "άν οΐ θεοί εϋχαν διαλεκτική, αύτή δέν θά ή
ταν Αλλη παρά ή διαλεχτική τού Χρύσιππου". Εϋναι δυνατό νά 
έχει τάχα ή διαλεκτική τόσο πλατειά σημασία, όπως στούς Στω- 
ικούς, καί νά ταυτίζεται μέ τή λογική καί Ακόμα μέ τή με
λέτη τής γλώσσας.(τή γλωσσική καί τή σημαντική, όπως θά λέ
γαμε σήμερα);

Τέτοια έρωτήματα θά ταλαιπωρήσουν πολύ όχι μόνο τήν ύ
στερη έλληνική, Αλλά καί τήν πατερική καί τή μεσαιωνική Φι
λοσοφία. * Η πιό Αξιοσημείωτη γραμμή πορείας πού παρουσιάζει

1. Διογ. Λ. VII, 180.
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ένδιαψέρον άπό την άποψη τής διαλεκτικής φιλοσοφίας δέν είναι! 
τόσο ή λογική γραμμή πού άνάγεται στήν 'Αριστοτέλη όσο ή δν- 
τολογική πού συνεχίζει τήν καθαυτό πλατωνική διαλεκτική. ‘Ο 
Αύγουστίνος λ.χ. άκολουθώντας τήν καθαρά πλατωνική διαλεκτι
κή άναπτύσσει ,μιά ίδεαλιστική μορφή άνοδικής πορείας άπό τό 
αισθητό στό νοητό, μόνο πού οι ίδέες δέν συλλαμβάνονται σ'έ
να υπερβατικό κόσμο παρά νοούνται σά σκέψεις στό πνεύμα του 
θεού. 'Αλλά τέτοιες ολικές θεωρήσεις οδήγησαν κατά τό μεσαί- 
ωνα καί στις άρχές άκόμα των νεωτέρων χρόνων σέ τόσο υπερβο
λικές άπόψεις, πού πρόβαλαν τή διαλεκτική σά μιά μαγική Επι
στήμη πού περιλαμβάνει όλες τίς Επιστήμες (διαλεκτική σάν ars 
generalis κατά τόν 'Αλβέρτο τόν Μεγάλο, disciplina discipli- · 
narum ή scientia scientiarum). "Ετσι δ Θωμάς 6 Άκινάτης 
Φτάνει νά πει γιά τή διαλεκτική πώς είναι "τέχνη τής στείρας 
συζήτησης" καί ό Duns Scotus πώς είναι "τέχνη νά μιλάει κανείς 
γιά όλα καί γιά τίποτα".

'Αντίθετα στίς άρχές τής νέας φιλοσοφίας 6 Descartes1 

προτιμάει μιά Εκδοχή τής διαλεκτικής πού άνάγεται στήν άρι- 
στοτελική παράδοση.^Βλέποντας τή διαλεκτική μέ ποικίλες ση
μασίες καί τείνοντας μάλλον σέ μιά υποτιμητική της σημασία 
(ότι λ.χ. ή διαλεκτική είναι συγγενική μέ τή ρητορική πού χά
ρη σ'αύτήν "ή φιλοσοφία μάς δίνει τό μέσο νά μιλούμε μέ άλη- 
θοφάνεια καί νά μάς θαυμάζουν οΐ λιγότερο σοφοί") τήν άντι- 
παραθέτει στήν άναλυτική ή τήν Επιστήμη τής άπόδειζης: σάν
τέχνη των συλλογισμών πού βασίζονται σέ πιθανές προτάσεις. Ο 
χαρακτήρας αύτός τής διαλεκτικής σάν άντιθετης στήν άναλυτι— 
κή θά διατηρηθεί άκόμα καί στόν Kant.

Στήν "Κριτική του Καθαρού Λόγου" παρατηρούμε πραγματικά 
μιά διάρθρωση σύμφωνη μέ τήν παραδοσιακή διαίρεση τής λογι
κής σέ άναλυτική καί σέ διαλεκτική (οπού ή άναλυτική άντι- 
στοιχεί στά "Αναλυτικά" τού 'Αριστοτέλη και ή διαλεκτική στά 
"Τοπικά"). Στό μέρος τής "Κριτικής" πού όνομάζει "Κριτική τής 
διαλεκτικής Επίφασης" ό Kant, παρατηρώντας πως η άρχαία δια
λεκτική ήταν μιά "λογική τής Επίφασης" (Logik des Scheins ) , 
Ενφ ή δική του είναι κριτική τής λογικής τής άπάτης, λέγει 
πώς διαλεκτική σημαίνει δύο πράγματα: 'Από τή μιά μεριά ση-

1. Discours de la Methode I, 6 χ.έ Λ νΑΗΛ/Ά,V · .
Λ
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μαίνει τή διαδικασία τοΟ λόγου μέσα άπό τήν όποία αύτός πε
ριπλέκεται σέ άντιφάσεις καί άπό τήν άλλη τή β ι α δ ι κ α  - 
σ ί α  μ έ τ ή ν  ό π ο ι α  α ύ τ ό ς  ξ ε σ κ ε π ά ζ ε ι  τίς 
Αντιφάσεις αυτές1· Χαρακτηρίζοντας τή διαλεκτική σάν "λογική 
τής άπάτης" καί σάν "τέχνη σοφιστική" μέ τήν όποια κατασκευά
ζονται σοφιστικοί συλλογισμοί, έκεινοι πού συνεπάγονται χρή
ση λογικών σοφισμάτων, έκεινοι πού πηγάζουν άπό άπάτες τών 
αισθήσεων καί έκεινοι πού παράγονται όταν ό λόγος ξεπερνάει 
τό σύνολο τής δυνατής έμπειρίας, άναφέρεται στήν τελευταία 
αύτή μορφή άπάτης πού τήν όνομάζει "υπερβατική" καί τήν έξέ- 
τασή της τή θεωρεί έργο τής "*Υπερβατολογικής Διαλεκτικής " , 
πού άποτελει τό δεύτερο μέρος τής "Υπερβατολογικής Λογικής. 
Κατά τόν Kant "ό θεωρητικός λόγος στήν ύπερβατολογική του χρή
ση είναι άπό τή φύση του (an sich) διαλεκτικός"2. Αύτόσημαί
νει πώς στήν ύπερεμπειρική του χρήση ό λόγος περιπλέκεται Φυ-

*

σικά καί άναπόφευκτα σέ άντιφάσεις, πού δέν είναι άπλά φαι
νομενικές παρά πραγματικές. Έτσι ή διαλεκτική είναι ένα Ι
στορικό φαινόμενο τής μορφής έκείνης τοΟ λόγου, πού είναι βέ
βαια άπατηλή άλλά φυσική πλευρά του3. 'Αντίθετα μέ τή λογική 
διαλεκτική πού έχει νά κάνει μέ έσφαλμένα συμπεράσματα, τά ό
ποια άλλωστε μπορούν εύκολα νά παραμερίζονται, ή "ύπερβατο- 
λογική διαλεκτική" πηγάζει άπό τή χρήση λογικών έννοιών πού 
μας βγάζουν έξω άπό τά όρια κάθε δυνατής άνθρώπινης έμπειρί
ας. Θέλοντας, λοιπόν, ό λόγος νά κάνει ύπερεμπειρική χρήση (ύ- 
περβατολογικών) ίδεών τείνει νά διατυπώσει άπλά λογικές βα
σικές προτάσεις σάν όργανο γιά έπέχταση τών γνώσεων πέρα άπό 
κάθε δυνατή έμπειρία1*.

01 τέσσερις ύπερεμπειρικές ίδέες (δσες καί ot τάξεις τών 
κατηγοριών) λέγονται "κοσμολογικές", γιατί άποτελούν προσ
διορισμούς τής έννοιας "κόσμος" (Welt). Ετήν "Κριτική τοΟ Κα
θαρού Λόγου" ή ίδέα τού Leibniz γιά πολλαπλότητα δυνατών κό
σμων δέν παίζει κανένα ρόλο. Ό  κόσμος πού παρατηρούμε καί

1. Kritik der reinen Vernunft, B 86 (Kant’s Werke III, Ak. - Ausg., Ber
lin 1911).

> /

v,

2. Kritik der reinen Vernunft, B 805.

3. Kritik der reinen Vernunft, B 775.

u, Kritik der reinen Vernunft, B 85 - 86.
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μέσα στόν όποιο ζουμε είναι ό μοναδικός υπαρκτός κόσμος. Αύ- 
τός συμπίπτει μέ τόν δυνατό κόσμο καί παίρνει όλους τούς a 
priori προσδιορισμούς πού έχει ή έννοια κόσμος. 01 προσδιο
ρισμοί αύτοί είναι:
(1 ) %Ο κόσμος είναι ένα κλειστό στόν έαυτό του σύνολο (totum). 
"Ισως δέν είναι κατά τό μέγεθός του μαθηματικά μετρητός (ά- 
προσδιόριστός) 1 άλλά μεταφυσικά δέν είναι άπειρος ( creatio 
finita) καί δέν συμπίπτει μέ τό θεό.
(2) Τό κοσμικό σύνολο συνίσταται άπό απλά στοιχεία (composi- 
tio mundi). Τά μέρη του είναι διακριτές ουσίες καί δχι, όπως 
τά είχε θεωρήσει ό Spinoza, "συμβεβηκότα" μιάς καί τής ίδιας 
ουσίας.
(3) Τό κοσμικό σύνολο διέπεται άπό μιά καθολική κοσμική τάξη 
(ordo universalis mundi). Προβληματικά είναι ό τρόπος καί ό 
άριθμός των συνδέσμων (nexus) πού σχηματίζονται μέσα άπ'αύτή 
τήν τάξη.
(4) ‘ 0 κόσμος δέν έχει τό λόγο τής ύπαρξής του στόν ίδιο τόν 
έαυτό του άλλά σέ ένα έσχατα άναγκαίο δν (contingentia mun
di) . Προβληματικό είναι τό πώς σχετίζεται τό δν αύτό πρός 
τόν κόσμο.

Αύτοί οι τέσσερες προσδιορισμοί τής έννοιας "κόσμος” δη
λώνουν τά θέματα των τεσσάρων κοσμολογικών άντινομιών2.

Σέ καθεμιά άπό τίς άντινομίες αυτές συμβαίνει μιά δια
λεκτική διαμάχη άντιθέτων προτάσεων πού έπιδέχονται κατά τόν 
Kant έξίσου ισχυρά λογικά έπιχειρήματα. "Ετσι παρουσιάζονται 
τέσσερεις ομάδες στις όποιες άν τι παρατάσσονται θ έ σ η  καί 
α ν τ ί θ ε σ η  καί τά έπιχειρήματα άντίστοιχα μέ τάόποΐααύ- 
τές άποδείχνονται3:

1. ’Από παλιά ό Kant είχε άντιπαραθέσει τά μαθηματικά προς την ύπερβατο
λογική φιλοσοφία. Στη "Φυσική Μοναδολογία" έλεγε πώς είναι πιό εύκολο 
νά συμφιλιώσει κανείς τά άρπαχτικά σκυλιά μέ τά αλόγα παρά τήν ύπερ
βατολογική φιλοσοφία μέ τή γεωμετρία. Στό έργο του ""Ερευνα πάνω στήν 
εύκρίνεια των αρχών τής φυσικής θεολογίας καί τής ηθικής" (1764) δί
νει μιά πιό πλατειά έξήγηση τής αντίθεσης ανάμεσα στή φιλοσοφία καί
στά μαθηματικά. *Η αντίθεση αύτή είναι φανερά ή ιστορική αφετηρία των 
αντινομιών.

2. F. Delekat, Immanuel Kant. Historisch - Kritische Interpretation der 
Hemptschriften, Heidelberg 31969, 185.

3. Kritik der reinen Vemunft, B 454 κ.έ.
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Π ρ ώ τ η  ' Α ν τ ι ν ο μ ί α  

θέση
*0 κόσμος έχει μιά άρχή στό 
χρόνο καί είναι έπίσης χω
ρικά περιορισμένος

Δ ε ύ τ ε ρ η  ' Α ν τ ι ν ο μ ί α  

θέση
Κάθε σύνθετη ούσία μέσαστόν 
κόσμο άποτελειται άπό άπλά 
μέρη καί δέν υπάρχει πουθε
νά τίποτε παρά τό άπλό ή αύ- 
τό πού άποτελειται άπό τό ά- 
πλό

/
Τ ρ ί τ η  ' Α ν τ ι ν ο μ ί α  

Θέση
'Υπάρχουν στόν κόσμο αίτίες 
πού έπενεργοϋν έλεύθερα

Τ έ τ α ρ τ η  ' Α ν τ ι ν ο μ ί α  

Θέση
Στή σειρά τών αίτιων τοΟ κό
σμου υπάρχει μιά άναγκαία ύ
παρξη

'Αντίθεση
Ό  κόσμος δέν έχει καμιά χρο
νική άρχή καί κανένα δριο 
στό χώρο παρά είναι άπειρος 
χρονικά καί χωρικά

'Αντίθεση
Κανένα σύνθετο πράγμα στόν 
κόσμο δέν άποτελείται άπό 
άπλά μέρη καί τίποτε τό ά- 
πλό δέν υπάρχει πουθενά μέ
σα στόν κόσμο

'Αντίθεση
Δέν ύπάρχει καμιά έλευθερία 
παρά τό καθετί είναι φύση

'Αντίθεση
Στή σειρά αύτή τίποτε δέν 
είναι άναγκαίο παρά τό κα
θετί σ'αύτήν είναι τυχαίο

01 άντινομικές αύτές βεβαιώσεις τοΟ καθαροΟ λόγου άπο- 
δείχνουν τόν διαλεκτικό τους χαρακτήρα καθώς άντιπαρατάσσον
ται λογικά, μέ "Ισοδύναμα" έπιχειρήματα καί άπό τίς δύο πλευ
ρές. Ένδειχτική είναι ή είκόνα τής έπιχειρηματολογίας τοΟ 
Kant πάνω στή θέση καί τήν άντίθέση τής πρώτης άντινομίας1:

1. Πβ. τή σύντομη, άιλή και μαζί £ζυ*νη καράσταση τής επιχειρηματολογίας 
αύτ^ς ά*ό τόν P.F. Strawson, The Bounds of Sence, London 1973 (1966), 176
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Ή  θ έ σ η  της άντινομίας αύτής είναι πώς 6 κόσμος έχει 
μιά άρχή στό χρόνο και όρια στό χώρο.

‘Ως πρός τό χρόνο φανταζόμαστε πώς άπό τότε πού υπάρχει 
ό κόσμος ένα ρολόι χτυπάει σέ κανονικά διαστήματα. "Αν, λοι
πόν, δεχτούμε τό άντίθετο, πώς δηλαδή ό κόσμος δέν έχει άρχή 
καί συνακόλουθα έχει υπάρξει γιά ένα άπειρο χρονικό διάστημα, 
έπεται πώς ώς τώρα ή ώς όποιαδήποτε χρονική στιγμή έχει συμ-
Ρ

βει ένας άπειρος άριθμός άπό χτύπους: τό ρολόι του κόσμου έ
χει χτυπήσει άπειρες φορές. 'Αλλά μιά άπειρη σειρά ποτέ δέν 
μπορεί νά συμπληρωθεί* αύτή πρέπει νά είναι συνεχώς άνοιχτή. 
Είναι, λοιπόν, άδύνατο νά έχει υπάρξει δ κόσμος γιά ένα άπει
ρο χρονικό διάστημα καί συνακόλουθα αύτός έχει μιά άρχή. Τό 
έπιχείρημα, βέβαια, δέν στέκεται. "Αν δεχτούμε ότι ή σειρά τών 
συμβάντων του κόσμου έχει ένα τελευταίο μέλος (σέ μιά όποια
δήποτε στιγμή), δέν μπορεί νά σταθεί ούτε ότι ή σειρά έχει έ
ναν άπειρο άριθμό μελών ούτε ότι έχει ένα πρώτο μέλος.

*Ως πρός τό χώρο, ή ̂ σκέψη τής άπειρης χωρικής έκτασης 
τού κόσμου συνεπάγεται τή σκέψη ότι ό κόσμος είναι δυνατό νά 
συμπληρώσει μιά χρονικά έπειρη πορεία έπισκόπησης τών διαδο
χικών περασμένων μερών του κόσμου. Φανταζόμαστε λ.χ. παρατη
ρητές πού ταξιδεύουν σέ διαστημικά όχήματα μέσα στό σύμπαν 
καί φτάνουν άπό διαφορετικές κατευθύνσεις σ'ένα δοσμένο ση
μείο πάνω στή γή σέ δοσμένο χρόνο, έχοντας διανύσει 6 καθέ
νας τους άπειρη απόσταση. Αυτό, κατά τόν Kant, θά ήταν άδύ
νατο. Γιατί, όσοδήποτε γρήγορα κι άν ταξίδευαν οΐ άστροναύ- 
τες αυτοί, δέν θά μπορούσαν ποτέ νά καλύψουν μιά άπειρη άπό- 
σταση σέ πεπερασμένο χρόνο. ‘Επομένως ό κόσμος περικλείνεται 
μέσα σέ όρια.

‘Η ά ν τ ί θ ε σ η  τής άντινομίας είναι πώς δ κόσμος δέν 
έχει καμιά άρχή στό χρόνο καί κανένα όριο στό χώρο, είναι δη
λαδή άπειρος τόσο χρονικά όσο καί χωρικά.

Τό έπιχείρημα τού Kant ώς πρός τό χρόνο βαίνει ώς έξής: 
"Αν δ κόσμος είχε μιά άρχή, τότε αύτός άρχισε σέ κάποιον δ- 
ρισμένο χρόνο, άς πούμε πριν άπό η χρόνια, καί πριν άπ' αυτό 
τό χρόνο δέν υπήρχε τίποτε. "Αν όμως "τότε” δέν υπήρχε τίπο-

μ . έ. Γιά μιά εύρυτερη καί λεπτομερή κριτική διερεύνηση τής επιχειρηματο
λογίας του Kant στις δυο πρώτες αντινομίες, βλ. Θ.Α. Βε'ικου, Μαθηματικές 
Καντιανε'ς ’Αντινομίες καί Σύγχρονη ’Επιστήμη, ’Ιωάννινα 1975, 19 κ.έ.
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τε,'δέν θά υπήρχε τίποτε γιά νά Εξηγεί ότι ή άρχή τοΟ κόσμου 
υπάρχει σ' ένα χρόνο μάλλον παρά σ' Εναν άλλο. Αύτό τό Επι
χείρημα δείχνει μόνο πώς άν δ κόσμος είχε μιά άρχή, τότε τό 
Ερώτημα "γιατί αύτός άρχισε τότε πού άρχισε μάλλον παρά σέ 
κάποιον άλλο χρόνο" παραμένει άναπάντητο.

Γιατί άν δέν πούμε πώς ή πρώτη σειρά γεγονότων τοΟ κό
σμου άρχισε τότε πού άρχισε καί όχι νωρίτερα, αύτό σημαίνει 
πώς δέν μπορούμε νά Εξηγήσουμε τήν Εναρξη τής σειράς αύτής. 
Δέν μπορούμε δηλαδή νά Εξηγήσουμε τό γεγονός ότι τίποτε δέν 
συνέβη πρίν άπ'αύτήν. "'Αλλά τό άπλό γεγονός ότι δέν συμβαί
νει κάτι ποτέ δέν ίσχυρίστηκε κανείς ότι χρειάζεται Εξήγηση, 
Εκτός κι'άν είναι κάτι είδικό πού σέ δοσμένες περιστάσεις θά 
μπορούσε νά άναμενόταν πώς θά συμβεί"1.

‘Ως πρός τό χώρο, άν ό κόσμος ήταν πεπερασμένος, ή περιο
ρισμένος χωρικά, θά βρισκόταν σέ μιά δρισμένη σχέση πρός τόν 
κενό χώρο Εξω άπ'αύτόν, δηλαδή στή σχέση τού νά είναι περιο
ρισμένος άπό τόν κενό χώρο. Αύτό όμως θά ήταν μιά σχέση τού 
κόσμου μέ τό τίποτε. ‘Επομένως ό κόσμος πρέπει νά είναι άπει
ρος χωρικά.

"Αν όμως ό κόσμος είναι μέσα στό χώρο, δέν Εχει νόημα νά 
πούμε ότι Εχει κάποια χωρική σχέση πρός τό χώρο.

Σ'αύτή τήν άντινομία Εχουμε άπό τή μιά μεριά πεπερασμέ
νες σειρές (χώρος, χρόνος, σύνθεση) καί άπό τήν άλλη άπειρες. 
* η κοινή άλήθεια τόσο στή θέση όσο καί στήν άντίθεση είναι 
πώς καμιά τέτοια σειρά δέν υπάρχει σάν σύνολο, είτε πεπερα
σμένο είτε άπειρο. Τά πράγματα δηλαδή μέσα στό χώρο καί στό 
χρόνο είναι μόνον φαινόμενα καί όχι πράγματα καθαυτά. Τό ί
διο προκύπτει Επίσης άπό τή δεύτερη άντινομία. Γενικά οι άν- 
τινομίες δικαιώνουν τή θέση τού ύπερβατολογικού Ιδεαλισμού 
τού ίδιου τού Kant.

‘Η λύση ή άποψυγή τών άντινομιών είναι κατά τόν Kant δυ
νατή μόνον μέ βάση τή δική του κριτική άποψη πώς, άν άντικεί- 
μενο τής γνώσης μας είναι ό κόσμος, αύτός στήν πραγματικότη
τα δέν υπάρχει παρά μόνον Εφόσον κατασκευάζεται. "Ετσι δ κό
σμος δέν είναι στήν πραγματικότητα ούτε πεπερασμένος ούτε ά
πειρος (καταρρίπτονται Ετσι καί τά δύο μέλη στίς δύο πρώτες

1. Strawson, The Bounds of Sence, 179.
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άντινομίες) άλλ'άπεριόριστα έ κ τ α τ ό ς :  ούτε έχει ούτε δέν 
έχει ένα όριο στό χώρο καί στό χρόνο. Καί ώς πρός τίς δύο τε
λευταίες άντινομίες, άν δ κόσμος είναι φαινομενικός, ή φυσι
κή αΐτιότητα μπορεί νά έφαρμοστει άπεριάριστα σ'αύτόν, άλλ' 
αύτό δέν σημαίνει πώς ένας διαφορετικός τύπος αιτιότητας ά- 
ποκλείεται νά έφαρμόζεται σ'έναν μή φαινομενικό κόσμο1.

Διαλεκτική γενικά στόν Kant είναι ή λογική του φαινομέ
νου, 6 τρόπος δηλαδή μέ τόν όποιο μπορεί τό πνεύμα νά άπαλ- 
λαγει άπό τή σύγχυση φαινομενικού καί πραγματικού. %Η διαλε
κτική λογική όφείλει νά ξεσκεπάζει τά σοφίσματα, ή ύπερβατο- 
λογική διαλεκτική τίς άπάτες τού νού πού γεννιώνται άπό τήν 
άπόδοση στήν καθαυτό πραγματικότητα τού δικού μας κόσμου, τού 
φαινομενικού. Μέ τήν ύπερβατολογική διαλεκτική αίρονται οι άν- 
τΐφάσεις πού γεννιώνται στό πνεύμα μας, καθώς αύτό θέλει νά 
άναπαραστήσει τόν κόσμο. Μέ τήν άποψη λ.χ. πώς δ χώρος καί δ 
χρόνος δέν είναι πράγματα παρά μόνο πλαίσια ή σχήματα a prio
ri, οι άντινομίες "λύνονται". 'Αλλά δ Kant ποτέ δέν δνόμασε 
τή λύση τών άντινομιών του "σύνθεση". Μόνο δ Fichte, θά ει
σαγάγει τό τριαδικό σχήμα "θέση - άντίθέση - σύνθεση" 2 καί δ 
Schelling θά τόν άκολουθήσει.

‘0 Hegel άπελευθερώνει τή διαλεκτική άπό τήν άρχή τής 
άντίφάσης3 καί καταξιώνει τίς άντινομίες σάν λειτουργικές 
στήν άνάπτυξη τών πορειών.

‘Η ταχτική πού είσηγήθηκε δ Kant μέ τήν "'Αντιθετική τού 
Καθαρού Λόγου", αύτή πού άργότερα θά δνομαστει στόν Hegel 
διαλεκτική, άναπτύσσεται μέ συνέπεια άπό τόν Fichte στό έργο 
του "Θεμελίωση τής γενικής θεωρίας τής έπιστήμης". Στή "θεω-

1. W.H. Walsh, Kant: Encyclopedia of Philosophy, έκδ. P. Edwards, New 
Yok 1967, τόμ. 4, 316.

2. Grundlage der gesamnten Wissenschaftslehre (Jena 179H): Sammtliche Wer- 
ke 1, έκδ. M. Schroter, Berlin 1965 (ΙΘΜ^δ), 115, 119, 127 κ.έ.

3. Στήν αρχαία διαλεχτιχή, μέ έξαίρεση τή σχέψη του ‘Ηράκλειτου, η αρχή 
τής αντίφασης είναι ό απόλυτός νόμος τών πραγμάτων όπως και τοϋ πνεύμα
τος: “Ενα πράγμα δέν μπορεί νά υπάρχει και νά μήν υπάρχει μαζί καί μιά 
σκέψη που Βεβαιώνει διαδοχικά δυο αντιφατικές προτάσεις πρέπει τή μιά άπ* 
αύτές νά τή θεωρήσει οπωσδήποτε λανθασμένη.

'Η νέα διαλεκτική, άπό τόν Hegel καί υστέρα, δέν διέπεται άπό τό 
"φόβο τής άντίφασης". *Η άντίφαση είναι καταλότης στήν άνάπτυξη τών πραγ
μάτων. ’Αλλά τό νά αναγνωρίζουμε τίς αντιφάσεις σάν λειτουργικές στήν κί
νηση τής σκέψης δέν σημαίνει πώς πρέπει νά τίς άνεχόμαστε.
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pta τής έπιστήμης" τού Fichte γίνεται ή ίδια ή γνώση (αύτο- 
νόητα καί ή έπιστημονική γνώση μαζί) Αντικείμενο τής κριτι
κής σκέψης. "Αν όμως κάθε γνώση μπορεί νά γίνεται άντικείμε- 
νο τής γνώσης, στήν Απειρη έπαναφορά τής σκέψης δεχόμαστε 
σταθερά μιά συνείδηση πού βασικά δέν μπορεί νά άντικειμενο- 
ποιείται. Έ δ ώ  δ Fichte δέν φαντάζεται μιά "Ανώτερη" γνώση, 
πού τήν έζήγησή της έχει σά σκοπό ή "έπιστήμη τής γνώσης” (ό
πως ό ίδιος λέει τή "θεωρία τής έπιστήμης”, ή τήν "δνομαζό- 
μενη φιλοσοφία”1) παρά τή συνηθισμένη καί δοσμένη γνώση”, τήν 
"πραγματική γνώση”, σάν συνθετική ένότητα έγώ καί Αντικειμέ
νου. Ά π ό  τήν Απόλυτη θέση, τό "έγώ είμαι" (καντιανά είπωμέ- 
νο, τό λόγο) καί άπό τήν άντι-κείμενη Αντίθεση, στήν δποία 
ένα μή-έγώ άντι παρατάσσεται στό έγώ, άναπτύσσεται ή βασική 
σύνθεση, πού είναι τό σημείο Αφετηρίας κάθε παραπέρα σύνθε
σης. Τό νά θέτω τό έγώ μου Αποτελεί μιά καθαρή πράζη τοΟ ί
διου2 . Ή  Ανάλυση δδηγεί έτσι όχι σ'ένα είναι παρά σέμιάκα- 
θαρή ένεργητικότητα σάν άρχή, άπό τήν δποία δέν συνάγεται μό
νο τό είναι των Αντικειμένων παρά καί τό είναι τοϋ έγώ. ‘Η 
πρώτη βασική πρόταση μπορεί νά διατυπωθεί μέ τόν Ακόλουθο 
τρόπο: "Τό έγώ θέτει πρωταρχικά τό ίδιο του τό είναι Απλά”3 4.
* Η δεύτερη βασική πρόταση είναι: "Στό έγώ άντιτίθεται Απλά 
ένα μή-έγώ"1*. ‘Η στιγμή αύτή τής διαφοράς Ανάμεσα στό περιε
χόμενο τοΟ Αντικειμένου πού παριστάνεται καί στό έγώ πού τό 
παριστάνει έχει τό χαρακτήρα μιας άρνησης. *Η τρίτη βασική 
πρόταση, λέει: "Άντιπαραθέτω στό διαιρετό (ένν. έμπειρικό ) 
έγώ ένα διαιρετό (έμπειρικό) μή-έγώ"5. *Η πρόταση αύτή έκ- 
Φράζει μιά σύνθεση τών Αντιθέτων έγώ καί μή - έγώ. Δέν υπάρ
χει άλλωστε ούτε ένα έγώ χωρίς μή - έγώ ούτε ένα μή - έγώ χω
ρίς έγώ, πράγμα πού σημαίνει πώς ή σύνθεσή τους, δ κοινός τους 
λόγος έχει Απόλυτη Αζία. "Ετσι Αργότερα στή "θεωρία τής έπι-

1. Είναι μΐ(ί επεξήγηση τοϋ ίδιου τοϋ Fichte στήν τίτλο τής εργασίας του 
για τήν έννοια τής θεωρίας τής έπιστήμης: Uber den Begriff der Wissens- 
chaftslehre oder der sogenannten Philosophie: Werke 1, 27.

2. Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre: Werke 1, 96.

3. Grundlage: Werke 1, 98.

4. Grundlage: Werke 1, 104.

5. Grundlage: Werke 1, 110.
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στήμης" του 6 Fichte καταλήγει νά προσδιορίσει τήν ένότηταΑ
νάμεσα στό είναι καί στη συνείδηση σάν τό άπόλυτο. *Η θεωρία 
τής έπιστήμης, πού έχει σάν έργο της τήν έζήγηση του φαινο
μένου , τής έμπειρικής γνώσης, πού χαρακτηρίζεται άπό τήν ά- 
μοιβαία έζάρτηση είναι καί σκέψης, πρέπει νά προχωρεί πέρα ά
πό τήν περιοχή του φαινομένου καί νά θεωρεί πώς τό άπόλυτο 
δέν είναι ούτε τό "είναι" ούτε τό "νοείν" παρά ή ένότητάτους.
% Η άρχή αυτή τής άπόλυτης ένότητας όνομάζεται "καθαρή γνώση" 
καί έκψράζει μιά συνένωση δύο στιγμών τής ένότητας του υπο
κειμένου καί τής πολλαπλότητας του άντικειμένου. Τελικά προ
βάλλεται ή ιδέα πώς ή πραγματική γνώση είναι άπλά "είκόνα" 
του ενός, τού άπόλυτου. *Η γνώση σάν άπόλυτη ένότητα είναι 
μέσα της διαλεκτική, όσο τό συνειδητό μέσα σ'αύτήν είναι έ
νότητα καί μαζί ποικιλία καί ή μία είκόνα παριστάνεται σέ ποι
κίλες εικονικές μορφές, "Ετσι ή άρχική διαλεκτική υποκειμέ
νου καί άντικειμένου πλουτίζεται στήν πορεία τής φιλοσοφικής 
άνάπτυζης του Fichte καί άναπτύσσεται σέ μιά διαλεκτική ένό
τητας καί πολλαπλότητας. 1

Τήν τριαδική πορεία θέση - άντίθέση - σύνθεση, πού ύποτύ- 
πωσε συλλογιστικά ό Fichte, τή χαρακτηρίζει διαλεκτική γιά 
πρώτη φορά ό Schelling. ‘Η διαλεκτική τής σκέψης προσδιορί
ζεται σ'αύτόν άπό τόν όρο πώς ή πεπερασμένη άνθρώπινη σκέψη 
δέν μπορεί νά συλλάβει τό άπόλυτο παρά στόν κατακερματισμό 
του σέ άντιθέσεις. *Η άνθρώπινη, διαλεκτική σκέψη βρίσκεται 
στό δρόμο πρός^τό άπόλυτο, άλλά δέν φτάνει ποτέ σ'αύτό. 'Ενώ 
ό Schelling πρίν άπό τό 1803 δούλευε μέ τήν έννοια τής συν
θετικής μεθόδου του Fichte, στίς "Παραδόσεις γιά τή μέθοδο τών 
άκαδημαϊκών σπουδών" δέχεται τή διαλεκτική σάν τή μέθοδο τής 
φιλοσοφίας:

Χωρίς διαλεκτική τέχνη δέν υπάρχει καμιά έπιστημονική φιλοσοφία2.

Αύτό σημαίνει πώς ή "έπιστήμη" άπλά συνοδεύεται άπό τή 
διαλεκτική καί ή φιλοσοφία μέ τή διαλεκτική ταχτική δέν 
μπορεί νά είναι "έπιστήμη" μέ τό πλέριο νόημα τής λέζης,

1. W.Rod, Dialektische Philosophie der Neuzeit I, Munchen 1974, 85 x.e.

2. Vorlesungen uber die ^ethode des akademischen Studiums (1803): Werke 3, 
289.
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γιατί ή διαλεκτική δέν έχει νά κάνει μέ τήν πλέρια Αναπτυγ
μένη "έπιστήμη" παρά μόνο μέ τήν π ρ ο σ π ά θ ε ι α  γιά Ανά
πτυξη τής γνώσης. Είναι ένα καρακτηριστικό πού μάς συνδέει μ# 
αύτό πού δ Popper σήμερα προτείνει σάν έναλλακτικό τής δια
λεκτικής, τή "μέθοδο προσπάθειας καί πλάνης".

'Ακόμα κι'ένα σύντομο διάγραμμα, σάν τό παραπάνω, τής 
Ανάπτυξης τής διαλεκτικής φιλοσοφίας πρίν άπό τόν Hegel δεί
χνει πώς δέν είναι παράξενο πού ή πολυσημαντότητα τής "δια
λεκτικής" στήν άρχαία, τή μεσαιωνική καί τή νέα φιλοσοφία φόρ
τωσε τή νεώτερη καί σύγχρονη διαλεκτική μέ πολυποίκιλες ση
μασίες, πού δημιουργούν τέτοια σύγχυση σήμερα σέ θεωρητικές 
καί ίδεολογικο-πολιτικές συζητήσεις, ώστε νά είναι έξαιρετι- 
κά δύσκολη μιά όροθέτηση τού όρου αύτού καί μιά καθαρή ταχτο
ποίηση τών περιεχομένων του.

Πρίν λοιπόν μπούμε στίς συζητήσεις γύρω άπό τή διαλεκτι
κή φιλοσοφία τής νεώτερης καί σύγχρονης έποχής είναι Απαραί
τητες Ακόμα δρισμένες διασαφηνίσεις καί συστηματικές παρατη
ρήσεις πού έξυπηρετούν μιά προκαταρκτική "Αναγνώριση" τής πε
ριοχής πού πρόκειται νά διαβοϋμε.

Μπορούμε τή διαλεκτική νά τή διακρίνουμε σά μέθοδο στή 
Φιλοσοφική δραστηριότητα, σάν θεωρία τής γνώσης ή σά γενική 
όντολογική θεωρία1.
(1) Διαλεκτική σά μέθοδος

* Η διαλεκτική μέθοδος στή φιλοσοφική δραστηριότητα στη
ρίζεται, βέβαια, δπως κάθε μέθοδος, σέ όρισμένους κανόνες, 
λ.χ. στό ότι τά πράγματα πρέπει νά νοούνται Αντιθετικά καί 
Αντιφατικά καί νά Αναζητεί ται ή άρση τών Αντιθέσεων σέ μιά Α
νώτερη σύνθεση, νά έξηγούνται μέ δρους μερών καί όλότητας, μέ 
Αναζήτηση Αμοιβαίων σχέσεων Ανάμεσά τους κλπ.
(2) Διαλεκτική σά θεωρία τής γνώσης

* Η διαλεκτική γνωσιοθεωρία έχει σάν έργο της τήν έξή- 
γηση τής γνώσης σάν σύνολο Από σχέσεις, πού παρουσιάζονται μ' 
ένα διαλεκτικό χαρακτήρα. Προϋποτίθεται λ.χ. πώς έμπειρίαδέν 
είναι νοητή χωρίς μιά διαλεκτική σχέση ύποκειμένου καί Αντι
κειμένου μέσα στά πλαίσια ένός όλου, στό όποιο Ακριβώς καί τά 
δύο λειτουργούν Αμοιβαία συσχετισμένα.

1. Πβ, Rod, Dialektische Philosophic I , 10 x.c.
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(3) Διαλεκτική σάν όντολογική θεωρία
4Η διαλεκτική όντολογία, όπως κάθε όντολογία, Αποβλέπει 

στόν προσδιορισμό του δντος σάν τέτοιου, καί δίνει προσδιο
ρισμούς του τύπου ότι τό όν είναι σέ κίνηση, είναι Αντιφατι- 
κό καί ένετγοϋν σ'αύτό άνταγωνιστικές δυνάμεις ή τάσεις πού 
συγκρούονται μεταξύ τους κλπ. Μόνο ό άφαιρετικός νους στατι- 
κοποιει τήν δυναμική λειτουργία τής πραγματικότητας καί τή 
συλλαμβάνει έλεύθερη άπό τήν άντίφαση, πού Αποτελεί τήν έσώ- 
τερη καταλυτική ούσία της.

Δέν θά είχε νόημα νά προβάλουμε, προκαταρκτικά, ορισμέ
να κοινά χαρακτηριστικά των "αύθεντικών άπόψεων τής διαλεκτι
κής" , όπως κάνει λ.χ. ό Georges Gurvitch στό βιβλίο του "Δια
λεκτική καί Κοινώνιολογ ία"1. Αύτός προϋποθέτει πώς υπάρχει 
μιά αύθεντική διαλεκτική, πού οι στιγμές της μπορούν νά άπο- 
τελέσουν ένα κοινό σώμα μέ τά άκόλουθα χαρακτηριστικά:
(α) 4 Η διαλεκτική, είτε σάν πραγματική κίνηση είτε σά μέθο
δος, άναφέρεται σέ σύνολα καί στά συστατικά τους στοιχεία.
(β) 4 Η διαλεκτική σά-μέθοδος είναι πάντοτε άρνηση: άρνείται
τούς νόμους τής τυπικής λογικής, καταστρέφει τό γενικό καί τό 
άψηρημένο.
(γ) 4Η διαλεκτική είναι ένα τράνταγμα κάθε άκινητοποίησης πού 
παρουσιάζεται τόσο στήν κοινωνική πραγματικότητα όσο καί μέ
σα σέ κάθε γνώση, όπου αύτή καταστρέφει κάθε Αποκρυσταλλωμέ- 
νο τύπο.
(δ) 4Η διαλεκτική είναι έκφραση καί τονισμός τάσεων, Αντιπα
ραθέσεων, συγκρούσεων, άγώνων, άντιθέτων καί Αντιφατικών.

Τά χαρακτηριστικά αύτά πού, καθώς δείχνουν ποικίλες μορ
φές τής διαλεκτικής σκέψης καί ιδιαίτερα τής σύγχρονης,· εί
ναι ούσιαστικά Α φ α ι ρ έ σ ε  ις Από τή συγκεκριμένη Ιστο
ρία των διαλεκτικών ίδεών, δέν θά έπρεπε νά Αποτελούν καί κα- 
θοδηγητικά σημεία γιά τήν "αύθεντική" διαλεκτική. Μέ τούς ί
διους τούς όρους τού Gurvitch, Αν θά μπορούσαμε νά κατασκευά
σουμε ένα σύστημα διαλεκτικής μέ δομικά υλικά όλα τά κοινά 
σημεία τών "αύθεντικών άπόψεων τής διαλεκτικής", τό σύστημα 
αύτό θά έπρεπε νά καταστραφει άπό τόν ίδιο τόν έαυτότου,μιά 
καί ή διαλεκτική υποδείχνει τό δρόμο νά καταστρέφουμε τίς ά-

1. Dialectique et Sociologie, Paris 1962, 24 κ.έ.
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ΕΓΕΛΙΑΝΗ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ

1

1. ΚΡΙΤΙΚΗ TOY HEGEL ΕΝΑΝΤΙΑ ΣΤΗΝ ΠΡΟΓΕΝΕΣΤΕΡΗ ΓΝΩΣΙΟΘΕΩΡΙΑ

*0 J. Locke στό "Δοκίμιο γιά τήν Ανθρώπινη νόηση” πα
ρουσίασε γιά πρώτη φορά στήν Ιστορία τής εύρωπαίκής φιλοσο
φίας μιά κριτική γνωσιοθεωρία, πού ή θεματική της (πηγή, βε
βαιότητα καί έκταση τής Ανθρώπινης γνώσης καθώς καί αΙτίες 
καί βαθμίδες τής πίστης, τής γνώμης καί τής συγκατάθεσης1) έ
μεινε, στήν έποχή πού Ακολούθησε, σχεδόν ή ίδια. Η,^θέαη τοΟ 
Locke βαίνει Ενάντια στήν δρθολογιστική πίστη πώς ή γνώση Α- 
νάγ£ται στό_λόγο, σχόνοΟ, στόν a priori έκείνον όπλισμό τού 
πνεύματος μέ δοσμένες Από τή φύση έννοιες καί Αρχές, όπως ού· 
σία, αίτιότητα, ήθικές Αρχές κλπ. 'Επιχειρώντας δ Locke μιά 
Αναίρεση τής δρθολογιστικής θεωρίας τών έμφυτων Ιδεών, Αντι
τείνει τόν έμπειρισμό: Πηγή τής γνώσης ή τουλΑχιστο έσχατος 
δρος Αναφοράς της είναι ή έμπειρία. Ή  γνώση μας έζαρτΑται σέ 
τελευταία ΑνΑλυση Από τή χρήση τών έμπε^ρικών μας δεδομένων 
καχ Απ.1^/3> ̂ να^λύπτουμε Τΐέσα Απ'αύτά.

Ή  πιό περιορισμένη μορφή έμπειρισμοΟ παρουσιάζεται στήν 
κοινή Αποψη πώς οΐ αίσθήσεις μάς δίνουν πραγματικό κΑποιαγνώ
ση. Μόνο κάποιος πού θά είχε σχηματίσει μιά πολύ ψηλή ίδέα 
γιά τήν Ανθρώπινη γνώση δέν θά δεχόταν αύτή τήν Αποψη, μέ τόν 
ίσχυρισμό λ.χ. πώς ή "Αληθινή" γνώση στέκεται τόσο ψηλΑ πού 
οΐ αίσθήσεις μας δέν μπορούν νά τή φτάσουν. Μέ τό έπιχείρημα 
τού Πλάτωνα, ή αισθητηριακή γνώση δέν μπορεί νά είναι παρά 
λειψή καί, έπειδή αύτός έδώ δ κόσμος είναι ρευστός, δέν μπο
ρεί αύτή νά έχει τή βεβαιότητα, τή σταθερότητα καί τό Αλάν
θαστο πού πρέπει νά κατέχει ή Αληθινή γνώση. Κανονικά, ώστό- 
σο, δέν Απαιτούμε νά τοποθετείται ή γνώση τόσο ψηλά καί δε
χόμαστε τήν πιό Ασθενή μορφή έμπειρισμοΟ πώς στίς αίσθήσεις

1. An Essay concerning Human Understanding, I 1, §2 (£m6. A.S. Pringle - 
Pattison, Oxford 1969, 9).
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μας βασικά δφείλουμε μιά γνώση. *Αν ή στοιχειώδης αύτή άποψη 
γενικευτεί/ τότε παίρνει χαρακτήρα θεωρίας κατά τήν δποία δ- 
λόκληρη ή γνώση πηγάζει άπό τήν έμπειρία, ή ότι έκτός άπό τήν 
έμπειρία καμιά άλλη πηγή γνώσης δέν υπάρχει. *0 ίδιος δ Locke 
θέλησε νά δείξει ότι όλες οι ίδέες μας πηγάζουν άπό τήν έμ
πειρία είτε άμεσα είτε έμμεσα (δηλαδή μέσα άπό τό στοχασμό 
πάνω στά έμπειρικά δεδομένα) , άλλά δέν υποστήριξε πώς κ ά θ ε  
γνώση είναι αισθητηριακή γνώση.

'Υπάρχει άκόμα μιά πιό σύνθετη θέση, πού ή μισαλλοδοξία 
της περιορίζεται στό έλάχιστο: Υπάρχουν ίδέες πού δέν πηγά
ζουν άπό τήν έμπειρία (a priori), υπάρχουν άλήθειες πού δέν 
έξαρτώνται άπό τήν έμπειρία, άλλά τέτοιες ίδέες καί άλήθειες 
έχουν έφαρμογή μόνο μέ τήν προϋπόθεση πώς υπάρχει έμπειρία. 
*0 λόγος δηλαδή δέν μπορεί νά λειτουργήσει παρά μόνον μέσα ά
πό κάποια συσχέτιση μέ τήν έμπειρία. Γνώση του καθαροϋ λόγου 
μόνον είναι άδύνατη. Αύτή ήταν τελικά ή θέση του Kant, ό ό
ποιος ξεπέρασε έμπειρισμό καί δρθολογισμό μέ μιά "κριτική φι
λοσοφία" . ‘Ο Kant δέ\? δνόμαζε, βέβαια, δ ίδιος τόν έαυτό του 
έμπειριστή μ'αύτή τήν πολύ σύνθετη έννοια πού άναφέραμε, άλ
λά φανερά ήταν ένάντια στό δογματικό δρθολογισμό. *0 όρος 
γιά νά υπάρχει δποιαδήποτε γνώση τής πραγματικότητας είναι νά 
υπάρχει έμπειρία.

"Αν καί στή διαμάχη άνάμεσα στούς δρθολογιστές καί τούς 
έμπειριστές δ Kant δέν είχε σκοπό νά διεκδικήσει ρόλο μεσο
λαβητή ή συμφιλιωτή καί πραγματικά ή θέση του δέν ήταν μιά 
έξισορρόπηση των διαφορών αύτών καί των άντίμαχων ένδιαφερόν- 
των, ωστόσο θεωρήθηκε πώς αυτός συνέθεσε δρθολογισμό καί έμ- 
πειρισμό, πετυχαίνοντας έτσι νά δώσει ένα είδος διαλεκτικής 
σύνθεσης των δύο αύτών άντιπάλων ρευμάτων τής προηγούμενής 
του φιλοσοφίας. Στήν πραγματικότητα τό ένδιαφέρον του Kant 
έκλινε καθαρά υπέρ του έμπειρισμοϋ καί βασική του πρόθεση ή
ταν νά άπορρίψει τόν καθαρό δρθολογισμό. Αυτός τόνιζε πώς δέν 
υπάρχει γνώση πέρα άπό τά όρια τής δυνατής έμπειρίας καί ή 
έπέχταση τής περιοχής τής γνώσης πέρα άπό τά όρια αύτά, μέ 
σκοπό νά κατασκευαστεί μιά μεταφυσική του καθαροϋ λόγου, συ
νεπάγεται περιπλοκή σέ άξεδιάλυτες άν7ΐνομίες.

'Ενώ ή καντιανή "'Αντιθετική του καθαροϋ λόγου" φάνταζε 
στά μάτια τοϋ Hegel νά περιέχει κάτι σωστό, αύτή ωστόσο ή κρι-
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τι,χή δέν τόν Ικανοποιούσε. Γιατί, άν τό διαλεκτικό φαινόμενο 
του λόγου πρέπει νά είναι "φυσικό" καί Αναπόφευκτο, είναι μΑλ- 
λον Ασυνεπές νΑ Αποκλείουμε Από τό λόγο τήν Ικανότητα νά λυ—  ̂
νει τίς Αντιφάσεις πού ό ίδιος δημιουργεί καί στις όποιες 
προσκρούει Αναγκαστικά. Είναι φυσικό, μιά καί τά πράγματα εί
ναι γεμάτα Αντιφάσεις, νά σκοντάφτουμε συνεχώς πάνω σ αυτές 
καί νά έπιχειροΟμε νά τίς λύσουμε έξηγώντας τήν Αναγκαιότητα 
του περάσματος σέ παραπέρα φάσεις Ανάπτυξης. 'Επιπλέον, ό He
gel έβλεπε πολύ περιορισμένη τήν περιοχή τής καντιανής Αντι
θετικής καί φυσικά έτεινε νά τήν Ανοίξει./

_^>‘0 Kant Ακόμα θέλησε νά έξηγήσει τό γεγονός ότι ύπάρχει 
έπιστήμη, ότι είναι δυνατή ή έπιστήμη, ή γνώση τού κόσμου, ή 
έκλογίκευσή του. *Η Απάντησή του στό έρώτημα, πώς συλλαμβά- 
νεται λογικά ό κόσμος ήταν ότι στήν πορεία γιά σύλληψη καί 
κατανόηση τοϋ κόσμου τό πνεύμα χρησιμοποιεί καί ένεργοποιεί 
τά Αισθητηριακά δεδομένα, τά πλάθει καί Αποτυπώνει σ'αύτά τούς 
δικούς του τρόπους, νόμους ή τύπους. "Ετσι ό κόσμος παίρνει 
ένα σχηματισμό τέτοιο πού νά μήν είναι παρά ένας κόσμος τής 
έρμηνείας μας, ένας κόσμος όπως φαίνεται καί όπως έκλογικεύε* 
ται Αφομοιωμένος Από τό πνεύμα. *Η δυνατότητα αύτή νά συλ
λαμβάνει τό πνεύμα ένα κόσμο σ ά ν  τόν έαυτό του, Ανοίγει τό 
δρόμο γιά τόν Ιδεαλισμό: *0 κόσμος στόν Kant είναι Από τή μιά 
παράγωγο τού πνεύματος (ό, νοΟς διαμορφώνει τό υλικό τοΟ κό- 
σμου) καί Από τήν Αλλη δ κόσμος τών φαινομένων συνιστΑ ένα
Αντικείμενο γιά τό νοΟ πού προηγείται ΑπέΓ κάθε £VktV μας~^&ρ- 
μηνεια.
^  J\ t Τήν ίδεαλιστική αύτή θέση τοϋ Kant ό Hegel τήν Αναπτύσ
σει παραπέρα φτάνοντας στήν Ακραία άποΨη .πώς„ κόρμος καί πνεύ
μα. εΓναι ταυτόσημα:

"Ο,τι είναι λογικό είναι πραγματικό καί^ό^τι είναι πράγματι- 
κό είναι λογικό1. ~ “

Άπό τή θέση τοΟ Kant πώς τό πνεϋμα ντύνει τόν κόσμο μέ τά 
6lkA του ρούχα καί τόν κάνει σάν αύτό, περνούμε στή "φιλοσο
φία τής ταυτότητας" (λογικού καί πραγματικού) τού Hegel μέσα 
Από μιά ένδιάμεση στιγμή πού Αντιπροσωπεύει ό Fichte: ”τό

1. Grundlinien der Philosophic des Rechts: Werke 7, 33.
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τινεΟμα δημιουργεί τόν κόσμο".
*Η κληρονομημένη γνωσιοθεωρία Από τόν Descartes ώς τόν 

Kant καί τόν Fichte στηριζόταν σέ μιά αότονόητη υπόθεση: πώς 
τό Αντικείμενο τής έμπειρίας είναι περιεχόμενο παράστασης. 
'Ενώ στή μεσαιωνική φιλοσοφία είχαν Αναπτυχθεί δύο έναλλακτι- 
κές δυνατότητες, νά θεωρείται δηλαδή ή παράσταση είτε σάν si- 
gnum quo.είτε σάν signum quod (ένν. cognoscitur), ή νέα φι
λοσοφία πρόσεξε Αποκλειστικά σχεδόν τή δεύτερη. *Η άποψη τοΟ 
Descartes π.χ. ήταν πώς μάς είναι Αμεσα παρούσα μόνο ή "Αντί-' 
κειμενική πραγματικότητα" καί ή θέση τοΟ Kant πώς Αντικείμε
να τής έμπειρίας είναι μόνο φαινόμενα, δηλαδή παραστάσεις. 
"Ετσι ή γνώση παρουσιαζόταν σάν σχέση μεσολάβησης Ανάμεσα 
στήν ίδια τήν πραγματικότητα καί στό υποκείμενο. "Αν δμως τό 
πράγμα καθαυτό, πού έμφανίζεται στήν παράσταση, είναι κάτι 
πού νοείται δλότελα Απροσδιόριστο καί Ανεπίδεχτο γνώσης, ή ά
ποψη τότε πώς ή παράσταση έχει τό χαρακτήρα ένός ένδιάμεσου 
(medium) , πού μεσολαβεί Ανάμεσα στήν "Απόλυτη" πραγματικότη
τα καί στό υποκείμενο πού γνωρίζει, είναι δλότελα χωρίς νόη
μα. 'Επιπλέον ή Απαίτηση, πού Αποδίνεται στόν κριτικισμό, νά 
έρευνάται πρώτα ή ικανότητα πού έχει τό υποκείμενο νά γνωρί
ζει, γιατί ή γνώση τοΟ έργαλείου του γνώσης είναι προϋπόθεση 
γιά τή σωστή χρήση του, δέν μπορεί κατά τόν Hegel νά έκπλη- 
ρωθει. Είναι τόσο παράλογο νά ζητάει κανείς νά γνωρίζει πρίν 
Αρχίσει νά γνωρίζει όσο νά μάθει κανείς κολύμπι πρίν Αποφα
σίσει νά μπει στό νερό. *Η έρευνα τοϋ έργαλείου "γνώση" δέν 
μπορεί νά γίνει μ'άλλο τρόπο παρά μέσα Από μιά γνωστική δρα
στηριότητα. "Αν δμως δέν είναι "ή γνώση" πού πρέπει νά γίνει 
Αντικείμενο γνώσης παρά οι προϋποθέσεις τής δυνατότητας νά έ
χουμε γνώση τών Αντικειμένων, τότε οί προϋποθέσεις αύτές δέν 
είναι σάν τά Αντικείμενα τοΟ κόσμου καί ή θεωρία πού έχει νά 
κάνει μ'αύτές τις προϋποθέσεις είναι δλότελα διαφορετικού εί- 
, δους Από τίς θεωρίες πού δημιουργούμε γιά νά έξηγήσουμε τόν 
φαινομενικό Αντικειμενικό κόσμο. *Η λειτουργία τής σκέψης καί 

ί ή ίδια της ή κριτική συναντιώνται στή γνώση* βρίσκουν Από μό
νες τους τά όριά τους καί τίς έλλείψεις τους. Μ'ένα ίδιαίτε- 
ρο νόημα, τήν κριτική αύτή Αναδίπλωση τής σκέψης μέσα στόν 

ί έαυτό της δ Hegel τήν όνομάζει "διαλεκτική"1. ^
2. System der Philosophie I. Die Logik: Werke 8, l^H-25.
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'Επιπλέον, ένώ ή θέση τοΟ Kant έτεινε μάλλον ύπέρ τοΟ 
έμπειρισμού, ή "θεωρία τής ταυτότητας" τοΟ Hegel άποτελοϋσε 
μιά καταΕίωση τοΟ όρθολογισμοΟ: Τό πραγματικό προκύπτει άπό 
τις ύπαγορεύσεις τοΟ λόγου. *Η Hegel, λοιπόν, έπρεπε νάπόρει 
θέση άπέναντι στά έπιχειρήματα τοΟ Kant ένάντια στή μεταφυ
σική. ‘Ο Kant έδειξε στήν "*Υπερβατολογική Διαλεκτική" τής 
"Κριτικής τού ΚαθαροΟ Λόγου" πώς γνώση τού κόσμου μέ μόνη τή 
λειτουργία τοΟ όρθοΟ λόγου, πέρα άπό κάθε δυνατή έμπειρία,εί
ναι άδύνατη. Εεπερνώντας τήν περιοχή τής έμπειρίας καί θέλον
τας νά μάθουμε άν δ κόσμος στό σύνολό του είναι πεπερασμένος 
ή άπειρος στό χώρο καί στό χρόνο μπορούμε νά διατυπώσουμε έ- 
πιχειρήματα τό ίδιο ίσχυρά τόσο γιά τήν άπειρότητα όσο καί 
γιά τό πεπερασμένο τού κόσμου. Πέρα άπό τήν έμπειρία δ λόγος 
έρχεται άντιμέτωπος μέ τόν ίδιο τόν έαυτό του, γιατί δ κόσμος 
σάν δλότητα δέν είναι άντικείμενο καμιάς έμπειρίας πού θά ένί-. 
σχυε τήν μιά άποψη καί θά άναιρούσε τήν άλλη.

* Η Hegel φαντάστηκε πώς τά έπιχειρήματα τού Kant ένάν- 
τια στή μεταφυσική κατάρρίπτονται άν ή καντιανή "μεταφυσική" 
παρουσιαστεί σάν κάτι τό στατικό καί δ κόσμος ώς δλότητα θεω
ρηθεί, σύμφωνα μ'αύτήν, σά τετελεσμένη, άκίνητη όντότητα, δο
σμένη μιά γιά πάντα. Έτσι στή μεταφυσική τού Kant δ Hegel . 
άντιτείνει τή διαλεκτική. Τόσο τό πνεύμα όσο καί δ κόσμος με- I 
ταλλάσσονται καί άναπτύσσονται δ ι α λ ε κ τ ι κ ά .  *

Τφ_φό0ο τού. Kant άπέναντι στίς άντιφάσεις καί στήν πε
ριπλοκή τού λόγου σέ άξεδιάλυτες άντινομίες δ Hegel τόν πο
λέμησε μέ τήν πίστη του στίς άντκράσεις καί τίς άντιθέσεις. 
Ά ν  δηλαδή δ Kant περιγράφει μ'ένα συστηματικό τρόπο στίς άν- 
τινομίες του τό Ιστορικό γεγονός 6τι άντίθετες θεωρίες γιά 
τόν κόσμο έχουν διατυπωθεί καί δ νόμος τής άντίψασης δέν έ- 
πιτρέπει ταυτόχρονη άποδοχή άντιθέτων άπόψεων, αύτό Ισχύει 
μόνο μέ τήν προϋπόθεση πώς τά φιλοσοφικά συστήματα τηρούν τό 
νόμο αύτό καί οΐ φιλόσοφοι φοβούνται τήν άντίφαση. 'Αλλά τό 
σύστημα τού Hegel μένει άπρόσβλητο άπό τά πυρά μιάς τέτοιας 
κριτικής, γιατί αύτό καταΕιώνει τήν άντίφαση καί τίς άντιθέ- 
σεις, είναι ένα "διαλεκτικό σύστημα".

Έτσι δ Hegel έΕασΦάλιζε τό σύστημά του άπό κάθε έπίθε- 
ση καί κριτική πού θά μπορούσε νά άναπτυχθεί, όπως συμβαίνει 
μέ κάθε δρθολογική κριτική, μέ τήν έπισήμανση άντι φάσεων στό
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έσωτερικό του συστήματος. 'Αλλά ή έζασφάλιση αύτή σήμαινε πώς 
6 Hegel άφηνε νά εύδοκιμει έλεύθερα στό έδαφός του δ δογμα
τισμός , μιά καί μέσα σ'αύτό φυλακιζόταν ή κριτική.

2. ΜΕΘΟΔΟΣ ΤΗΣ ΦΙΛΟΣΟΦΙΑΣ

* Η διαλεκτική φιλοσοφία του Hegel άποτελει μιά παραπέρα 
άνάπτυζη τής έμπειρικο-αναλυτικής φιλοσοφίας των νέων χρόνων 
πού βρήκε στόν Descartes καί στόν Hobbes τούς πρώτους μεγά
λους είσηγητές της καί στην ύπερβατολογική φιλοσοφία του Kant 
τό κορύφωμά της. ‘Η καντιανή ύπερβατολογική φιλοσοφία, όπως 
καί ή πρόκαντιανή ορθολογιστική φιλοσοφία, ήταν ούσιαστικά 
"έπιστήμη" τής έμπειρίας. Στό νόημα αύτής τής παράδοσης το
ποθετείται ή "έπιστήμη τής έμπειρίας τής συνείδησης" πού πρό
βαλε 6 Hegel μέ τό πρώτο μεγάλο έργο του, τή "Φαινομενολογία 
του Πνεύματος".

‘Η σχέση αύτή του Hegel μέ τήν παράδοση τής έμπειρικοα- 
ναλυτικής θεμελίωσης τής φιλοσοφίας στά νέα χρόνια άναγνωρί- 
ζεται καθαρά άπό τή μέθοδο. Ό  Hegel δέν έπινόησε καμιά και
νούργια μέθοδο_παρά_άνάπτυΕ ε παραπέ ρα. τήν— άναλυτ ι κή μέθοδο 
πού είχε έφαρμοστει στήν πιό πρώιμη δρθολογιστικη μεταφυσι
κή 1.

Στή γένεση βέβαια τής έγελιανής διαλεκτικής μεθόδου πρέ
πει νά έχουν παίζει ρόλο καί άλλα δεδομένα. Φαίνεται πως, έκ
τος άπό τήν πλατωνική διαλεκτική (δ Hegel θαύμαζε ιδιαίτερα 
τόν "Παρμενίδη" του Πλάτωνα, έργο πού τό θεωρούσε σάν τό "ά- 
ριστούργημα τής άρχαίας,διαλεκτικής)2, έπαιζαν ρόλο νεοπλα
τωνικές - γνωστικές παραστάσεις πού έζηγοΰσαν πώς ζεπήγασε δ 
κόσμος άπό μιά πρωταρχική πηγή. Πρόκειται γιά ένα σύστημα σχέ
σεων άνάμεσα στή "λογική", πού παριστάνει τίς ίδέες, όπως αύ- 
τές ύπήρχαν πριν άπό τή δημιουργία του κόσμου στή σκέφη του 
θεού, στή "φυσική φιλοσοφία" πού έχει σάν άντικείμενό της τίς 
ίδέες, "πεσμένες" τώρα άπό τή σκέφη του θεού στά φυσικά άν-

1. Rod, Dialektische Philosophie, I 126.

2. Phanomenologie des Geistes: Werke 2, 64-65 καί Vorlesungen uber die Ges- 
chichte der Philosophie, II: Werke, 18, 240. Βλ. H.G. Gadamer, Hegel und die 
antike Dialektik: Hegels Dialektik, Tubingen 1971, 8 χ.ε.
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τικείμενα, καί στή "φιλοσοφία τοϋ πνεύματος” , πού σάν άντι- 
κείμενο έχει τίς ίδέες, καθώς αύτές έπιστρέψουν στόν έαυτό 
τους καί τελικά στό θεό* 1.

'Ακόμα, έκτός άπό τήν καντιανή "'Αντιθετική τοΟ καθαρού 
λόγου" σημαντικό ρόλο στή διαμόρφωση τής διαλεκτικής μεθόδου 
τοΟ Hegel έπαιζαν τά παράδοξα τοΟ άπειρου, πού άπασχόλησαν 
πό τήν έποχή κιόλας του Ζήνωνα τή (οι,Αοσοφική καί μαθηματική ̂  '
σκέφη. Στή νέα έποχή παρουσιάστηκαν αύτά στή συνάφε ια τής θε- 
μελίωσης τών μαθηματικών τοΟ άπειρου, καί Ιδιαίτερα στόν Lei
bniz, πού γιά πρώτη φορά παρουσίασε μέ μεθοδική σαφήνεια τίς 
προϋποθέσεις τών άπειροστικών μαθηματικών. **0σο τό άπειρο συλ-^ 
λαμβανόταν άποκλειστικά στό νόημα τοΟ άριθμήσιμου άπείρου, 
κάθε προσπάθΤΐα μιάς έλεύθερης άπό άντιφάσεIζ θετορίας τόΤΓσΰ̂ - 
νεχοΟς' ναυαγούσε άναπόφέυκτα.' Καί δΐι ή έίσαγωγή τοϋ Οπερα- 
ριθμήσιμου άπείοου τοϋ Cantor δέν ήταν άρκετή γιά νά θεμελίω
σε: Γ ”μιά θεωρία τοϋ συνεχούς άπαλλαγμένη άπό άντΐφάσέι ς, τό ̂  
fa {. v\mt)vi .flL άν.ιχυομύε&--χής, θεωρ ίας^,χών^συνόλων . Κάτω άπό τί ς 
προϋποθέσεις τών άρχών τοϋ 19ου αίώνα δ Hegel είχε δίκιο νά 
κάνέ~ι~ τήν Ίίΐροϋπόθεση πώς συνεχής μεταβολή, συνεχές γίγνεσθαι 
δέν μπορούν νά έκφράζ'ονται μέ τά μέσα τής έννοιακής σκέφης 
χωρίς άντιφάσεις. ^Εβγαλε τό συμπέρασιια πώε Α μεταβαλλόμενη 
πραγματικότητα είναι ή ίδια γεμάτη άντιφάσεις καί γι'αύτό δέν 
είναι δυνατό άύτή νά νοείται, όταν ή σκέφηύπόκειτάι στή^άρ— 
χή τοϊΡάποχλε ισμού τής άντίφασης. * Επε 1 6 ή, λοιπόν, μιά ά’?ω- 
ρία Ιδύ γίγνεσθαι μέ τά μέσα τής παραδομένης λογικής, πού βα
σίζεται στήν άρχή τής άντίφασης, δέν μπορεί νά σταθεί, μάς 
χρειάζεται μιά νέα λογική, έλεύθερη άπό τήν άντίφαση.

Αλλά δέν καθόρισε ποιά θά είναι ή σχέση αύτής τής νέας λογι
κής πρός τήν τυπική λογική τής παράδοσης, άν αύτή θά άποτελεί 
λ.χ. γενίκευση τής παραδοσιακής λογικής. Αλλά δ Hegel φαί- 
νεται πώς δέν σκεφτόταν νά δώσει μιά γενικευμένη λογική (μ 
ένα νόημα λ.χ. άνάλογο μ*έκείνο που ot μή εύχλείδιες γεωμε
τρίες είναι σήμερα γενικεύσεις τής Εόκλείδιάς γεωμετρίας)^ 
παρά φανταζόταν πώς μπορεί νά θεμελιώσει μιά λογική νέου τυ-
που. ŷ·

Μιά άλλη ρίζα τής διαλεκτικής μεθόδου τοϋ Hegel βρίσκε- ^
----- - Γ7

1. Ε. Topitsch, Marxismus und Gnosis’ SocialPhilosophie zwischen I d e o - \  
logie und Wissenschaft, Neuwied 1966, 281-82. %
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ται στήν Ιστορική Εμπειρία, πού φαίνεται νά δείχνει πώς ή σύγ
κρουση αντιθέτων θέσεων δέν βαίνει Αποφασιστικά στή νίκη τής 
μιας ή τής άλλης πλευράς παρά σέ μιά συχνά χρίτίλ,,θέση στήν 
οποία ή σύγκρουση αίρεται. "Ετσι στόν 5ο αιώνα π.Χ. ή Ελεα- 
τική άποψη, πώς τό γίγνεσθαι καί ή μεταβολή είναι φαινομενι
κά καί ή πραγματικότητα είναι Αμετάβλητη, καί ή άποψη του ‘Η
ράκλειτου πώς ή πραγματικότητα κινείται συνεχώς καί ή ησυχία 
είναι φαινομενική, άντιπαρατάσσονται Αντιθετικά. Οι Αντίμαχες 
αύτές θέσεις δέν οδηγούνται στή νίκη τής μιας Απ'αύτές άλλά 
σέ συνθέσεις σάν Εκείνες των φυσικοφιλοσοφικών συλλήψεων του 
'Εμπεδοκλή, του 'Αναξαγόρα καί των άτομιστών, ,τελικά στήν ί
δια τή σύνθεση του Πλάτωνα. Οι Ατομικοί φιλόσοφοι λ.χ. θεω
ρούσαν τά Ατομα Αναλλοίωτα καί Αμετάβλητα, Απαράλλακτα ομοιώ
ματα του παρμενίδειου όντος* δ σύνδεσμος όμως των Ατόμων, πού 
προϋποτίθεται στά σύνθετα πράγματα πού Αντιλαμβανόμαστε, βρί
σκεται σέ συνεχή κίνηση, πράγμα πού δικαιώνει τήν ηρακλεί
τεια θέση. *0 Hegel περί έγραψε τέτοιες πορείες μέ τό διαλε
κτικό σχήμα|^θέση - Αντίθεση - σύνθεσή όπου ή σύνθεση αίρει τίς 
θέσεις καί μαζί _.£Ηατης>εί_̂ τίς θετικές τους στιγμές. "Αν όμως 
θά είχε νομίσει πώς αύτό τό σχήμα μπορούμε νά τό κερδίσουμε 
μέσα Από γενικεύσεις τής ιστορικής Ανάπτυξης, θά προσέκρουε 
γρήγορα σέ περιπτώσεις στίς όποιες τό σχήμα δέν είναι Εφαρμό
σιμο. Στήν πραγματικότητα ό Hegel δέν δεχόταν πώς ό νόμος Α
νάπτυξης τής ιστορίας ^ερ^θ^^^Ηέσ^Από Εμπειρικής γενίκευσή, 
γιατί αύτός δεχόταν, κα^θώς^θά φανεί Από τήν παραπέρα συζήτη
σή μας, πώς οί _.διαλεκτικές σχέσεις είναι σχέσεις τής Εννοι- 
ας γενικά καί θεωρούσε στήν ιστορική πορεία μιά Ανάπτυξη τής 
-δΛ^λλεκχνκής ν<^μοχέλειας στό χρόνο. Αύτό όμως δέν σημαίνει πώς 
τίς πεποιθήσεις του συστηματικής μορφής δέν τίς Επηρέασαν ι
στορικές παρατηρήσεις.

Είναι μάλιστα φανερό πώς ό Hegel είχε Αναπτυγμένη μιά ι
στορική συνείδηση πού τόν οδήγησε στή μεγαλύτερη ίσως καινο
τομία Από τήν Εποχή του ‘Ηράκλειτου, στή σύλληψη δηλαδή μιας 
διαλεκτικής συνδεδεμένης μέ τήν ιδέα Αναγκαιότητας τής κίνη
σης. ‘Η διαλεκτική δέν περιγράφει Απλά τό πέρασμα Απόμιάφά- 
ση Ανάπτυξης των πραγμάτων σέ μιά Αλλη Αλλά καί Εξηγεί πώς τό 
πέρασμα αύτό είναι Αναγκαίο: Τό νά περνάει κάτι στό Αντίθετό 
του είναι φυσική συνέπεια του πεπερασμένου χαρακτήρα του καί

, ?



συνακόλουθα xflc Ανεπάρκειάς του, τής σύμφυτης άρνησης καί τής 
Αντίφατικότητάς του. Έτσι ή Αναγκαιότητα τής κίνησης τών 
πραγμάτων καθιερώνει τή διαλεκτική σάν έπιστημονική έψαρμογή 
τής κανονικότητας πού συναντούμε στή φύση τής σκέψης· Γιατί 
ή σκέψη στήν πραγματικότητα δέν είναι κάτι ξένο άπό τά πρά
γματα, όπως συνήθως φανταζόμαστε: "Αύτό πού είναι λογικό εί
ναι καί πραγματικό καί αύτό πού είναι πραγματικό είναι λογι
κό”.

‘Υπάρχει όμως καί άλλος, ίδιαίτέρα σημαντικός, τρόπος έ- 
ξήγησης. Ό  Georg LukScs1 δέν άναζητάει τήν ούσιαστική Αρχή 
τής έγελιανής διαλεκΤιΊΓήΓ^~^τε ^  ΥδΟ Hte- 
gel Από Αλλους είσηγητές διαλεκτικής σκέψης παρά σ τ ή ν ά ν τ ί -  
παράθεση τού νεαρού Hegel πρός^τήν Αστική κοινωνία. Κατά τήν 
πεποίθηση τού LukAcs ό Hegel διερωτΑται κατά τήν έποχή τής 
φραγκφούρτης γιά τήν Αντιπαράθεση τού καθενός Ανθρώπου πρός 
τήν Αστική κοινωνία, πώς τά ήθικά καί Ανθρωπιστικά αίτήματα 
τής Ανάπτυξης τής προσωπικότητας βαίνουν σ'άντίθεση μέ τή δο
μή καί τή νομοτέλεια τής Αστικής κοινωνίας καί πώς θά μπο
ρούσαν αύτά νά έναρμονιστούν, νά συμφιλιωθούν μ*αύτήν. Σ αύ- 
τή τή φάση τής Ανάπτυξης τής σκέψης τού Hegel βρίσκεται γιά 
πρώτη φορά ή έκφραση a u f h e b e n 2 . Σύμφωνα μέ τήν ύπόθεση 
τού LukScs, ή έναρμόνιση πού ζητάει ό Hegel νοείται Ακόμα έ- 
δώ υποκειμενικά. Άλλ'Αν ή έννοια "ζωή", πού τά χρόνια έκεί- 
να βρισκόταν στό κέντρο τών συστηματικών συναφειών σκέψης τού 
Hegel, συλλαμβάνεται μυστικιστικά καί στή θρησκεία βρίσκεται 
τό ύψιστο πλήρωμα τής "ζωής", Αναπτύσσεται έτσι Από τίς έδώ 
Αναπτυγμένες δομές σκέψης ή μεταγενέστερη ίδέα τής διαλεκτι
κής μέ τό Αντικειμενικό νόημα.

‘0 LukScs δίνει έμφαση στόν Αστικό χαρακτήρα τής σκέψης 
τού Hegel. Οι κοινωνικές συνθήκες τού καιρού του, ή έντύπωση 
πού τού έκανε ή γαλλική έπανάσταση καί ή μελέτη Αγγλικών, Ι
διαίτερα, πολιτικο-οικονομικών θεωριών τής κοινωνίας τόν έ
καναν νά θέσει τό πρόβλημα τής Ατομικότητας μέσα στά πλαίσια

1. Der junge Hegel. Uber die Beziehungen von Dialektik und Okonomie, Zu- 
rich/Wien 19U8, 131 χ.έ.

2. Στήν χεριγραφή τής τριαδικής διαλεκτικής χορείας ό δρος aufheben χρη- 
σιροχοιείται ρέ τό νόηρα τής άρσης τών Αντιθέτων σέ pid σύνθεση καί ραζί 
τής διατήρησης τών "θετικών*' τους στοιχείων.
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τής Αναπτυγμένης Αστικής βιομηχανικής κοινωνίας, στήν όποια 
συλλαμβάνεται, μέσα Από την έννοια της έργασίας, ή ιδέα της 
έλευθερίας στήν πραγματικότητά της σάν Ανεξαρτησία άπό φυσι
κά δεδομένα1. *0 κίνδυνος νά χάσει κανείς τήν άτομικότητάτου 
μέσα σ'αύτή τήν κοινωνία έργασίας Αντιμετωπίζεται μέ τό Αν
τίδοτο: οργάνωση των Ατόμων σάν ολότητα, στή μορφή του κρά
τους, πού έχει έδώ τό νόημα ένός "ηθικού σύμπαντος" (sittli- 
ches Universum), φορέα τής ηθικότητας καί μιας Ανώτερης σύν
θεσης των Αντιθέτων Από νομιμότητα καί ηθικότητα, οίκογένεια 
καί Αστική κοινωνία. "Ετσι ή διαλεκτική μέθοδος βρίσκει μιά 
έξήγηση σάν όργανο γνώσης καί παράστασης τής ίδέας τής έλευ
θερίας2 .

Ά π ό  μιά ευρύτερη σκοπιά, ή Αναζήτηση μιας κατάλληλης 
μεθόδου γιά τίς γενικές τάσεις τής ιστορικής συνείδησης του 
Hegel ήταν γι'αυτόν φανερά έπιταχτική. *Η γερμανική Αστική 
φιλοσοφία φαινόταν νά βρίσκει στις Αρχές του 19ου αΙώνα, μέ 
τό""σύστημα τού Hegel, ένα^ύψιστο σημείο Ανάπτυξης, τό κορυ^ 
ρωμα καί τό "πλήρωμά" της. Είναι ή θέση τής έγελιανής φιλο
σοφίας μέσα στήν ιστορία τής γερμανικής Αλλά καί τής παγκό
σμιας φιλοσοφίας, όπως τή φανταζόταν ό ίδιος ό Hegel. *Η φι
λοσοφία, έτσι θεωρημένη, έχει παρελθόν Αλλά δέν εχει μέλλον, 
γιατί ή έγελιανή φιλοσοφία Αποτελεί τό κορύφωμα, τό κλείσιμο 
καί τό πλήρωμα τής Ιστορίας τής φιλοσοφίας. 'Η φιλοσοφική σκέ
ψη τής Ανθρωπότητας ερμηνευόταν έτσι μέσα άπό μιά διαλεκτική 
θεωρία Ανάπτυξης: ή γνώση τής ποιοτικής ποικιλίας των μετα^. 
βλητών σχέσεων τής ιστορίας, ή σύλληψη των σύμφυτων Αντιφά
σεων τής ιστορικής πορείας, οι όποιες Αποτελούν καί τήν πηγή^ 
τής Ανάπτυξης, αύτό είναι πού κάνει τή θεώρηση αυτή διαλεκτι
κή .

Επειδή, λοιπόν, ή φιλοσοφία τού Hegel "κλέίνει" τήν ι-

1. Πβ. J· Habermas, Arbeit und Interaktion: Natur und Gescbichte, Festchr. 
K. Lowith, Stuttgart 1967, 132 κ.έ.

2. Χωρίς νά άναφέρεται στην έρευνα του Lukacs, 6 Η.Κ. Kohlenberger, Dia- 
lektik: Historisches Worterbuch der Philosophie, έχδ. J. Ritter, Basel/ 
Stuttgart 1972, 2, 189 φαίνεται, νά συμφωνεί μέ τό πνεύμα της, αν καί το
νίζει πώς ή διαλεκτική του Hegel, έτσι ιδωμένη, δέν μπορεί νά άποσπαστει 
άπό τό θεωρητικό υπόβαθρο, όπως αυτός τό έχει αναπτύξει στή "Φαινομενο
λογία τού Πνεύματος" καί στή "Λογική".

Λ
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στορία τής φιλοσοφίας, ή μέθοδός της δέν μπορεί νά είναι, μέ
θοδος τής θεωρητικής φιλοσοφίας παρά ή ίδια ή θεωρητική φιλο
σοφία. Ή  μέθοδος αύτή πρέπει γι'αύτό τό λόγο νά ξεχωρίζει δ- 
λότελα άπό τήν παραδοσιακή άναλυτική καί συνθετική μέθοδο, 
τήν κίνηση δηλαδή άπό τό μερικό στό γενικό καί άπό τό γενικό 
στό μερικό. "Αν ή φιλοσοφκή μέθοδος είναι ή "μέθοδος τής άλή- 
θειας"1, αύτή δέν θά ήταν δυνατό νά συλλαμβάνεται παρά μετά 
τό "κλείσιμο" τής φιλοσοφίας σάν "συστήματος τής δλότητας"2. 
‘Η "άπόλυτη μέθοδρς" τοΟ Hegel, μ'άλλα λόγια, δέν καθορίζει 
τούς βηματισμούς τής σκέψης πού όδηγοΟν στή δόμηση το0 συστή
ματος, παρά είναι έκφραση τής έρμηνείας πού δίνεται στό συ
μπαγές σύνολο τοϋ δομημένου πιά συστήματος. *Η άλήθεια έδώ 
θεωρείται δλοκληρωτική, τελειωμένη, κλειστή καί ή φιλοσοφία, 
πού άρχή της έχει τήν δλότητα, τήν καθαυτό "συγκεκριμένη δ- 
λότητα"3 4, παριστάνεται σά κύκλος, ή καλύτερα σάν "κύκλος άπό 
κύκλους"14.

Τό ζήτημα, λοιπόν, κατανόησης τής διαλεκτικής τοΟ Hegel 
δέν είναι κάτι πού έρχεται άπέζω παρά συνυφαίνεται μέ τή δομή 
τής ίδιας του τής φιλοσοφίας. Διαλεκτική έδώ δέν σημαίνει κά
τι πού έχει σχέση μέ μιά τυπική μέθοδο παρά δηλώνει τή λει
τουργία καί τή δομή τοΟ ίδιου τοΟ φιλοσοφείν. Γιά νά τήν κα
τανοήσουμε, είναι άνάγκη νά τή δούμε άπό μέσα,

^ Τ . ^ Α Λ Ε Κ ΊΊΚΗ ΔΟΜΗ _ΤΟΥ ΣΥΣΤΗΜΑΤΟΣ

‘Η φιλοσοφία τοϋ Hegel κινείται βασικά άπό τή μεταφυσι
κή δρμή γιά τό άπόλυτο, πού άποτελεί τό περιεχόμενο τής "έπι- 
στήμης". Καθώς τό άπόλυτο,.. σάν^ ούσία μαζί καί υποκείμενο (τής 
μορφής ,Γέγώ"), κινείται άπό μόνο~του, ή“6Ταλεκ τΐκή δέν είναι 
παρά'ή'"μορφή τής αύτοανάπτυζης τής ίδιας τής "έπιστήμης" · Αύ
τή δηλαδή ή αύτοανάπτυζη μπορεί στίς κύριες στιγμές* της νά 
θεωρηθεί διαλεκτικά. Ot στιγμές τής αύτοδύναμης αύτής άνάπτυ- 
ζης είναι: ;λόγος, φύση καί ττνεΟμβ*Δ/Αντίστοιχα, κύρια μέρη

1. Wissenschaft der Logik II : Werke 5, 350.
2. Wissenschaft der Logik II : Werke 5, 348.
3. Wissenschaft der Logik II : Werke 5, 352.
4. Wissenschaft der Logik II : Werke 5, 351.

♦
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τής "έπιστήμης" στό σύστημα τοΟ Hegel είναι: λογική, φίλοσο- 
ψία^τής φύσης καί φιλοσοφία τοϋ πνεύματος.

Ή  Λογική σάν "τό βασίλειο τής καθαρής σκέψης" €χει σκο
πό νά Αναγάγει τό άπόλυτο, μέ τή διαλεκτική του Ανάπτυξη, 
στήν έννοια. Στή φυσική φιλοσοφία παριστάνεται ή φύση, σάν 
σύνολο άπό όλα τά Αντικείμενα τής έμπειρίας (τής γνώσης) , μέ 
τό νόημα μιας "έξωτερίκευσης" τοΟ πνεύματος. Καί στή "φαινο
μενολογία" ή γνώση είναι άπό τή μιά μεριά Αντικειμενική,όπου 
ή στιγμή τής Αντικειμενικότητας έξηγείται σάν "έξωτερίκευση" 
τοΟ πνεύματος, καί Από τήν Αλλη γίνεται Απόλυτη γνώση καθώς 
αύτή συλλαμβάνει τό Αντικείμενο καί τό έμπειρικό υποκείμενο 
σά στιγμές τοΟ Απόλυτου πνεύματος καί μαζί ξεπερνάει κριτικά 
τήν Αλλοτρίωση τοΟ έγώ σέ Αντικείμενο. "Ετσι, ένώ ή φύση πα- 
ριστάνεται σάν "έξωτερίκευση" τοϋ πνεύματος, τό πνεύμα παρι- 
στάνεται σάν τό κοινό τοΟ λογικού (τών κατηγοριών)καί τής φύ
σης. Λόγος, φύση, πνεύμα Αποτελούν στιγμές τής συστηματικής 
συνάφειας τής "έπιστήμης" καί έτσι έξηγείται ή διαλεκτική δο
μή τού συστήματος σάν Ολότητα Από διαλεκτικές σχέσεις λογι
κής, φιλοσοφίας τής φύσης καί φιλοσοφίας τού πνεύματος.Μ'αύ- 
τό τό καθολικό νόημα πού βγαίνει μέσα Από τήν όργάνωση τού ί
διου τού συστήματός του, δ Hegel λέει γιά τή διαλεκτική:

"Εχει ύψιστη σημασία νά συλλάβουμε καί νά Αντιληφθούμε σωστά 
τή φύση τής διαλεκτικής. Τό διαλεκτικό είναι γενικά ή Αρχή 
κάθε κίνησης, κάθε ζωής καί κάθε πραγμάτωσης μέσα στήν πραγ
ματικότητα.· * Η διαλεκτική Αποτελεί έπίσης τήν ψυχή κάθε Αλη
θινά έπιστημονικής γνώσης1.
4Η διαλεκτική Αποτελεί τήν κινητική ψυχή τής Ανάπτυξης καί 
είναι ή Αρχή μέ τήν όποια μόνο μπαίνει μέσα στό περιεχόμενο 
τής έπιστήμης έ μ μ ο ν η  σ υ ν ά φ ε ι α  κ α ί  Α ν α γ κ α ι  - 
ό τ η τ α, έτσι όπως κείται μέσα σ'αύτό γενικά ή Αληθινή, όχι 
έξωτερική, έξαρόη πάνω Από τό πεπερασμένο2.

/
* Η Αλήθεια, βέβαια, κατασκευάζεται έτσι Από τόν Hegel ώ

στε ή διαλεκτική νά καθιερώνει τό κύρος της μέσα Από τή δομή 
τού ίδιου του τού συστήματος. "Αν καί ένα κυκλικό σύστημαδέν 
είναι Ανάγκη νά προϋποθέτει μιά Αρχή ή Αρχές (όπως παρατη
ρούμε στήν Ιστορία τής φιλοσοφίας, όπου τά συστήματα ξεχωρί-

1. System der Philosophie I : Werke 8, 190.
2. Enzyklopadie : Werke 6, 35.
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ζουν βασικά, ή έξαρτώνται καί συγγενεύουν μεταξύ τους Ανάλογα 
μέ τό ξεκίνημά τους Από μιά Αρχή, θεός ή δν σάν άπόλυτη Αρχή,
ψυχή ή πνεύμα, ύλη ή κόσμος), ωστόσο δ Hegel_θέτει σάν Αρχή 1
τό Απόλυτο πνεΟμα ή θεό μέ τήν αυτονόητη βεβαίωση τχώς σ'αύτό 
ή ουσία συνεπάγεται τήν ύπαρξη. Τό νά πεί κανείς πώς τό δν 
δέν υπάρχει είναι παράλογο. "Ετσι τό πνεΟμα δέν νοείται παρά
σάν άπόλυτη ίδέα, αυθυπόστατη καί Ανεξάρτητη Από τό νά τή

♦σκέφτεται δποιοδήποτε υποκείμενο. Τί μπορούμε όμως νά σκεφτού- 
με ή νά πούμε γιά τήν άπόλυτη αυτή ίδέα; Γιά τό Απόλυτο δν 
δέν μπορούμε βέβαια νά πούμε τίποτε άπολύτως, γιατί αύτό εί
ναι μιά καθαρή Απροσδιοριστία, είναι δ πιό κενός προσδιορι
σμός πού μπορεί νά υπάρξει, είναι τό "άναληθέστατο". Γι'αύτό 
πρέπει νά ξεπεραστεί: Αρση τής Αρχής, δηλαδή τής κατηγορίας 
τού δντος. *Η ίδέα γίνεται κάτι καθορισμένο καθώς "έξωτερι- 
κεύεται” στή^φύση. *Εξωτερικευμένο τό πνεύμα,Αναπτύσσεται έ- 
πίσής σά_^»ρη \lcll ή Ανάπτυξη τής φύσης δδηγεί στή διαμόρφωση 
Ανθρώπινων δντων πού Αναπτύσσουν σκέψη κι*έτσι ή Απόλυτη ί- 
δέα δδηγείται μέσα Από τή φύση στήν Ανθρώπινη σκέψη καί αύτο- 
tTOvefAr ^ , πρώτα μέ τή μορφή τού υποκειμενικού πνεύματος καί 
Ακόμα μέ τή μορφή πού τό πνεύμα ένσαρκώνεται μέσα σέ θεσμούς, 
δπώξΓ^είναι ή οίκογένεια, ή κοινωνία καί τό~κράτος, η~πραγμα- 
τώνεται μέ τή δημιουργία ηθικής, δικαιοσύνης, πολιτισμού,θρη
σκείας, έπιστήμης, φιλοσοφίας. "Ετσι ή' δημιουργία Αντικειμε- 
νικού πνεύματος μας ύψώνει^πρός τό Απόλυτο, πού κατακερματί
στηκε μέσα στή φύση, πρός τήν αυτοσυνείδηση τής Απόλυτης ί δέ
ος, καί δ κύκλος δλοκληρώνεται. 2 ^ —  !

Είναι φανερό πώς μέ μιά τέτοια κατασκευή καθετί τό πραγ
ματικό όφείλεται στό πνεύμα, στήν ίδέα. Τό πνεύμα έχει τή 
βεβαιότητα πώς θά ξαναβρεί τόν έαυτό του μέσα στόν κόσμο, δτι 
δ κόσμος πρέπει νά έναρμονιστεί μ'αύτό καί συνακόλουθα ή λο
γική πού πρέπει νά Αναζητήσει μέσα στόν κόσμο δέν είναι παρά 
ή δική του λογική1.

*0 Hegel είχε δ ίδιος συνείδηση τής διαλεκτικής δομής 
τού έργου του. 'Εκείνο πού αότός ήθελε βασικά νά πεί είναι 
δτι σκέψη καί φύση βρίσκουν σάν Αντίθετα τήν ένότητά τους στό 
πνεύμα καί στήν κοινωνία, στά ήθη καί στή θρησκεία, στήν τέ-r

5
4^,

&

1. Βλ. Enzyklopadie C : Werke 6, 252.
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χνη καύ στή φυλοσοφία. Αύτή μάλυστα ή τελευταία καί Ιδιαίτερα 
ή φιλοσοφία του ίδιου του Hegel είναι, όπως αύτός πίστευε, ή 
ΰψιστη πραγμάτωση καί αύτοσυνειδησία τοϋ πνεύματος.

ΕΙΝΑΙ - ΜΗ-ΕΙΝΑΙ - ΓΙΓΝΕΣΘΑΙ /
Μιά ξεχωριστή σημασία μέσα στό σύστημα του Hegel έχει ή 

διαλεκτική του είναι, του μή-είναι καί του γίγνεσθαι,πού άπο- 
τελεί την αφετηρία τής "έπιστήμης τής λογικής".Καί αξίζει μιά 
ξεχωριστή εξέταση, όχι μόνο γιατί αύτή προβλήθηκε πολύ άπό 
τόν ίδιο τό φιλόσοφο παρά καί γιατί πήρε μιά ξεχωριστή θέση 
στή μεταγενέστερη διαλεκτική φιλοσοφία.

"Αν καί ή μορφή τοϋ συστήματός του είναι κυκλική,ωστόσο 
in concreto δέν έχει ό Hegel καμιά αμφιβολία πώς τό "είναι" 
άποτελει τήν αληθινή αρχή τής Λογικής. Μ'αύτή τήν άρχή (Αη- 
fang) είναι δυνατές δύο προσπάθειες γιά παραπέρα πορεία, μιά 
μέ τό "εγώ" σάν άρχή καί μιά μέ τήν ίδια τήν έννοια "άρχή". 
Ή  πρώτη δέν οδηγεί σε ιανένα σκοπό, γιατί "έγώ"σημαίνει κά
τι συγκεκριμένο πού πόέπει πρώτα νά ύποστεί μιά αφαίρεση πρίν 
τό έγώ αύτό παραστήσει μιά γενική άρχή (Prinzip). "Ετσι τό 
σημείο αφετηρίας παρουσιάζεται μέ τήν προσπάθεια αύτή σάν κά
τι αύθαίρετο1. Μέ τή δεύτερη προσπάθεια, νά ξεκινήσουμε δηλα
δή άπό τήν ίδια τήν έννοια "άρχή" (Anfang) 2, μάς γίνεται φα
νερό πώς ,δέν πρόκειται εδώ γιά μιά κατηγορία, παρά γιά μιά 
σκέψη πάνω σ'αύτή τήν έννοια. Ακριβέστερα, "άρχή" είναι μιά 
έννοια πού απαιτεί καί επιδέχεται άνάλυση - ̂ δέν είναι μιά αύ- 
τονόητη καί απλή έννοια. Τό "άρχή" παριστάνει ένα τρόπο του 
γίγνεσθαι, άν ή λέξη αύτή λέει πώς σέ μιά ορισμένη στιγμή 
κάτι δέν είναι ακόμα, πού ωστόσο υπάρχει στήν άμεσα επόμενη 
στιγμή:

ν

* Η άρχή δέν είναι τό καθαρό μηδέύ παρά ένα μηδέν άπό τό όποιο 
πρέπει νά προκόψει κάτι3.

%Η "άρχή" δηλαδή περιλαμβάνει μέσα της τό "γίγνεσθαι"όσο καί 
τίς έννοιες "είναι" καί "μή - είναι".

1. Wissenschaft der Logik I : Werke 81.
2. Wissenschaft der Logik I : Werke 77 κ. έ.
3. Wissenschaft der Logik I : Werke 4, 78 .
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T l είναι τό "είναι", Αποτελεί ένα Αδύνατο έρωτημα. Δέν 
μπορεί νά δοθεί ένας δρισμός τοϋ "είναι". *Η έξήγηση τοΟ He
gel1 πώς "τό είναι (Sein) είναι τό Απροσδιόριστο άμεσο" (das 
Sein 1st das umbestimmte Unmittelbare), δηλαδή είναι έλεύθε- 
ρο άπό τόν προσδιορισμό Απέναντι στήν ουσία, δέν Αποτελεί δ- 
ρισμό παρά μιά προσπάθεια νά γίνει διάκριση Ανάμεσα στό είναι 
καί σ'δλες τίς προσδιορισμένες έννοιες πού περιλαμβάνουν σχέ
σεις; Τό είναι Αποτελεί κάτι τό Απροσδιόριστο, άμεσο, χωρίς 
ποιότητες καί Ανεπίδεχτο κριτικής σκέψης. Τό "είναι" είναι 
κάτι τό τέλεια "κενό", είναι έπομένως ή κενή σκέψη, ή Αδύνατη 
σκέψη, γιατί κάθε σκέψη είναι σκέψη κάθε πράγματος2. Άλλάσέ 
κάθε έκφραση Αντιστοιχεί μιά πράξη παράστασης ή σκέψης. "Ετσι 
στήν έκφραση "είναι" θά ήταν Ανάγκη νά Αντιστοιχεί μιά κενή 
παράσταση. Πραγματικά, κατά τόν Hegel, μιά έκφραση πού δέν 
έχει τίποτε σάν περιεχόμενο σημαίνει τίποτε:

Τό είναι. .. είναι στήν πράξη μ ή - ε ί ν α  ι.. .L Λ

Τό πέρασμα αύτό είναι φανερά προβληματικό καί ή έξήγηση πού 
δίνει δ Hegel, πώς "τό νά μή θεωρεί ή νά μή σκέφτεται κανείς 
τίποτε έχει μιά σημασία"1 **, είναι Αδικαιολόγητη. Οι δύο έκφρά- 
σεις "είναι" καί "μή - είναι" είναι Αφηρημένα ταυτόσημες καί 
"αίρονται" διατηρούμενες σέ μιά τρίτη θέση, τή σύνθεση:

Τό καθαρό είναι καί τό καθαρό μή - είναι είναι τό ίδιο.' Αύτό 
πού είναι ή Αλήθεια, δέν είναι ούτε τό είναι ούτε τό μή - εί
ναι παρά ότι τό είναι έχει περάσει στό μηδέν καί τό μηδέν στό 
είναι5.

Τό ένα καί τό άλλο δ Hegel τά φαντάζεται σέ Αξεδιάλυτο σύνδε
σμο καί βλέπει τό ένα νά "χάνεται" μέσα στό άλλο. Πρόκειται

1. Wissenschaft der Logik I : Werke *♦, 87.
2. θυμόμαστε τήν πρόταση τοΟ Παρμενίδη για τήν ταυτότητα "είναι" καί "νο- 
είν" (Dieles - Kranz, 28 Β 6 kai Β 8, 3*0 η ακόμα τήν πρόταση τοΟ Husserl 
πώς συνείδηση είναι πάντοτε συνείδηση κάποιου πράγματος. (Ideen, I §36* 
80 - 81)
3. Wissenschaft der Logik I : Werke **, 88.
*♦. Wissenschaft der Logik I : Werke **, 88.
5. Wissenschaft der Logik I : Werke 88 - 89 #
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γιά μιά έννοιακή "κίνηση". ‘Η έπιχειρηματολογία όμως τοϋ He
gel κάθε άλλο παρά πειστική είναι. Πιό εύλογη είναι ή περί
πτωση τής "αρχής" τιού δείχνει πώς τό είναι καί τό μη - είναι 
είναι αξεχώριστα. *Η καθαυτό άρχή τής έγελιανής λογικής είναι 
ούσιαστικά ή έννοια του γίγνεσθαι. Αύτό προκύπτει τόσο άπό 
τίς έκφράσεις του ίδιου του φιλόσοφου, πού τονίζει πώς έφόσον 
τό είναι καί τό μή-είναι θεωρούνται χωριστά, αύτά δέν είναι 
παρά απλά νοητικά πλάσματα, καθαρές άφαιρέσεις,όσο καί άπό τά 
χωρία έκείνα όπου δ Kegel παρατηρεί πώς τό είναι καί τό μηδέν 
δέν ύφίστανται γιά τόν εαυτό τους παρά μόνο στό γίγνεσθαι1.

'Όπως κι'άν είναι, παρουσιάζεται έδώ χαρακτηριστικά ή 
διαλεκτική πορεία νά άναπτύσσεται σέ τρεις στιγμές:

Θ έ σ η .  Τό δν υπάρχει καί έπειδή αύτό είναι απροσδιόριστο, I 
δέν είναι δηλαδή αύτό ή εκείνο παρά τίποτε,ισοδύνα
με ί πρός τό μηδέν καί έτσι ή κατάφαση οδηγεί στήν 
άρνηση ή αντίθεση:

α ν τ ί θ ε σ η  ή ά ρ ν η σ η ,  τό δν δέν υπάρχει. *Η άρνηση 
αύτή άναιρείται στή σύνθεση:

σ ύ ν θ ε σ η  ή ά"ρ ν η σ η τ ή ς  ά ρ ν η σ η ς .  Τό δν 
καί τό μηδέν υπάρχουν στό γίγνεσθαι.

Ή  άρση των άντιθέτων καί μαζί ή διατήρησή τους έκφράζεται 
κι'έδώ μέ τόν τεχνικό όρο aufheben, πού σημαίνει άρση καί 
διατήρηση μαζί των άντιθέτων σέ μιά άνώτερη συνθετική στιγμή.

*0 λόγος λειτουργεί έδώ μ'ένα τρόπο πού νά έπαληθεύεται
καί νά δικαιολογείται άπό μόνος του, σέ μιά πορεία διαλεκτι- 5ii
κή πού κατασκευάζεται νοητικά μέ καθαρή άφαίρεση: Μιά σκέψη I

■}
ι:

(θέση) προκαλεί τήν άντίθεσή της καί ό άγώνας αύτών τών δύο ji 
άνταγωνιστικών σκέψεων οδηγεί στήν έξισορρόπησή τους, τήν ;j
έξουδετέρωση καί τή σύνθεσή τους. Ή  συγχώνευση τών δύο άν- I

ϊ
ταγωνιστικών σκέψεων άποτελεί μιά νέα σκέψη πού αίρει καί ΐ
μαζί διατηρεί τά άνταγωνιστικά στοιχεία (σύνθεση). Αύτήή νέα \

\·

σκέψη άναπτύσσεται πάλι σέ άντιμαχόμενες σκέψεις,πού οδηγούν- ' 
ται πάλι σέ μιά νέα σύνθεση κ.ο.κ. 'Απ'αύτή τήν πορεία προ- | 
κύπτει μιά ομάδα σκέψεων πού προκαλεί τήν άντίθετη όμάδασκέ- | 
ψεων# οι δύο άντίπαλες δμάδες δδηγουνται στή σύνθεσή τους, | 
δηλαδή σέ μιά νέα δμάδα. 'Από τή διαλεκτική πορεία τών κα- ίj
" 1 ψ
1. Wissenschaft der Logik I : Werke 4, 99, 103. Βλ. καί Rod, Dialektische ί 
Philosophie, I 190-92.
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τηγοριών γενιέται ή δμάδα, άπό τή διαλεκτική πορεία τών δμάδων 
γεννιέται ή σειρά καί άπό τή διαλεκτική πορεία άνάπτυξης τών σει
ρών συγκροτείται τό σύστημα. *0 Marx λέγει χαρακτηριστικά γι' αύ- 
τή τήν άφηρημένη νοητική κατασκευή τοΟ Hegel1:

Τί είναι αύτή ή άπόλυτη μέθοδος; *Η άφαίρεση τής κίνησης. Τί εί
ναι ή άφαίρεση τής κίνησης; *Η κίνηση σέ άφηρημένη κατάσταση. Τί 
είναι ή κίνηση σέ άφηρημένη κατάσταση; *0 καραρά λογικός τύπος 
τής κίνησης ή ή κίνηση τοΟ καθαρού λόγου. Σέ τί συνίσταται ή κί
νηση τού καθαρού λόγου; Στό νά τίθεται, νά άντιτίθεται άπό μόνη 
της καί τελικά νά συντίθεται, νά διατυπώνεται σά θέση, άντίθεση, 
σύνθεση ή τελικά νά τίθεται, νά άρνείται τόν έαυτό της, νάάρνει- 
ται τήν άρνησή της.
Πώς γίνεται νά τίθεται δ λόγος γιά νά παρουσιάζεται σάν δρισμένη 
κατηγορία; Αυτό είναι υπόθεση τού ίδιου τού λόγου καί τών άπολο- 
γητών του.
'Αλλά μιά καί κατάφερε (δ λόγος) νά τοποθετηθεί σάν θέση, αύτή ή 
θέση κατακερματίζεται καθώς άντιτίθεται στόν έαυτό της, σέ δυό 
άντιφατικές σκέψεις, σέ θετικό καί άρνητικό, σέ ναί καί όχι. *0 
άγώνας αύτών τών δύο άντιθέτων στοιχείων πού περικλείονται μέσα 
στήν άντίθεση, σχηματίζει τή διαλεκτική πορεία. Τό ναί γίνεται 
όχι, τό όχι γίνεται ναί, τό ναί γίνεται ταυτόχρονα ναί καί όχι, 
τό όχι γίνεται ταυτόχρονα όχι καί ναί* μ'αύτόν τόν τρόπο τάάντί- 
θετα έζισορροπούνται, έζουδετερώνονται, αίρονται. *Η συγχώνευση 
αύτών τών δύο άντιφατικών σκέψεων σχηματίζει μιά νέα σκέψη, τή 
σύνθεσή τους. Αύτή ή νέα σκέψη διασπάται πάλι σέ δυό άντιφατικές 
σκέψεις, πού μέ τή σειρά τους σχηματίζουν πάλι μιά νέα σύνθεση. 
Άπ'αύτή τήν παραγωγική έργασία άναπτύσσεται μιά δμάδα άπό σκέ
ψεις. Αύτή ή δμάδα σκέψεων άκολουθεί τήν ίδια διαλεκτική κίνηση 
όπως μιά άπλή κατηγορία καί έχει γιά άντίθεση μιά άντίθετή δμάδα. 
Άπ'αύτές τίς δύο δμάδες σκέψεων προκύπτει μιά καινούργια δμάδα 
σκέψεων, ή σύνθεσή τους.
"Οπως άκριβώς άπό τή διαλεκτική κίνηση τών άπλών κατηγοριών γεν
νιέται ή δμάδα, έτσι καί άπό τή διαλεκτική κίνηση τών δμάδων πα- 
ράγεται ή σειρά, καί άπό τή διαλεκτική κίνηση τών σειρών προκύ
πτει τό δλο σύστημα2.

Τό διαλεκτικό αύτό κατασκευαστικό παιγνίδι τών θέσεων,άντιθέσεων 
καί συνθέσεων δέν είναι μόνο χαρακτηριστικό τού πνεύματός μας πα
ρά καί τής φύσης πού δέν σκέφτεται. Καί ή διαλεκτική τής σκέψης 
άντι καθρεφτίζει τή διαλεκτική τής συγκεκριμένης πραγματικότητας. 
Είναι βασικά ή άντίφαση, σάν καταλύτης στήν πορεία άνάπτυζης τής

1. Ειδικά, ό Marx άναφέρεται, μέ τό κείμενο πού ακολουθεί, στήν "απόλυτη μέ
θοδο" τοΟ Hegel, όπως αύτή παρουσιάζεται στή "Λογική", σάν γενική δηλαδή, Α
περιόριστη δύναμη πού δέν μπορεί νά τής άντισταθεί κανένα αντικείμενο, "η υ- 
Φιστη δ ύ ν α μ η ,  Π μδλλον η μ ο ν α δ ι κ ή  και απόλυτη δ ύ ν α - 
μ Π τοΟ λόγου".
2. Das Elend der Philosophic : Werke 128 - 29.

£ ■
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σκέψης, πού άποτελει καθρέφτισμα της αντίφασης της άντικειμενική* 
πραγματικότητας. Ή  αντίφαση, δηλαδή, πού λειτουργεί γιάτή"συγι 
κεκριμένη" σκέψη σάν διεγερτικό, πού ένεργεί σάν καταλύτης γΐ4 
την πορεία τής σκέψης πρός το "συγκεκριμένο" πράγμα, γιάτήνάναι 
γνώρισή του, αύτή χαρακτηρίζει καί τή φύση, δηλαδή τήν "έξωτερι*. 
κευμένη" ιδέα, άποτελώντας τή ρίζα κάθε κίνησης, τήν καρδιά κάθΐ 
γίγνεσθαι.

5. ΤΟ "ΠΑΙΓΝΙΔΙ ΤΩΝ ΔΥΝΑΜΕΩΝ"

Βασικά γιά τόν Hegel1 ουσία σημαίνει δύναμη, "καθαυτό δύνα-2 
μη" (eigentliche Kraft). Δύναμη είναι ή έσωτερική πραγματικότητά 
του είναι όπως αύτή εμφανίζεται καί μάς γίνεται συνειδητή. "Ολί 
όσα υπάρχουν είναι δυνάμεις καί τό παιχνίδι τους2.'Απέναντι όμω* 
σ'αύτή τή δύναμη παρουσιάζονται οι εκδηλώσεις της σάν κάτι άλλο: 
πού μπαίνει μέσα της εξωτερικά. 'Ενώ, δηλαδή, ή δύναμη προσδιο
ρίζεται άποκλειστικά μέσα άπό τή δική της ούσία, αύτή έκδηλώνετα: 
καί ή έκδήλωση τής δύναμης είναι φαινόμενο πού δέν μπορούμε νά τ< 
ξεχωρίσουμε άπό τήν ίδια τή δύναμη. *Η ενότητα τής δύναμης είνα; 
ή ενότητα των έκδηλώσεών της. Ή  δύναμη, λοιπόν, παρουσιάζεται 
έτσι σάν ούσία πού δέν προσδιορίζεται άπό τόν εαυτό της, γιατί ο: 
εκδηλώσεις ΐης προσδιορίζονται μέσα άπό τίς σχέσεις της πρός άλ̂  
λες "απολυτρωνόμενες" δυνάμεις, μ έ σ α  ά π ό  τ ό  ά λ λ ο .  Συνα: 
κόλουθα, ή "πραγματική δύναμη" (wirkliche Kraft), πού "υπάρχει 
τελικά μόνο στήν έκδήλωση, ή οποία δέν είναι τίποτε άλλο παράμι< 
άρση του εαυτού της", νοείται σάν άμοιβαία έπενέργεια των δυνά
μεων καί των ενεργειών τους3. Ή  δυναμική αύτή σύλληψη τού Hegei 
προϋποθέτει τήν ούσία σάν ένα εσωτερικό, κρυφό "βασίλειο νόμων» 
πού οέν βγαίνει στήν επιφάνεια παρά μόνο μερικά. Πρόκειται γι< 
μιά "έλλειψη" τής ούσίας, πού εξηγείται άπό τήν παρατήρηση πακ 
υπάρχουν άπειρα πολλά γεγονότα πού μπορούν νά ισχύουν σαφαινόμε-ι 
να ή εκδηλώσεις τής "καθαυτό δύναμης".

Τό σχήμα αυτό είναι φανερά ίδεαλιστικό καί σχεδιασμένο στ<

1. Phanomenologie des Geistes, A : Werke 2, 112 x.e.
2. H - G. Gadaraer, Die verkehrte Welt : Hegel in der Sicht der neueren Fors-* 
chung, έχδ. I. Fetscher, "Wege der Forschung" LI I, Darmstadt 1973, 76 κ.έ.
3. Phanomenologie des Geistes : Werke 2, 116.
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μέτρα τοΟ καντιανού σχήματος "πράγμα καθαυτό - φαινόμενα". 'Μόνο 
πού τό έγελιανό παιγνίδι τών δυνάμεων καί των έκδηλώσεών τους έ
χει μιά ιδιαίτερη σημασία, γιατί μπορεί νά μάς δδηγήσει σ'ένα έ- 
ξηγητικό μοντέλο τής δομής καί τής λειτουργίας μια& δλότητας 
(πραγματικότητα, φύση, κοινωνία, δργανισμός κλπ.)."Αν μιά δλότη- 
τα προσδιορίζεται σά δύναμη, μπορούμε τήν δλότητα αυτή νάτή θεω
ρούμε μέ τό νόημα μιας προσωρινής, δοκιμαστικής άφαίρεσης.Πιό έ
ξη γη τι κή θά ήταν μιά διαλεκτική του όλου καί των μερών σάν παρά
σταση τής λειτουργικής δομής τής όλης συνάφειας στήνδποίατά μέ
ρη άνήκουν σάν στιγμές ή μέλη.

Ένα τέτοιο μοντέλο έχει ίδιαίτερη σημασία, άν λάβουμε υπό
ψη πώς τό "παγκόσμιο πνεύμα" τού Hegel έπιδέχεται σά δυναμική λο
γική τού κόσμου δαιμονικές ένσαρκώσεις στήν δλοκληρωτική μορφή 
του κράτους σάν παγκόσμιας βούλησης, πού έκφράζεται στή βούληση 
πανίσχυρων καί αυταρχικών "μεγάλων άνδρών". "Ετσι άπολυτοποιημέ- 
νο, τό κράτος αυτό θεωρείται δ έκπρόσωπος τού θεού πάνω στή γή, 
ύποστηρίζοντας φυσικά έτσι καί ένθαρρύνοντας τή γέννηση δλοκλη- 
ρωτικών Cδεολογ ιών κυριαρχίας.

'Ενώ δ Fichte ήταν ένάντια στήν ίδέα τής παγκόσμιας κυριαρ
χίας, ένάντια σέ κάθε μορφή ίμπεριαλισμού καί δεσποτισμού, δ He
gel άντίθετα παρουσιάζεται σάν ίμπεριαλιστής,υπέρμαχος τών πολέ
μων σάν έκφρασης δύναμης καί κατοχύρωσης τής έξουσίας. *0 Hegel 
έβλεπε π.χ. τό Ναπολέοντα σάν ένσάρκωση τού παγκόσμιου πνεύματος, 
σάν πολεμικό θεό. ‘Η φιλοσοφία τού Hegel πρσφερόταν πραγματικά 
σάν κατάλληλη πηγή πού μπορούσε νά τροφοδοτήσει μιά φιλοσοφία τού 
πολέμου ή μιά "νοοτροπία τού μιλιταρισμού", τή λατρεία τής δύνα
μης καί τής άρρενωπότητας, τήν ίδέα τού "‘Ιστορικού Μεγαλείου", 
τού άπόλυτου κράτους, τού "Μεγάλου "Αντρα", πού κατασκευάζει 
τήν ‘Ιστορία. *0 δμοίδεάτης τού Hegel ιστορικός Luden έβλεπε τήν 
Ιστορία σά συνέπεια ένός μόνον παράγοντα, τής "ζωϊκής Δύναμης”. 
Στρέφεται ένάντια στό άστικο-ανθρωπιστικό ίδεώδες τής "αίώνιας 
είρήνης" τού Kant, άντιτείνοντας τά "άνδρικά" αίσθήματα καί τονί
ζοντας πώς μιά ζωή χωρίς πόλεμο θά είχε σά συνέπεια "τήν άποτελ- 
μάτωση καί τή σήψη τού άνθρώπινου τρόπου ύπαρξης".

Έτσι ή δημιουργία τού γερμανικού Reich μπορούσε νά θεωρηθεί 
σάν έφαρμογή στήν πράξη τής έγελιανής φιλοσοφίας τού Κράτους. 0 -  

πως δ Nietzsche διακήρυχνε πώς όλα είναι ψέμματα καί ή 
είναι μιάς μορφής πλάνη, άνάλόγα δ-Ηί««'ΌΐΟθέτ60σΓ'τήν Μέργα-



λειακή" θεωρία τής Αλήθειας λέγοντας πώς "δέν υπάρχει Αλήθεια", 
γιατί "διάρκεια" δποιασδήποτε μορφής είναι χωρίς νόημα καί δ κόσμος 
δέν υπάρχει παρά αέ "αίώνια κίνηση". * Η πράξη μόνο (άκόμα καί ή "έγ- 
κληματική") δίνει νόημα στη ζωή καί, δπως λέγει δ Macchiavelli, 
τό Αντίθετο τής "Αρετής" (virtiL) δέν είναι ή έγκληματικότητα πα
ρά ή Αδυναμία. Κατά τόν Hitler τό έγκλημα προέρχεται Από "έναν 
Απαρχαιωμένο κόσμο", Αλλά στην πραγματικότητα αυτό είναι "δ μεγά
λος ελευθερωτής τής Ανθρωπότητας" πού "μαζί μέ τό βάρος τής προ
σωπικής έλευθερίας αίρει καί τήν ευθύνη τής συνείδησης"1.

‘Η αυθαίρετη Ασκηση τής έξουσίας Από μέρους Ατόμων ή δμάδων, 
πού μάλιστα δέν είχαν καμιά κοινωνική παρουσία καί προσφορά,είχε 
Ανάγκη μιας ιδεατής θεμελίωσης ή μιας τεχνητής κατασκευής πού θά 
παρουσίαζε τόν κόσμο σάν "κοινωνία" πού κυβερναται μέ Ανάλογο σύ
στημα, ή μάλλον δτι ή επίγεια πολιτεία κυβερναται κατά τό υπόδει
γμα τής "μείζονος πολιτείας" του κόσμου. Έτσι ή εικόνα του θεου- 
βασιλιά του κόσμου χρησιμεύει γιά νά προβάλλεται σά δικαιολόγηση 
καί θεμελίωση τής θεϊκής κυριαρχίας των βασιλιάδων πάνω στή γή. 
*0 Απόλυτος μονάρχης του κόσμου έχει σάν "Αντιπρόσωπό11 του τόν 
έπίγειο μονάρχη, είτε αύτός όνομάζεται βασιλιάς ή αύτοκράτορας, 
είτε δικτάτορας, είτε άπολυτοποιημένο κράτος (σάν τοΟ Hegel). *Η 
φιλοσοφία του μάλιστα τής ταυτότητας ("δ,τι είναι πραγματικό εί
ναι είναι λογικό") μπορούσε καί μπορεί νά στηρίζει κάθε είδους 
συντηρητική ιδεολογία. Γιατί ύποστηρίχθηκε καί υποστηρίζεται, πώς 
καθετί πού υπάρχει, πού "πραγματικά" έχει υπόσταση, είναι λογικό, 
πρέπει λοιπόν νά Αναγνωρίζεται. 'Αλλά ή φιλοσοφία αύτή, πού μπο̂ - 
ρεϊ νά υποστηρίζει μιά ίδεολογία τής δεξιάς, μπορεί έπίσης νά 
υποστηρίζει καί μιά ίδεολογία κυριαρχίας τής έπανάστασης: "δ,τι
είναι λογικό είναι καί πραγματικό" καί τό λογικό υπαγορεύει μιά 
πρός τά εμπρός ιστορική κίνηση μέ διαρκή Ανατροπή, ώστε αυτό πού 
υπάρχει "πραγματικά" νά "υψωθεί” σέ κάτι ριζικά λογικό, σέ μιά 

συνολική λογική κατάσταση, μέ τήν δποία ή διαλεκτική πορεία τής 
ιστορίας θά έφτανε σ'ένα τέρμα.

"Αν δμως μιλώντας γενικά, δ τύπος τής ταυτότητας του Hegel 
"δ,τι είναι λογικό είναι καί πραγματικό καί δ,τι είναι πραγματι
κό είναι λογικό" διατυπωθεί συμβολικά μέ "α-ββ β-α", δπου τό α

54

1. Alfred von Martin, Hegel. *H φυλοσοφία του καί η έπανάσταση από τά δεξιά, 
μετ. Β. Φιλία, "’Εποχές" 22(1965), 90 κ. έ.
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(τό λογικό) είναι μιά σταθερά καί τό § (τό πραγματικό) είναι ή 
μεταβλητή, στή θέση τοΟ § μπορεί νά μπαίνει καί νά δικαιώνεται δ- ι 
τιδήποτε θέλει κανείς νά διατηρείται· Μ'άλλα λόγια, πρόκειται γιά|

μενο πού θέλει κανείς νά στατικοποιήσει σέ πείσμα τοΟ π 
κοΟ πού μετασχηματίζεται συνεχώς.

(^6 /)ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΑΦΕΝΤΗ ΚΑΙ ΔΟΥΛΟΥ^

"Ένας όρισμός τοΟ τύπου "ό άνθρωπος είναι αότοσυνείδηση"ση
μαίνει αυτονόητα πώς αυτός έχει συνείδηση τοΟ έαυτού του, τής άν- 
θρώπινης ίδιότητας καί άζιοπρέπειάς του καί πώς, μέ τό νά έχει 
αύτή τή συνείδηση, διακρίνεται ούσιαστικά άπό τό ζώο πού δέν έχει 
συνείδηση τοΟ έαυτού του. Θά ήταν άρκετό, ωστόσο, νά πούμε πώς δ 
άνθρωπος είναι άπλά συνείδηση, έπειδή άκριβώς δέν υπάρχει καμιά 
άλλη μορψή συνείδησης πού νά μήν είναι αύτοσυνείδηση:4 Ο άνθρωπος 
είναι συνείδηση, παίρνει δηλαδή συνείδηση πραγμάτων καί, άνάμεσα 
σ'αότά, κ α ί  τοΟ έαυτού του.

Στόν Hegel βασικό μοτίβο γιά τήν άνάπτυζη τής αύτοσυνείδησης 
τοΟ άνθρώπου είναι ή έπιθυμία, πράγμα πού σημαίνει νά βλέπουμε 
άρχικά τήν άνθρώπινη πραγματικότητα στά πλαίσια μιάς βιολογικής, 
ζωώδους πραγματικότητας. 4Η έπιθυμία κάνει τόν άνθρωπο άνήσυχο 
καί τόν παρωθεί πρός τήν πράζη, πού έχει σκοπό τήν Ικανοποίηση 
τής έπιθυμίας του. Αύτό όμως σημαίνει "άρνηση”, καταστροφή τών 
άντικειμένων ή τουλάχιστο μεταμόρφωση τοΟ ποθητού άντικειμένου. 
Ή  έπιθυμία π.χ. νά φάμε μιά μπανάνα σημαίνει νά κόψουμε άπό τή 
μπανανιά ή νά βρούμε κομμένη μιά μπανάνα καί νά τήν καταστρέφου
με τρώγοντάς την.

• Η άρνητική αύτή λειτουργία δέν είναι βέβαια καταστροφική. 
Γιατί ή άρνηση μιάς άντικειμενικής πραγματικότητας δημιουργεί στή 
θέση της μιά άλλη, υποκειμενική πραγματικότητα (λ.χ. καταναλώνοντας 
άντικείμενα πού Ικανοποιούν τίς έπιθυμίες μας γιά φαγητό, τά άφο- 
μοιώνουμε μέ τή δική μας πραγματικότητα, πού γιά νά υπάρχει πρέ
πει νά τρέφεται). Αίρεται λοιπόν μιά πραγματικότητα γιά χάρη μιάς 
άλλης. Μέ μιά συνοπτική έκφραση τού Koj£ve, "τό έγώ τής έπιθυμίας 
είναι ένα κενό πού παίρνει ένα θετικό καί πραγματικό (real) πε
ριεχόμενο μέσα μόνο άπό τήν πράζη τής άρνησης πού Ικανοποιεί τήν 
έπιθυμία, όσο αύτή καταστρέφει, μεταμορφώνει, "άφομοιώνει "τό πο-

μιά κενή φόρμουλα πού μπορεί νά γεμίζει μέ δποιοδήποτε



θητό μή-έγώι. Έ  "άφομοίωση" αύτη καί γενικά ή σχέση τής έπιθυ- 
μίας πρός ένα "φυσικό" μή-έγώ δείχνει πώς καί τό έγώ είναι κάτι 
παρόμοιο, κάτι τό φυσικό, σάν τό πράγμα, απλά ζωντανό, ζωώδες. 
Αύτη ή σχέση δέν οδηγεί στην αυτοσυνείδηση τού έγώ, παρά μόνο σέ 
ένα αίσθημα τού εαυτού του. Γιά νά έρθει, λοιπόν, αότό σέ αύτο- 
συνείδηση, είναι ανάγκη νά σχετιστεί μ'ένα μή-φυσικό αντικείμε
νο, με κάτι πού ξεπερνάει τη φυσική πραγματικότητα. Σάν τέτοιο 
είναι ή ίδια ή επιθυμία. Αύτη δέν είναι απλά ένα μή πραγματικό' 
κενό, παρά ή απαίτηση γιά τό πλήρωμα ενός κενού, ή παρουσία της 
ανάγκης νά γίνει τό δυνατό πραγματικό. *Η επιθυμία πλάθει ένα ου
σιαστικά άλλο έγώ άπό τό ζωώδες. Αύτό τό έγώ, πού τρέφεται άπό 
τήν επιθυμία, γίνεται τό ίδιο ένα όν πού πλάθει έπιθυμίες μέσα 
άπό τήν ικανοποίηση των έπιθυμιών του, ένα γίγνεσθαι πού-αναπτύσ
σεται στόν ορίζοντα τού χρόνου, μιά άρνητικότητα πού άρνείται 
(negierende Nagativitat), συνειδητή καί σκόπιμη πρόοδος. Αύτό τό 
έγώ είναι ένα ανθρώπινο υποκείμενο πού είναι έλεύθερο απέναντι 
στήν αντικειμενική πραγματικότητα καί σέ σχέση μέ τόν εαυτό του 
είναι μιά ιστορική ύπαρξη, πού φανερώνεται στόν εαυτό της καί 
στους άλλους σάν αύτοσυνείδηση. 'Αλλά ή αλήθεια τής αύτοσυνείδη- 
σης αύτής εξαφανίζεται μέσα στήν εμπειρία της ίδιας.

Μέ τό νά κατευθύνεται ή μιά ανθρώπινη έπιθυμία πρός τήν άλ
λη δημιουργείται μιά πολλαπλότητα ζωωδών έπιθυμιών. Έτσι ό άν
θρωπος αναδύεται στά πλαίσια μιας άγέλης. Έ  πολλαπλότητα,βέβαι
α, των έπιθυμιών δέν είναι επαρκής όρος γιά νά γεννηθεί κοινωνία 
μέσα άπό τήν αγέλη. Ή  ανθρώπινη ή άνθρωπογενής έπιθυμία πού κά
νει τό έλεύθερο, ιστορικό άτομο, τό οποίο έχει συνείδηση τής άτο- 
μικότητάς του, διακρίνεται άπό τή ζωώδη έπιθυμία μέσα άπό τό γε
γονός πώς αύτη κατευθύνεται πρός μιά άλλη έπιθυμία. Λ.χ. ή σχέση 
άντρα καί γυναίκας είναι τότε μόνο άνθρώπινη-καί όχι ζωώδης-, ό
ταν ή έπιθυμία τού ενός δέν είναι έπιθυμία τού άλλου σάν άπλού 
σώματος παρά έπιθυμία νά καταχτήσει καί νά κάνει δική του τήν 
έπιθυμία τού άλλου.

Έτσι ή άνθρώπινη ιστορία θά μπορούσε νά θεωρηθεί σάν ιστο
ρία κατάχτησης έπιθυμιών. %0 άνθρωπος τρέφεται άπό έπιθυμίες, ενώ 
τό ζώο άπό πραγματικά πράγματα. Τό ζώο άποσκοπεί μέ τή λειτουργία I.

I. A. Kojeve, Kosnaentar zu Abschnitrt A des IV Kapitels der "Phanomenologie des 
Gaistes”: Hegel la der Sicht der neueren Forschung, 98.
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τών έπιθυμιών του οτή διατήρηση τής ζωής του - δ άνθρωπος 
πρέπει νά ξεπερνάει αύτή τήν έπιθυμία διατήρησης. Αύτός δια
τηρείται σάν άνθρωπος μέσα άπό τήν τόλμη γιά χάρη τής άνθρώ- 
πινης έπιθυμίας, πού τόν κάνει νά δείχνει πώς είναι κάτι ξε
χωριστό άπό τά ζώα (πού οι έπιθυμίες τους άποβλέπουν άπλάκαί 
μόνο στή διατήρηση τής ζωής). Τό νά έπιθυμώ νά καταχτήσω τήν 
έπιθυμία τών άλλων σημαίνει πώς αυτό πού έπιθυμώ είναι μιά 
άξία καί ή άξίωσή μου νά καταχτήσω έπιθυμίες σημαίνει πώς έγώ 
προβάλλομαι σάν φορέας άξιών πού άπαιτοΟν άναγνώριση. Μ άλλα 
λόγια, ή έπιθυμία μου είναι έπιθυμία "άναγνώρισης”.*Η άξίωση 
τής άναγνώρισης πού προβάλλεται άπό ποικίλα άτομα μεταξύ τους 
σημαίνει άναγκαστικά περιπλοκή σ'ένα άγώνα ζωής καί θανάτου 
γιά άναγνώριση.

*0 "άγώνας" αύτός άνάμεσα σέ δύο τουλάχιστο άτομα, πού 
άξιώνουν τό καθένα άναγνώριση του άλλου, μπορεί νά λήξει μέ 
τό θάνατο τοΟ ένός ή καί τών δύο άντιπάλών.'Αλλά δ θάνατος 
τόσο καί τών δύο άντιπάλων όσο καί τοΟ ένός σημαίνει πώς κάθε 
άλλη δυνατή έπιθυμία έξαφανίζεται. Στήν περίπτωση πού δ νικη
μένος πεθαίνει, δ νικητής δέν είναι δυνατό νά βρεί άναγνώριση (άπό 
τόν πεθαμένο). Δέν άρκεί ή συνείδηση τοΟ νικητή σάν νικητή, 
άν ή αυτοσυνείδηση αύτή δέν άναφέρεται σέ μιά ά λ λ η  συνεί
δηση, δηλαδή στή συνείδηση τοΟ νικημένου. 'Ισχύει έδώ ή πρό
ταση πού άναψέρετάι άπό τόν Hegel στή φυλή σάν αυτοσυνείδη
ση; " ‘Η αύτοσυνείδηση πετυχαίνει τήν Ικανοποίησή της μόνο μέ 
μιά άλλη αύτοσυνείδηση”1. Αύτό σημαίνει πώς αύτοσυνείδηση εί
ναι άδύνατη χωρίς άναφορά στήν ά λ λ η  αύτοσυνείδηση, ή μ' 
άλλα λόγια, ή αύτοσυνείδηση είναι κάτι άναγνωρισμένο καθαυτό 
καί γιά τόν έαυτό του άπό ένα άλλο2.

Παίρνω συνείδηση τοΟ έαυτοΟ μου σάν δύναμης καί άξίας μό
νον άν υπάρχει μιά άλλη συνείδηση πού μέ άναγνωρίζει. Στήν 
περίπτωση πού δύο άνθρωποι διεκδικοϋν άμοιβαία δ καθένας άνα
γνώριση άπό τόν άλλο, ή έσχατη άξίωση τοΟ καθένα άπ' αύτούς 
είναι νά άναγνωριστεί μονομερώς άπό τόν άλλο, χωρίς νά τόν 
άναγνωρίσει. Αύτό συμβαίνει βέβαια μέ τή μορφή τής σύγκρουσης

1. Phanomenologie des Geistes : S.Werke 2, 1U6.
2. Phanomenologie des Geistes : S.Werke 2, 1*48.
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6 Αναγνωρισμένος νικητής καί ό Αλλος νΑ είναι έκείνος πού θΑ 
τόν Αναγνωρίσει σΑν τέτοιον.

*0 Αγώνας αύτός τής Αναγνώρισης είναι Αγώνας ζωής καί θα
νάτου1: ή καθεμιΑ Από τίς όύο Ανταγωνιστικές συνειδήσεις φέρ
νει τή ζωή του άλλου σέ κίνδυνο, δηλαδή Αντιπροσωπεύει τή δυ
νατότητα Αρσης τής φυσικής του ύπαρξης. "Αν ό ένας Από τούς 
δυό προτιμάει τή ζωή Από τό να τή διακινδυνεύσει, αύτό τό κά
νει μέ τό τίμημα να παραιτηθεί Από τήν Αξίωσή του να Αναγνω
ριστεί Από τόν Αλλο* Αντίθετα, μάλιστα, Αναγνωρίζει τόν Αλλο 
σΑν κύριο καί Αφήνει νά Αναγνωριστεί άπ*αυτόν σαν υποταγμέ
νος2. Είναι ή Αρχή τής κυριότητας του ενός καί τής σκλαβιάς 
του Αλλου. ‘Η διατήρηση τής σχέσης αυτής προϋποθέτει μιά δια
τηρούμενη δύναμη του ενός να κατέχει τόν Αλλο στό ρόλο του 
μέσου ή του οργάνου γιά τήν ικανοποίηση των επιθυμιών του, 
πράγμα πού προϋποθέτει βέβαια τή διατήρηση τής ζωής του δού
λου. "Ετσι υπάρχουν ή Ανάγκη καί ή φροντίδα γιά την ικανοποί
ησή της Αναλογικά κοινές καί στόν κύριο καί στό δούλο: Η Α
νάγκη του κυρίου είναι ή ικανοποίηση των επιθυμιών του καί η 
Ανάγκη τοΰ δούλου ή απλή διατήρησή του στή ζωή. Η φροντίδα 
τοΟ κυρίου είναι νά διατηρείται στή ζωή ό δούλος του γιά νΑ 
Ικανοποιεί τίς επιθυμίες του καί ή φροντίδα του δούλου νά ε
τοιμάζει τά πράγματα πού επιθυμεί 6 κύριος. *0 δούλος παραι- 
τείται Από τή δική του, τήν εγωιστική θέληση, τρέφοντας έτσι 
τόν έγωϊσμό τοϋ κυρίου, "αίρει τήν εσωτερική Αμεσότητα τής 
έπιθυμίας καί σ'αυτή τήν εξωτερίκευση καί τό φόβο του κυρίου 
βρίσκεται ή αρχή τής σοφίας3.

"Αν τό Αποτέλεσμα τοϋ Αγώνα δέν είναι ό θάνατος κανενός, 
δ νικητής είναι βέβαια "Αναγνωρισμένα" νικητής. Καί καθώς δύο 
τουλάχιστο άτομα διαφοροποιούνται, τό ένα είναι Ανάγκη τώρα 
νά φοβάται τό άλλο καί νά θέτει τή ζωή του στήν υπηρεσία τής 
Ικανοποίησης τής έπιθυμίας τοϋ άλλου γιά Αναγνώριση. Αύτός 
πρέπει νά Αρνηθεί τίς δικές του έπιθυμίες γιά αναγνώριση, ε
πειδή ή δύναμη τοϋ άλλου τόν πείθει νά ικανοποιεί τήν έπιθυ- 
μία έκείνου γιά Αναγνώριση. Αύτό σημαίνει νΑ αναγνωρίζει τόν

1. System der Philosophie, III : S.Werke 10, 283.
2. System der Philosophie, III : S.Werke 10, 285.
3. System der Philosophie, III : S.Werke 10, 287.
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Αλλο σάν Αφέντη καί τόν έαυτό του σά δοΟλο. Καί όχι μόνο ό 
ίδιος νά Αναγνωρίζει τόν έαυτό του σά δοΟλο παρά νά Αφήνει νά 
τόν Αναγνωρίζει σά δοΟλο και δ Αφέντης*·
^ Σέ μιά Αρχική, λοιπόν, "φυσική κατάσταση" δ Αγώνας κάνει 
τούς "άνθρώπους" νά χωρίζονται σέ "κυρίους" καί "δούλους"1 2. Έ 
τσι είναι εύκολο τό πέρασμα στή σκέφη πώς ή γέννηση τής "Αν
θρώπινης" κοινωνίας είναι τότε μόνο δυνατή Αν αότή περιλαμβά
νει τά δύο αύτά στοιχεία τής κυριαρχίας καί τής ύποταγής. *Η 
Ανθρώπινη Ιστορία παρουσιάζεται σάν διαλεκτικό process κυρίου 
καί δούλου* είναι ot Αντιθέσεις τους καί ή συμφιλίωσή τους μέ 
τήν Απελευθέρωση τοΟ δούλου μέσα Από τό process τής ίδιας του 
τής έργασίας.

‘Η έλευθερία δέν προϋποτίθεται έτσι δοσμένη παρά είναι 
Ανάγκη νά Αγωνιζόμαστε γι'αύτήν. *0 Αγώνας αύτός Αρχίζει κατά 
τόν Hegel στήν προκοινωνική φυσική κατάσταση, όπου τά Ατομα 
ζητούν μέ τή βία νά έπιβάλλουν τήν Αναγνώρισή τους.Τό σχετι
κό κείμενο άπό τήν "Φαινομενολογία"3 Αξίζει μιά Ανάλυση καί 
ένα σχολιασμό.

‘0 κ ύ ρ ι ο ς  είναι ένα υποκείμενο προικισμένο μέ δια
τηρούμενη αύτοσυνείδηση, ένώ δέν συμβαίνει τό ίδιο μέ τή συ
νείδηση τού δ ο ύ λ ο υ .  Λέγοντας δ Hegel πώς δ κύριος είναι 
"συνείδηση πού είναι γιά τόν έαυτό της", μέ τόν όρο "συνείδη
ση" δέν έννοεί Απλά μιά Αφηρημένη έννοια παρά μιά πραγματική 
συνείδηση πού άναφέρεται σέ "μιά Α λ λ η  συνείδηση", τή συ
νείδηση τού δούλου. Καί τό "γιά τόν έαυτό της"(fur sich) ση
μαίνει γιά διατηρούμενη συνείδηση: *Η συνείδηση τού κυρίου 
είναι νά αύτοβεβαιώνεται συνεχώς σάν τέτοια, δηλαδή νά Ανα
γνωρίζεται άπό τήν πράξη τού δούλου δ κύριος σάν κύριος καί 
δ δούλος νά Αφήνεται νά Αναγνωρίζεται σά δούλος άπό τόν κύ
ριό του. 'Ακόμα καί γιά μιά στιγμή Αν διαφευστεί ή σχέση αύ- 
τή καί σπάσει ή συνέχεια τής συνείδησης τού κυρίου σάν κυ
ρίου, ή συνείδηση αύτή δέν είναι τότε "συνείδηση γιά τόν έαυ
τό της". Πώς ή συνείδηση τού κυρίου είναι συνείδηση τού έαυ-

1. Kojeve, Kommentar, 102-3
2. EncyklopSdie C, 353 m . c . : S.Werke 6, 25H κ.έ.- 'Αξίζει νά σημειώ
σουμε έόω τ<$ γνωστά άκάσκασμα τοΟ 'Ηράκλειτου: κ ά λ ε μ ο ς · .  τ ο ύ ς
μ ί ν δ ο ύ λ ο υ ς  έ ι ο ί η σ ε τ ο ύ ς  6έ έ λ ε ύ θ ε  - 
ρ ο υ ς  (Diels-Krang, 22 Β 53).
3. Phanomelogie des Geistes : S.Werke 2, 153 κ.έ.



του του σάν κ υ ρ ί ο υ ;  Είναι ανάγκη νά υπάρχει ή μεσολάβη
ση μιας ά λ λ η ς ,  όλότελα διαφορετικής ή αντίθετης συνεί
δησης, έκείνης του δούλου, γιά νά συνειδητοποιήσει ό κύριος 
πώς είναι κύριος. Γιατί αυτός δέν είναι άφέντης παρά μ ό ν ο  
γιατί υπάρχει ένας δούλος πού τόν α ν α γ ν ω ρ ί ζ ε ι  μ έ 
τ η ν  π ρ ά ξ η  τ ο υ  σάν αφέντη. Αυτή ή "άλλη” συνείδηση, 
ό δούλος, είναι σύμφυτη στήν ενότητά της μέ τόν φυσικό κόσμο 
των πραγμάτων καί άφήνεται νά θεωρείται άπό τόν αφέντη σά 
ζώο. 'Από τήν άλλη μεριά ό δούλος πρέπει νά βλέπει τόν κύριο 
σάν ένα άνθρώπινο δν, άξιο κάθε τιμής καί σεβασμού. Συνακό
λουθα ή συνείδηση τού κυρίου σάν ανθρώπου, σάν υπόστασης αν
θρώπινης αξιοπρέπειας δέν είναι απλό πλάσμα τού ίδιου τού κυ
ρίου παρά έχει βάση σέ μιά αντικειμενική πραγματικότητα καί 
αποτελεί τόν πάνω πόλο μιας πραγματικής άντιθετικής σχέσης 
πού υπάρχει μέσα στά πράγματα: άπό τό ένα μέρος ή ανθρώπινη 
πραγματικότητα καί αξιοπρέπεια καί άπό τό άλλο μέρος τό "φυ
σικό", τό ζωώδες δν. Ό  άφέντης έπιβάλλεται φυσικά σάν κυρί
αρχος πάνω σ'ένα άτομο πού παραιτειται άπό τήν ελευθερία τής 
θέλησής του. Αλλά κάτι χωρίς ελεύθερη θέληση, ένα απλά άβου
λο καί ύποταχτικό δν, είναι μόνο ένα π ρ ά γ μ α ,  ένα απλό αν
τικείμενο τής επιθυμίας τού αφέντη. ‘Ο άφέντης δέν άναγνωρί- 
ζει τό δούλο του σάν άτομο πού έχει θέληση ελεύθερη καί δέν 
έδιαφέρεται παρά μόνο γιά τή διατήρηση τής φυσικής του ζωής 
(ό δούλος είναι χρήσιμο πράγμα, όσο είναι βέβαια ζωντανό καί 
δραστήριο). Είναι αυτονόητο γιατί ουσιαστικά ό κύριος ένδια- 
φέρεται γιά τή φυσική ζωή τού δούλου. Είναι γιατί ό δούλος 
διαθέτει ένα ιδιαίτερο προνόμιο: μέ τή δουλειά του σχετίζε
ται μέ τά πράγματα, μέ τό "αυθυπόστατο είναι", στό όποιο αυ
τός "είναι άκριβώς δεμένος". ‘Ο δούλος έχει "αυτοτέλεια"μόνο 
στή σχέση του μέ τό πράγμα πού είναι ή δουλειά του. 'Αντίθε
τα, ό κύριος έχει μόνο άρνητική σχέση μέ τά πράγματα, πού πα
ράγει ό δούλος, γιατί δέν είναι δικά του παράγωγα παρά μόνο 
γιά νά τά καταστρέφει, δηλαδή νά τά άπολαμβάνει καταναλώνον- 
τάς τα. ‘0 άφέντης δηλαδή κατορθώνει νά νικάει τά πράγματα μέ 
τό νά τά καταστρέφει σάν άναλώσιμα προϊόντα, παράγωγα τής 
έργασίας τού δούλου. "Ετσι ό δούλος είναι ένα ένδιάμεσο άνά- 
μεσα στόν άφέντη καί στά πράγματα, γεγονός πού άνάγεται φυσι
κά στό ότι ένα άτομο νίκησε σέ μιά πρωταρχική φυσική κατάστα

60



61

ση Ενα άλλο ή άλλα άτομα, μέ άποτέλεσμα νά άποχτήσεί' Ενδιά
μεσο ή Ενδιάμεσα άνάμεσα σ'αύτόν καί στά πράγματα.‘0 άφέντης 
σχετίζεται άμεσα μέ τό πράγμα καί μέ τό δοΟλο καί Εμμεσα μέ 
τό καθένα μέσα άπό τό άλλο. Γι'αύτόν τόσο τά πράγματα όσο καί 
δ δοΟλος είναι άντικείμενα (πού υπάρχουν γιά νά Ικανοποιοϋν- 
ναι οι Επιθυμίες του). Σέ σχέση μέ τά πράγματα δ δοΟλος εί
ναι άπό τή \σκοπιά τοΟ κυρίου τό Ενδιάμεσο, μέ τό δποίο δ κύ
ριος συνδέεται μέ τό αυθυπόστατο είναι. Άπό τήν ίδια σκοπιά, 
δ κύριος συνδέεται μέ τό δοΟλο μέ τή μεσολάβηση τών πραγμάτων 
πού αύτός χρειάζεται γιά νά Ικανοποιεί τίς Επιθυμίες του.Καί 
δ κύριος άποτελεί, άπό ΐη σκοπιά τοϋ δούλου, μιά δύναμη κυ
ρίαρχη όχι μόνο πάνω του παρά καί πάνω στά πράγματα, τάδποία 
καί καταστρέφει αύτός άπολαμβάνοντάς τα. *Η σχέση όμως τοΟ 
δούλου μέ τό πράγμα είναι θετική, μιά καί τά πράγματα πού πα
ράγει είναι δ ι κ ά  του, προϊόντα τής δικής του Εργασίας, 
Ενώ ή σχέση τοΟ κυρίου μέ τό πράγμα είναι άρνητική,γιατί αύ
τός άπολαμβάνει μόνο τά πράγματα πού Επεξεργάζεται δ δοΟλος. 
Χάρη στήν Εργασία τοΟ δούλου, τοΟ ’’άλλου", δ κύριος δέν εί
ναι άνάγκη νά σχετίζεται μέ τή φύση, είναι "Ελεύθερος" άπ' 
αύτήν καί συνακόλουθα φαντάζει αύτάρκης μέ τόν Εαυτό του.Αύ- 
τό όμως συμβαίνει γιατί ύπάρχει δ δοΟλος πού δουλεύει γιά τόν 
κύριο, γιά τήν Ικανοποίηση τών άναγκών καί τών Επιθυμιών του. 
Έτσι δ άφέντης Εξαρτάται πραγματικά άπό τό δοΟλο, γιατί οΐ 
Επιθυμίες του δέν είναι Ενεργές παρά μέσα άπό τό δοΟλο. Αύτό 
όμως δέν είναι μιά Εξάρτηση πού αίρει τή συνείδηση τοΟ κυρίου 
σάν κυρίου, γιατί δέν είναι μόνο δ κύριος πού θεωρεί τόν άλ
λο δοΟλο, παρά καί αύτός δ ίδιος δ δοΟλος θεωρεί τόν Εαυτό 
του δοΟλο, Εχει δηλαδή δουλική συνείδηση. Ακόμα, δ,τι κάνει 
δ δοΟλος μέ τή δουλειά του δέν τό κάνει γιά τόν Εαυτό του πα
ρά μόνο γιά τόν άφέντη του, γιά τήν Ικανοποίηση τών Επιθυμι
ών του. Ενεργώντας Ετσι, άναγνωρίζει φανερά τόν Εαυτό του 
σάν άπλό μέσο Ικανοποίησης τών Επιθυμιών^τοΟ άφέντη του. Ή  
πράξη του, λοιπόν, δέν είναι καθαρή καί ούσιαστική, δική του 
πράξη παρά μιά πράξη άλλοτρίωσής του άπό τά προϊόντα τής Ερ
γασίας του καί άπ'αύτή τήν ίδια τή δραστηριότητα τής δουλει
άς του. Εκείνο δηλαδή πού συμβαίνει Εδώ είναι πώς ή άμοι- 
βαία άναγνώριση είναι άνιση: *0 άφέντης βλέπει καί μεταχει
ρίζεται τόν άλλο σάν σκλάβο άλλά δέν τό κάνει αότό καί μέ
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τόν εαυτό του. Και ό δούλος συμπεριφέρεται στόν Αλλο σάν κύ
ριο, αλλά δέν μπορεί νά τό κάνει αυτό καί μέ τόν. εαυτό του. 
Ό  ένας δέν μεταθέτει τόν έαυτό του στό ρόλο του δούλου-έρ- 
γάτη, γιατί υπάρχει δ δούλος πού έργάζεται, καί 6 δούλος δέν 
μεταθέτει τόν έαυτό του στό ρόλο του έλεύθερου, γιατί προτι
μάει νά δουλεύει παρά νά διακινδυνεύσει τή ζωή του. Μ' “άλλα 
λόγια, ή αναγνώριση τού άψέντη μπορεί νά γίνεται μόνο άπό την 
πλευρά εκείνου πού άκριβώς παραιτειται άπό άξιώσεις μιας τέ
τοιας άναγνώρισης. Δέν πρόκειται δηλαδή ♦εδώ γιά άμοιβαία καί 
ισότιμη άναγνώριση. Τό δράμα βέβαια τής συνείδησης του κυ
ρίου είναι πώς δέν αναγνωρίζεται παρά άπό ένα "πράγμα". Καί 
ή συνείδησή του είναι μιά διαψευσμένη συνείδηση, δέν είναι ή 
αύτοβεβαίωσή της σάν συνείδηση γιά τόν έαυτό της. Ή  άλήθεια 
γιά τή συνείδηση του κυρίου είναι πώς αύτή βρίσκεται μπροστά 
στό δούλο καί άναγνωρίζεται άπό μιά δουλική συνείδηση, άπό 
ένα "ζώο",άπό ένα "πράγμα". Καί ή πράξη τής συνείδησης του 
κυρίου είναι μιά πράξη διάψευσή της: ή ζωή του κυρίου συνί- 
σταται στό ότι αύτός "άφομοιώνει" τά προϊόντα τής δουλικής 
συνείδησης.

Ποιά είναι, λοιπόν, ή "αυτοτελής" συνείδηση; Αύτή είναι Φυ
σικά ή συνείδηση του δούλου. %Η ίδια ή πράξη τής δουλικής συνείδη
σης, μιας καταπιεσμένης καί άπωθημένης άνθρώπινης συνείδησης, 
οδηγεί διαλεκτικά στήν άντιστροφή της καί γίνεται μιά άληθι- 
νή αύτοτελής συνείδηση. 'Ενώ ή άπραγη συνείδηση του άφέντη 
μένει άνανάπτυκτη, ή έργαζόμενη δουλική συνείδηση άποβαίνει 
πηγή κάθε πολιτιστικής δημιουργίας. *Η άναμόχλευση του δούλου 
μέ τά πράγματα, ή άναστροφή του μέ τόν κόσμο τών πραγμάτων 
τού δίνει πνεύμα. *0 δούλος-έργάτης γίνεται κύριος πάνω στή 
ρύση μέσα άπό τό process τής ίδιας τής δουλειάς του, γίνεται 
6 δημιουργός καί φορέας κάθε άνθρώπινης, κοινωνικής καί ιστρ- 
ρικής προκοπής. 'Ελευθερωμένος, λοιπόν, άπό τή φύση άνοιγει 
τό δρόμο καί γιά τήν άπελευθέρωσή του άπό τή δουλική του φύ
ση. Διαμορφώνοντας δηλαδή 6 δουλος-έργάτης τεχνικά τή φύση 
γίνεται” μιά· μέρα κυρίαρχος πάνω στή φύση καί άπελευθερωμένος 
άπό τή δουλική του μοίρα. "Ετσι, ένώ άρχικά ή ιστορίαάμοίβει 
τούς ν ικητές, καί τούς κάνει^ κυρίαρχους πάνω στούς δούλους, 
μέσα άπό τήν ίδια τήν ιστορική πορεία τών κοινωνιών κυρίων 
καί δούλων άνοίγεται τό μέλλον γιά τούς δούλους. Σ'" αυτούς
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Ανήκει τό μέλλον, δηλαδή στούς έργάτες νέ_ τό μόχθο, τους 
ΑναλαμΒάνουV δικάuωματtlid ~τδ ν έλεγχο τής κοινωνικής κ α ί ί ο τ ο -  
ρικής πραγματικότητας. Κι'αυτό είναι φυσικό, μιό και ή έργα- 
σία, Ακόμα και ή' καταναγκαστική, μετασχηματίζει τόν κόσμο, 
διαμορφώνει τά πράγματα καί Αλλάζοντάς τα Αλλάζει καί τόν έρ- 
γάτη. Διαμορφώνοντας τά πράγματα ό έργάτης μορφώνει τόν έαυ- 
τό του. Καί τόν μορφώνει σάν άνθρωπο. Γιατί μέσα Από τήν έρ— 
γασία μόνο πραγματώνει δ άνθρωπος τόν έαυτό του σάν Ανθρωπο, 
ή τό process τής έργασίας είναι τέτοιο Από τή φύση του ώστε 
"Ανθρωπόμορφα κτήνη" νά μεταμορφώνονται μέσα Απ'αύτό σέ Αν
θρώπους. Αύτό έχει σά συνέπεια νά μήν είναι δ κύριος αύτός 
πού έχει τήν Αξίωση νά Αναγνωρίζεται σάν άνθρωπος παρά δ 
"μορφωμένος" δούλος. Αύτός τώρα προβάλλει Αξιώσεις νά θεωρεί
ται άνθρωπος, γιατί πραγματικά έχει νά έπιδείξει μιά πολιτι
στική πραγματικότητα πού είναι δημιούργημά του. "Ετσι δ δού
λος Απελευθερώνεται Από τό φόβο πού τόν κράτησε δεμένο στή 
φύση καί πού τόν έρριξε κάτω Από τά δεσμά τού κυρίου.' Αύτός, 
δουλεύοντας γιά τόν Αφέντη, παραιτήθηκε Από τόν έαυτό του 
έξαλείφοντας τήν Αμεσότητα τής έπιθυμίας του ώς πρόςαύτάπού 
κατασκεύαζε. Αύτά όμως καθώς καί δ φόβος τού κυρίου δδήγησαν 
τό δούλο σ'ένα δρόμο πού σήμαινε τήν "Αρχή τής σοφίας"1. Εί
ναι δ δρόμος πού φέρνει τό δούλο στή συνείδηση τού έαυτού 
του. Επειδή δ δούλος δέν δούλευε γιά τό δικό του συμφέρον 
παρά γιά τόν Αφέντη, ή θέλησή του γιά δουλειά δέν ήταν δική 
του παρά θέληση ένός άλλου, τού κυρίου του. "Ετσι δ δούλος 
ύψώνεται πάνω Από τήν φυσική έγωϊστική του θέληση, ένώ δ Α
φέντης του είναι φυλακισμένος μέσα στό κλειστό έγωϊστικό του 
κύκλωμα. "Αν αύτός Αναγνωριζόταν σάν κύριος, Αναγνωριζόταν 
μόνο Από μιά ύποδουλωμένη συνείδηση. Είναι, λοιπόν, ήύποταγή 
αύτή τού έγωϊσμοΰ τού δούλου Αρχή τής Αληθινής έλευθερίας τού 
Ανθρώπου; Είναι ή συνήθεια τής ύπακοής μιά Αναγκαία στιγμή 
στήν Ανατροφή όλων τών Ανθρώπων, σά νά πρόκειται γιά οίκογέ- 
νεια, όπου τά παιδιά πρέπει πρώτα νά μάθουν νά είναι ύπάκουα 
στούς γονείς τους, πριν γίνουν Ικανά νά αύτοκυβερνηθούν;

Ή  σχέση κυρίου καί δούλου στή "Φαινομενολογία" παρουσιά- 
ζεται ̂ Βάια~άπό"~τδν Hegel μέ δρους μιάς "παλαιοντολογίαςna{~

1. Encyklopadie, 357 : S.Werke 6, 255.
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εμβρυολογίας του ανθρώπινου πνεύματος" (σύμφωνα μέ μιά έκφρα
ση τοϋ Engels). Στήν πρωτόγονη βαθμίδα της άνθρώπινης πράξης 
έχουμε μιά στενή καί άμεση σχέση του ανθρώπου μέ τήν ικανοποίηση 
των άναγκών του. Αύτή πετυχαίνεται μέ μιά δραστηριότητα πού 
δέν είναι ακόμα άληθινά εργασία. Στη φυσική κατάσταση ή πρά
ξη τοϋ άτόμου είναι μιά απλή άρνηση, στήν κατάσταση κυριότη
τας καί δουλείας ή έργασία εξυπηρετεί απλά τήν# απόλαυση καί 
στή σφαίρα άκόμα πού ή δράση τοϋ άτόμου άποσκοπεΐ μόνο στήν 
εκπλήρωση των άναγκών του ή έργασία παραμένει υποτυπώδης. Καί 
στις τρεις αυτές φάσεις άνάπτυξης τής άνθρωπότητας ή έργασία 
είναι άκόμα άνανάπτυχτη. Μόνο στήν άστική κοινωνία βλέπει δ 
Hegel τήν έργασία νά γίνεται σκόπιμη κυριαρχία τής πραγματι
κότητας μέσα άπό τόν άνθρωπο καί, σάν τέτοια, συνειδητό άν- 
τεκείμενο γνώσης.

* Η έγελιανή ωστόσο διαλεκτική κυρίου καί δούλ^^3 .ού._-άνα̂ - 
λύσαμε καί σχολιάσαμε είναι ουσιαστικά καθεαυτή μιά σημαντι
κή προσφορά: είναι μιά διαλεκτική άνορθόλογου καί λόγου. ‘0 
κύριος βασίζει τήν κυριότητά του πάνω στό άνορθόλογο,νά άνα-
γνωρίζεται δηλαδή άπό ένα "πράγμα", τό δοϋλο, πού.τά__μέτρα
του είναι άνορθόλογα, "φυσικά", "ζωώδη". Άλλ'αύτός παγιδεύω 
εται μέσα σ'ένα άδιέξοδο. Τό παράλογο δηλαδή γι'αύτόν_ είναι_ 
ή μοίρα του νά πέσει τελικά θύμα τοϋ δούλου του, πού ή δρα-_ 
στηριότητά του είναι μιά πορεία βαθμιαίας όρθολογικοποίησης. 
"Ετσι, μέσα άπό τήν ίδια άνορθόλογη κατάσταση κυρίου καί δού
λου άναπτύσσο^ται οι συνθήκες γιά τήν άπελευθέρωση τοϋ δού
λου άπό τό άπάνθρωπο καί άνορθόλογο καθεστώς τής δουλείας καί 
τήν επικράτηση ενός καθεστώτος τοϋ λόγου, όπως αύτό άναπτύ- 
χθηκε μέσα άπό τό process έργασίας τοϋ δούλου. 'Ενώ, λοιπόν, 
δικαιωματικά 6 δοϋλος κερδίζει τήν κυριαρχία του πάνω στά 
πράγματα, σάν δημιουργός πολιτισμού, καί καταχτάει μέ τό έργο 
του τήν έλευθερία, δ κύριος έξαναγκάζεται νά χάσει τόν άνορ
θόλογο κοινωνικό του ρόλο καί νά γίνει "έλεύθερος", έχοντας 
παίξει σ'αύτή τήν πορεία όρθολογικοποίησης παθητικό μονάχα 
ρόλο.

7. ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑ
Μιά καί δ Hegel είσάγει τήν κίνηση στή σκέψη καί ή κί

νηση αύτή είναι διαλεκτική, μέ τήν άρνηση σάν άρχή κάθε προσ-
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διορισμού, σύμφωνα μέ τή ρήση τοϋ Spinpza (omnis determinatio 
est negatio), καί μέ τήν άντίφαση σάν καταλύτη τής λογ ικής κί
νησης# αίώνιες άλήθειες δέν υπάρχουν. "Αν όμως δ Hegel δέν δέ
χεται πώς υπάρχουν αιώνιες άλήθειες, αύτό ίσχύει μόνο μέ τό 
νόημα πώς δέν ύπάρχουν άλήθειες πού νά μήν άλλάξουν σύμφωνα 
μέ τή διαλεκτική πορεία θέση - άντίθεση - σύνθεσηΕφόσον μά
λιστα ή διαλεκτική αύτή δέν είναι άπλά καί μόνο μιά τυπική 
μέθοδος παρά ή ίδια ή φιλοσοφία στή συγκεκριμένη της άνάπτυ- 
£η καί πραγμάτωση, όργάνωση καί δομή, δέν προβάλλεται τάχα 
σάν σύνολο άπό δριστικές άλήθειες?

‘Ο Kierkegaard έγραφε:

"Αν δ Hegel είχε γράφει δλόκληρη τή "Λογική"του καί στόν πρό
λογο έλεγε πώς αύτή ήταν μόνο ένα πείραμα γιά τή σκέφη..., 
τότε θά ήταν δπωσδήποτε δ πιό μεγάλος στοχαστής πού θά είχε 
ζήσει ποτέ. Τώρα, αυτός είναι κωμικός1.

"Οτι δ Hegel πέστευε άπεριόριστα στήν άπόλυτη άλήθε ια τού συ- 
στήματός του φαντάζει κωμικό γιά τόν Kierkegaard, πού δέν ή
ταν πρόθυμος νά δικαιολογήσει τή λογική κατασκευή έκείνου πα
ρά σάν ένα άπλό "πείραμα", σάν ένα δοκιμαστικό παιγνίδι σκέ- 
Φης. Τό νά φιλοδοξεί κανείς νά κλείσει τά πάντα μέσα σ' ένα 
σύστημα σκέφης, συμπαγές καί κλειστό, ίσοδυναμει μέ τό νά έξα- 
ναγκάζει τά πάντα νά συμμορφωθούν σύμφωνα μ'ένα δλοκληρωτικό 
σύστημα "νόμου καί τάξης". ‘Ο Engels έλεγε γιά τό σύστημα τού 
Hegel:

"Ενα σύστημα τής γνώσης τής φύσης καί τής Ιστορίας πού συνο- 
Φίζει τά πάντα καί κλείνει μέσα του όλα μιά γιά πάντα βρί
σκεται σέ άντίφαση μέ τούς βασικούς νόμους τής διαλεκτικής 
σκέφης2

40 Wein3, έπιχειρώντας νά μεταφέρει τήν έγελιανή διαλεκτική 
σ'ένα πλαίσιο σκέφης πού νά στέκεται μέ μή-έγελιανούς όρους, 
άρνείται μιά δλική διαλεκτική. Αύτός κάνει ένα είδος φαινομε-

1. Die Tagebiicher, VA73, Gesananelte Werke 1, Dusseldorf- K3ln*1962, 338
2. Anti-Duhring : Werke 20, 2«*. f :  s* ' .
3. H. Wein, Real-Dialektik. Von hegelscher Dialektik nr Dialektiscben
Anthropologie, Munchen 1957, 93. , ^
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νολογικής περιγραφής δυναμικών συστημάτων άτιό Αντίρροπα, α
μοιβαία ρυθμιζόμενα καί συμπληρωματικά, αυτόματα εξισορρο
πούμενα μεταξύ τους processus. Καί καθώς άναφέρεται στην πε
ριοχή ιδιαίτερα τής άνθρώπινης συμπεριφοράς μέ τις άλλη λεν έρ- 
γειες, Αλληλεξαρτήσεις, ανταγωνισμούς καί Αμοιβαία συμπλη
ρωματικές σχέσεις άνάμεσα στό σύστημα καί στό Ατομο μέ δρους 
μιας διαλεκτικής πού ό ίδιος τήν δνομάζει Real-Dialektik,το
νίζει πώς ή διαλεκτική δέν μπορεί νά Απεικονίζει παρά έπιμέ- 
ρους μόνο συστήματα καί processus - ποτέ αυτή δέν θά μπορού
σε νά Απεικονίσει τήν ενότητα όλων των εμπειριών: "Τό ολοκλη
ρωτικό μπορεί μόνο νά είναι υπόθεση ενός θεού".

Καί 6 Popper1 βλέπει τόν έσχατο παραλογισμό τής φιλοσο
φίας τής ταυτότητας του Hegel στήν εφαρμογή τής διαλεκτικής 
σ'ολόκληρο τόν κόσμο: Τά πράγματα Αναπτύσσονται μέ Αντιθέσεις 

 ̂ καί μπορούν νά Αντιφάσκουν μεταξύ τους όπως οι ιδέες. Καί Ανα
φέρει σάν παράδειγμα τήν ύπαρξη θετικού καί Αρνητικού ηλεκ
τρισμού. Μέ μεταφορικό μόνο καί Ασαφή εκφραστικό τρόπο μπο
ρούμε νά πούμε πώς δ θετικός καί δ Αρνητικός ηλεκτρισμός βρί
σκονται σ'Αντίφαση Ανάμεσά τους. 'Αληθινή Αντίφαση θά είχαμε 
άνάμεσα σέ δύο προτάσεις, Από τίς όποιες ή μιά θά βεβαίωνε 
πώς ένα συγκεκριμένο σώμα ήταν θετικά φορτισμένο μιά όρισμέ- 
νη μέρα καί ώρα καί ή Αλλη θά βεβαίωνε πώς τό ίδιο αύτό σώμα 
δέν ήταν τήν ίδια στιγμή θετικά φορτισμένο. Αύτό θά ήταν μιά 
Αντίφαση άνάμεσα σέ δύο προτάσεις, Αλλά τό Αντίστοιχο Αντι
φατικό γεγονός θά ήταν πώς τό σώμα είναι τήν ίδια ώρα φορτι
σμένο θετικά καί Αρνητικά καί πώς έλκει καί δέν έλκει ταυτό
χρονα όρισμένα Αρνητικά φορτισμένα σώματα, πράγμα Αδύνατο 
στήν πραγματικότητα: δέν υπάρχουν τέτοια Αντιφατικά δεδομένα.

"Ενα παράδειγμα γιά τήν έγελιανή σ ύ ν θ ε σ η  θά μπο
ρούσε νά Αποτελεί λ.χ. ή έννοια τής συμπληρωματικότητας τού 
Σουηδού φυσικού Niels Bohr. Αύτός δίνοντας τέλος στή διαμάχη 
άνάμεσα στή θεωρία τών σωματιδίων καί στή θεωρία τών κυμά
των, έδειξε πώς καί οι δύο είναι έξίσου δικαιολογημένες, μιά 
καί πάντα ή μία ή ή Αλλη έμφανίζεται στά πειράματα. "Ετσι οΐ 
δύο θεωρίες είναι χωρισμένες καί έπομένως Αντίθετες:θέση-Αν-

66

1. What is dialectic? Conjectures and Refuatations, London **1972, 329.
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τίθεση. Μαζί όμως συμπληρώνονται Αμοιβαία, ώστε vd Αποτελούν 
τά στοιχεία μιάς σύνθεσης.

'Αλλά κανείς δέν σκέφτεται σήμερα vd προβάλει τήν έγελια- 
νή διαλεκτική ύποστηριγμένη μέ σύγχρονα έπιστημονικά δεδομέ
να. Τό ζήτημα δέν είναι άν ή διαλεκτική αυτή έπαληθεύεται ή 
διαψεύδεται, Ισχυροποιείται ή μένει χωρίς έρείσματα μέσα άπό 
τή σύγχρονη έπιστήμη (συμβαίνει π.χ. σήμερα vd γίνεται λόγος 
γιά μικροφυσικά Αντικείμενα μέ όρους τής πλατωνικής θεωρίας 
των ιδεών), παρά άν λειτουργεί στή σύγχρονη φιλοσοφική σκέψη. *Η 
σημασία τού Hegel βρίσκεται Ακριβώς στό Αναμφισβήτητο γεγο
νός ότι ή σκέψη του υπήρξε έξαιρετικά προκλητική,παρωθητική, 
λειτουργική καί γόνιμη στήν Ανάπτυξη τής σύγχρονης φιλοσοφί- 
ας Από τόν Marx j$£~onfaitrpa. *0 LukScs1 τόνισε ίδιαίτερα καί 
Ανάπτυξε τή σημασία πού έχει νά ξεκινάει κανείς σάν · μαρξι
στής Από τήν έγελιανή διαλεκτική καί υπενθυμίζει τή φράση τοΟ 
Marx (γράμμα 11. 1.1868) πώς πρέπει νά φυλαγόμαστε άπό τήν πί
στη ότι "ή διαλεκτική τοΟ Hegel είναι ένα ’’ψόφιο σκυλί"2. Γιά 
νά τό πετύχουμε αυτό, είναι Ανάγκη "νά καταστρέψουμε τή-νεκρή 
- Αρχιτεκτονική τοΟ Ιστορικά δοσμένου συστήματος γιά νά μπο
ρέσουν νά ξαναγίνουν πάλι ζωντανές καί ένεργές οι τάσεις τής 
σκέψης του πού είναι Ακόμα έξαιρετικά έπίκαιρες", "νά σώσου
με γιά μάς σήμερα αυτό πού είναι μεθοδικά καρποφόρο στή σκέ
ψη τοΟ Hegel σάν ζ ω ν τ α ν ή  π ν ε υ μ α τ ι κ ή  δ ύ ν α μ η " .  
Γενικά Αξίζει νά παρατηρήσουμε πώς, άν καί μεγάλο μέρος τής 
μαρξιστικής φιλολογίας Αποτελείται Από άμεση ή έμμεση πολεμι
κή ένάντια στόν Hegel, ωστόσο μεγάλοι μαρξιστές, όπως ό La- 
briola καί ίδιαίτερα ό Luk£cs, τόνισαν μέ έπιμονή τό βασικό 
γεγονός τής παρουσίας τοΟ Hegel σάν Αποφασιστικής Αρχής μιάς 
πνευματικής παράδοσης μέσα στήν όποια είναι δυνατό νά έρμη- 
νευτει ό μαρξισμός καί μάλιστα σά διαλεκτική.

Ή  καθιέρωση τής διαλεκτικής τοΟ Hegel σάν άρχής τής δια
λεκτικής σκέψης Αποδίνεται κυρίως στήν καταξίωση τών Αντιφά
σεων. Τό θέμα όμως αύτό παρουσιάζει προβλήματα. Άπόμιάάπο- 
ψη μποροΟμε νά διακρίνουμε μιά τάση τοΟ Hegel πού ένθαρρύνει

1. Geschichte und Klassenbewusstsein, Studien uber marxistische Diale 
ktik, Darmstadt and Neuwied 1975 (1968), 52 κ.έ.
2. Marx an Ergels (11.1.1868) : Werke 32, 18.
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τή χειραφέτηση άπό τό φόβο τής άντίφασης. Αύτός φαίνεται νά 
καταξιώνει τις άντίφάσεις στήν " 'Επιστήμη της Λογικής”/ λέ
γοντας πώς "όλα τά πράγματα είναι, καθαυτά, άντιφατικά”, πώς 
"ή κίνηση είναι ύπάρχουσα άντίφαση”, ή "ένα πράγμα κινείται.. 
στό βαθμό μονάχα πού αύτή έχει, καθαυτό, άντίφαση"1. 'Αλλά, 
άπό μιά άλλη άποψη, ή καταξίωση των άντίφάσεων δέν συνεπάγε
ται καί τήν άνοχή τους: Οι άντίφάσεις δέν είναι, καθαυτές, 
λειτουργικές παρά μονάχα σάν εκδηλώσεις ανεπάρκειας καί σφάλ
ματος. "Ετσι ή κατάσταση των άντίφάσεων σημαίνει μόνο άποδο- 
χή τής άρνησής τους, δηλαδή του άναγκαίου περάσματος των πραγ
μάτων, των έννοιών καί ιδεών άπό μιά φάση σέ μιά άλλη πιό 
πέρα. Άντιφάσεις'δέν είναι δυνατό νά δεχτούμε στήν "άπόλυτη 
ιδέα"*αύτή κειται έξω άπό κάθε άνταγωνισμό καί δέν παράγει 
τίποτε. Ά π ό  άνταγωνισμό προκύπτει κάτι άνώτερο άπ' αύτό πού 
τό ένα ή τό άλλο θά κατάφερνε μόνο του, χωρίς δηλαδή τή σχέση 
του πρός τό άντίθετό του. Χωρίς τόν άνταγωνισμό, ή πραγματι
κότητα θά κατέληγε στήν παρακμή καί στήν ησυχία. 01 άντίφά- 
σεις λοιπόν εϋναι λειτουργικές μόνο άν δέν είναι στάσιμες. 
Καί θά έπρεπε μάλιστα στόν τύπο τής ταυτότητας " λ ο γ ι κ ό  
ε ί ν α ι  π ρ α γ μ α τ ι κ ό "  νά διακρίνουμε έμεις μιά κριτι
κή στιγμή. "Οπως κι'άν είναι, στήν πορεία τής ιστορίας ή πρό
οδος συντελείται μέσα άπό άγώνες καί άντιθέσεις, μιά ιδέα πού 
στάθηκε ιδιαίτερα ερεθιστική γιά τό Marx. *Η Ιστορία άκολου- 
θεί μιά προοδευτική πορεία μέσα άπό άνταγωνισμούς, καί οι 
μεγάλες άλλαγές έρχονται άπότομα, μέ έπαναστατικά άλματα.

1. Wiscenschaft der Logik I : Werke 4, 545 χ.έ.
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ΜΑΡΞΙΣΤΙ ΚΗ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ

2

ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΗΣ ΑΛΛΟΤΡΙΩΣΗΣ: MARX

Περνώντας άπό τήν καντιανή καί μετακαντιανή, ίδιαίτερα 
άπό τήν έγελιανή φιλοσοφία στόν διαλεκτικό καί Ιστορικό Ολι
σμό, στή σκέψη δηλαδή έκείνων πού είναι γνωστοί σάν ot άρχι- 
τέκτονες τής φιλοσοφίας τοΟ μαρξισμού (Marx, Engels, Lenin), 
άναγνωρί ζουμε βέβαια μιά σ υ ν έ χ ε  ια, σάν έκείνη πού κάνει 
δυνατή τήν κριτική πού άσκεΣ μιά γενιά φιλοσόφων ένάντια 
στήν προηγούμενη ή σέ προηγούμενές της, άλλά μαζί καί μιά 
β α θ ε ι ά  τ ο μ ή .  Πρόκειται γιά μιά μεταστροφή στάένδιαφέ- 
ροντα καί τήν προοπτική τής φιλοσοφίας, μιά άλλαγή πού έχει 
ξεχωριστή σημασία στήν πορεία τοΟ σύγχρονου φιλοσοφικού πνεύ
ματος ως τίς μέρες μας.

* η άλλαγή αύτή μάς συνδέει άναπόφευκτα μέ τή σκέψη τοΟ 
Hegel, πού άποτελεΣ άκριβώς τό σημεΣο τής στροφής καί τό κέν
τρο άναφοράς όλης τής μετέπειτα πορείας, στήν κεφαλή τής Ο
ποίας βρίσκεται ένα ξεχωριστά δυνατό πνεύμα, 6 Marx. Στό Βε
ρολίνο, όπου δ νεαρός Marx σπούδαζε φιλοσοφία καί Ιστορία, 
ήταν άκόμα νωπή ή μεγάλη φήμη τού Hegel (μόλις πρίν ΤΠέντε 
χρόνΤα είχε πεθάνει) καί καταπιεστική ή βαρειά πνέ'Όματική 
κληρονομιά του. ' Η σκιά, λοιπόν, τού πνεύματος τού Hegel βά
ραινε καταπιεστικά πάνω ίδιαίτερα στόν Marx, πού άρχικά στο
χάστηκε "σάν στό σπίτι του" κάτω άπό τήν πυκνή αύτή σκιά καί 
παρωθήθηκε νά τήν έκμεταλλευτεΣ γιά νά τήν άποτινάξει καί νά 
δημιουργήσει μιά άληθινά γόνιμη σκέψη, άπό τήν δποίαδέν μπο- 
ρεΣ άκόμα νά ξεφύγει ή άνθρωπότητα. Θά μπορούσαμε μάλιστα νά 
πούμε πώς ή σύχγρονη σκέψη παριστάνει άκόμα τή νηπιακή ήλικία 
τού μαρξισμού, γιατί δέν έχουν ώριμάσει άκόμα ot κοινωνικές 
συνθήκες πού τόν γέννησαν.

•Αν καί μέ τόν Hegel έξηγεΣται βασικά ή μεγάλη στιγμή τής 
μαρξιστικής στροφής, ωστόσο δέν θά έπρεπε νά παραβλέψουμε
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δλότελα τόν Kant. *0 Kant δέν άποτέλεσε, βέβαια, Ιδιαίτερο 
στόχο πολεμικής άπό τούς είσηγητές της υλιστικής διαλεκτικής 
φιλοσοφίας. 'Εκείνο μόνο πού κέντριζε ξεχωριστά τήν κριτική 
διάθεση του Marx καί του Engels απέναντι στόν Kant ήταν ή 
θεωρία πού αύτός επινόησε γιά τό "πράγμα καθαυτό" (Ding an 
sich) . ' (is^Engels1 , καί άναγνωρΓζει πώς φΐΑόσοφΟί σάν τόν 
Hume καί τόν Kant "έπαιξαν σημαντικό ρόλο στη φιλοσοφική ανά
πτυξη", ωστόσο παρατηρεί πώς αυτοί πήραν αρνητική στάση πάνω 
στο πρόβλημα, άν̂  είναι δυνατή ή γνώση του κόσμου ή μάλλον μιά 
εξαντλητική γνώση. *Η πιό τρανή πηγή άπό τήν οποία μπορούμε 
νά άντλοϋμε έπιχειρήματα, γιά νά άναιροϋμε τέτοιες "φιλοσοφι
κές παραξενιές", είναι ή π ρ ά ξ η  (μέ τό ειδικό έδώ νόημα του 
πειράματος καί τής βιομηχανίας). "Αν λ.χ. θά ήταν δυνατό νά 
δείξουμε πώς ή άποφή μας γιά ένα φυσικό συμβάν είναι σωστή, 
καθώς εμείς οι ίδιοι τό προκαλοϋμε στήν πράξη, τό παράγουμε 
άπό τούς όρους του καί άκόμα τό κάνουμε έξυπηρετικό γιά τούς 
σκοπούς μας, τότε τό καντιανό άσύλληπτο "πράγμα καθαυτό" θά 
εξαφανιζόταν. Καί ό Joseph Dietzgen2έγραφε πώς "οι παπάδες 
καί καθηγητές συμφωνουν νά μήν άναγνωρίζουμε στόν άνθρώπινο 
νου τήν άπόλυτη ικανότητα τής γνώσης, τή δυνατότητα μιας χω
ρίς όρους σαφήνειας καί νά θέλουμε νά κρατούμε τό χαρακτήρα 
του περιορισμένου νου υποτελών... "Αν δέν υπάρχει στόν ουρα
νό καί στά άγια μυστήρια, οπωσδήποτε πρέπει τότε νά υπάρχει 
μέσα στή φύση ένα μυστήριο, κάτι τό άσύλληπτο, πρέπει στήν 
"ούσία των πραγμάτων" καί στίς "έσχατες αίτιες" νά έχουν τε
θεί άπόλυτοι φραγμοί ή "όρια τής γνώσης μας γιά τή φύση". 
Είναι ή "θεωρία τής άθλιότητας" τοΰ άνθρώπινου νου, ένα κα
τάλοιπο τής θρησκευτικής νοοτροπίας, πού διδάσκει πώς "ό νους 
μου, ό νους σου, ό νους του είναι ένα κακόμοιρο όργανο", 
Φτωχό καί περιορισμένο σέ γνωστικές δυνατότητες.

Στήν κριτική αύτή μπορούμε νά άντιτάξουμε τήν άποψη ότι 
ένα άπειροελάχιστο κλάσμα μονάχα των γεγονότων πού συμβαί
νουν στόν κόσμο μπορούμε νά ξέρουμε καί ένεργουμε πάντοτε,

1. Ludwig Feuerbach : Werke 21, 276.
2. Das Unbegreifliche. Ein Hauptstuck aus der sozialdemokratischen Phi
losophic, "Vorwarts" 1877: Samtlieche Schriften, Berlin 1930, I 199, 206
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έξηγοΟμε τά συμβάντα καί τά προσαρμόζουμε όσο μποροΟμε στίς 
άνάγκες μας μ έ β ά σ η  μ ι d ά ν ε π α ρ κ ή  γ ν ώ σ η .  
Πρέπει δηλαδή νά διακρίνουμε μιά δπτιμιστική θεωρία, πού δέ
χεται μιά έξαντλητική γνώση καί μιά άλήθεια δλοφάνερη μέσα 
άπό τήν πράξη, καί μιά πεσσιμιστική θεωρία πού λέει ότι ή 
γνώση μας είναι άφάνταστα λειψή. 'Αλλά ή δεύτερη αύτή θεωρία 
δ έ ν  τ α υ τ ί ζ ε τ α ι  μέτό μύθο, πού γνώρισε μεγάλη διά
δοση στή φιλοσοφία άπό τόν ‘Ηράκλειτο καί τόν Πλάτωνα ως τόν 
Kant καί άκόμα τόν Heidegger, ότι ή άληθινή γνώση είναι άνέ- 
Φΐκτη γιατί δέν μποροΟμε νά συλλάβουμε τήν "πραγματική φύση" 
των πραγμάτων, πού "κρύβεται" βαθιά καί μένει άθέατη. Δέν υ
πάρχει, βέβαια, κανένα "πράγμα καθαυτό" πού νά προϋποθέτουμε 
πώς βρίσκεται πέρα άπό τή γνώση μας, δέν υπάρχει τίποτε 
"κρυμμένο" στόν κόσμο (αύτό είναι φανερά Οπόλειμμα μιάς πα- 
νάρχαιας μυθικής νοοτροπίας, σύμφωνα μέ τήν όποία υπάρχουν 
στόν κόσμο βουλητικές δυνάμεις πού δροΟν "συνωμοτικά" καί μέ
νουν κρυμμένες άπό τά μάτια των άνθρώπων, ή υπάρχουν "κακά 
πνεύματα" πού θολώνουν τό μυαλό μας γιά νά μή μποΟμε στά "μυ
στικά τής φύσης"), δέν υπάρχει κανένα "μυστήριο" κάτω ή πίσω 
άπό τά πράγματα καί τά συμβάντα. 'Αλλά καί άν κάτι θά μποροΟ- 
σε νά είναι κρυμμένο, αύτό δέν θά μάς ένδιέφερε .Σημασία έχει 
αύτό πού είναι φανερό καί πού μποροΟμε νά τό γνωρίσουμε. Έ τ 
σι, όταν λέμε πώς έλάχιστα πράγματα μποροΟμε νά ξέρουμε, δέν 
σημαίνει πώς ύπονοοΟμε τήν ύπαρξη μιάς μυστηριακής πραγματι
κότητας πού μάς ξεφεύγει.

Τό πρόβλημα είδικά τοΟ "πράγματος καθαυτό" τοΟ Kant δέν 
σημαίνει φραγμό στή δυνατότητα τής συγκεκριμένης έπέκτασης 
των γνώσεών μας, καθώς είχε παρατηρήσει ήδη άπό παλιάό Georg 
LukScs1 άσκώντας κριτική πάνω στις παραπάνω παρατηρήσεις τοΟ 
Engels γιά τό καντιανό Ding an sich.'O Lukfics στρεφόταν μέ 
ίδιαίτερη κριτική δξύτητα ένάντια στήν άποψη τοΟ Engels, πού 
άναφέραμε παραπάνω, πώς ή άναλογία τής βιομηχανίας και τοΟ 
πειράματος γιά τήν πράξη έχει ένα διαλεκτικο-φίλοσοφικό νόη
μα. Γιατί τό πείραμα είναι άπότάπιό θεωρητικά πράγματα: Ο πει —
ραματιστής πλάθει ένα τεχνικό, άφηρημένο milieu γιά νά
μπορέσει νά παρατηρήσει τήν άλληλενέργεια τών άνορθόλογων

1. Geschichte und Klassenbewusstsein, 2Μ0 Η.έ.
ν
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στοιχείων" καί νά άναγάγει τό υλικό υπόστρωμα της παρατήρησής 
του στό καθαρά λογικό παράγωγο, στή "νοητή ύλη" των μαθημα
τικών. Καί μιλώντας ό Engels γιά βιομηχανικά παράγωγα πού Εξ
υπηρετούν τούς "δικούς μας σκοπούς"/ (ραίνεται νά ξεχνάει γιά 
μιά στιγμή τή βασική δομή τής καπιταλιστικής κοινωνίας/ πού 
6 ίδιος καθαρά διατύπωσε κατά τρόπο άξεπέραστο σέ μιά μεγα
λοφυή νεανική του Εργασία", ότι δηλαδή στήν καπιταλιστική 
κοινωνία ισχύει "ένας φυσικός νόμος" πού βασίζεται "πάνωστήν 
έλλειψη συνείδησης αύτών πού μετέχουν": ή βιομηχανία "είναι 
μόνο άντικείμενο/ όχι υποκείμενο των κοινωνικών νόμων τής φύ
σης"1.

* Η κριτική αύτή του LukAcs πάνω στίς παρατηρήσεις του 
Engels γιά τό καντιανό "πράγμα καθαυτό" δφείλεται στό παρα
τηρημένο (ιδιαίτερα άπό τίς άρχές του αιώνα μας) γεγονός ότι 
τό πείραμα δείχνει τίς περιορισμένες περισσότερο δυνατότητές 
μας νά γνωρίσουμε "άντικε ιμενικά" τά φυσικά συμβάντα παρά τίς 
απεριόριστες δυνατότητες"γνώσης μας. Δέν είναι μόνο ή παρεμ
βολή του υποκειμένου, πού έπιλέγει μιά υπόθεση καί προσανα
τολίζει τήν έρευνά του σύμφωνα μ'αύτή/ παρά καί ότι υπεισέρ
χονται μέσα στήν εικόνα τών παρατηρημένων γεγονότων, πού Ερ
μηνεύονται, ποικίλα νοητικά πλάσματα, όπως είναι οι μαθηματι
κές κατασκευές. "Αν δεχόμασταν πώς μέσα άπό τήν πειραματική 
ερευνητική δραστηριότητα άναδίνεται μιά διαλεκτική υποκειμέ
νου καί άντικειμένου (μέ τό νόημα ότι ή εΙκόνα τών φυσικών 
γεγονότων πού προκύπτει άπό τήν έρευνα είναι άποτέλεσμα μιας 
διαλεκτικής σύνθεσης υποκειμενικών καί άντικειμενικών στοι
χείων) , αύτό θά ήταν όλότελα διαφορετικό άπό κείνο πού ήθελε 
νά πει ό Engels. Ώ ς  πρός τά παράγωγα τής βιομηχανίας θά έ
πρεπε νά θυμηθούμε άρχικά μιά περίφημη φράση του ίδιου του 
Kant πώς ό άνθρωπος δέν καταλαβαίνει παρά αύτό πού φτιάχνει. 
Αύτό είναι ξεχωριστά σημαντικό γιά μιά έξήγηση του συγκεκρι
μένου τρόπου μέ τόν όποιο γεννήθηκε καί άναπτύχθηκε ή γνώση, 
ή τεχνική άρχικά καί άργότερα ή Επιστήμη. "Οτι ό άνθρωπος εί
ναι τό μοναδικό όν πού γ ν ω ρ ί ζ ε ι ,  Εξηγείται άπό τό ότι 
αύτός είναι τό μοναδικό όν πού κ α τ α σ κ ε υ ά ζ ε  ι (άρχικά 
μέ τά χέρια του καί ύστερα μέ Εργαλεία πού κατασκευάζει γιά

1. Lukacs, Geschichte und Klassenbewsstsein, 2H2.
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vd τοΟ χρησιμεύσουν σάν προεχτάσεις τών χεριών του)1·
Τά τιιό σπουδαία σημεία xfic πορείας τής έργασίας όπως αύ- 

τή Αναλύεται έπιστημονικά Από τόν Marx στό τιρώτο βιβλίο τοΟ 
’’Κεφαλαίου" , μπορούμε vd xd Αναγνωρίσουμε μέ κάποιο τρόπο στήν 
Ερμηνεία xfic Εργασίας Από τόν Hegel, Τόσο αύτός όσο καί δ Marx 
προσδιόρισαν τήν έργασία σάν Ανταλλαγή ύλης Ανάμεσα στόν Αν
θρωπο καί στή φύση. ‘Η έργασία προϋποθέτει ένα Ιδεατό σκοπό 
ή σχέδιο xfic Ανθρώπινης δραστηριότητας πού διακρίνει τόνχεί- 
ριστο μάστορα Από τήν άριστη μέλισσα. Έργασία είναι ή ούσια- 
στική συνθήκη τοϋ Ανθρώπινου είναι πού βγαίνει Από τή στα- 
τικότητα καί γίνεται συνεχής Ανησυχία. Μέ τήν έργασία έπεξερ- 
γαζόμαστε τά Αντικείμενα καί μέ τήν έπεξεργασία αύτή ή έργασία 
Αντικειμενικοποιείται. Άλλ'ένώ γιά τόν Hegel fi έργασία εί
ναι μόνο κάτι καθαρά Αφηρημένο καί πνευματικό καί ή κοινωνι
κή πραγματικότητα σάν Αποξενωμένη Από τά πραγματικά πρόσωπα, 
γιά τόν Marx ή Αντικειμενική φύση τοϋ Ανθρώπου δημιουργεί Αν
τικείμενα, γιατί δ άνθρωπος είναι γέννημα τής Αντικειμενικής 
Φύσης καί σ'αύτή στηρίζεται. *0 Αντικειμενικός χαρακτήρας τής 
Ανθρώπινης φύσης έπιβεβαιώνεται Από τό γεγονός πώς αύτός κα
τασκευάζει καί δημιουργεί. 'Αλλά είναι φανερό πώς δ Ανθρωπος 
χάνει τή συνειδητή αύτή δημιουργική του σχέση μέ τό κατασκεύα
σμά του, καθώς αύτός Αλλοτριώνεται μέσα Από τήν έργασία πα
ραγωγής. Μέ τήν πρόταση τοϋ Kant πώς δ άνθρωπος δέν κατανοεί 
παρά αύτό πού φτιάχνει, Αναφερόμαστε στήν Ανθρώπινη δημιουρ
γία σάν Αναπαλλοτρίωτο δρο Αναφοράς τής Ανθρώπινης γνώσης. 
Έτσι Αλλοτρίωση τοΟ Ανθρώπου μέσα Από τήν έργασία σημαίνει μα
ζί καί διαστροφή τής γνώσης καί τής δύναμής του νά καταλαβαί* 
νει.

Μ'αύτή τή γνωσιολογική προϋπόθεση, μποροϋμε νά συζητή
σουμε τή μαρξική φιλοσοφία τής πράξης ξεκινώντας Από τά "Οί- 
κονομικο-Φιλοσοφίκά Χειρόγραφα" τοϋ 18442. ‘Ο νεαρός Marx έ-

1, Ιόμφωνα μέ μιό χαρόδοση (Diels - Kranz, 59 A 102) b Αναξαγόρας είχε 
ytd φορά |ώς 6 δνθρωχος σκέφτεται, (καί γε’αύτό ξεχωρίζει άχότόζώα) για
τί έχει χέρια.
2. Τό κείμενα αύτό έκδόθηκαν μόλις τό 1932 καί έχομένως οί συζητόσεις χό- 
νω στό χεριεχόμενό τους καί ειδικό χόνω στόν άλλοτρίωση λαμβόνουν χώραμε- 
τό τό χρόνο αυτό. Πρέχει όμως νό σημειώσουμε δτι* μιό δεκαετία χριν έρ
θουν σέ φως τό "Παρισινό Χειρόγραφα" τοΟ Marx, 6 Lukacs είχε^πδη διαβλέ
ψει στό έργο του "‘Ιστορία καί Ταξικό Ευνείδπση" τόν άνόγκη ένταξης τής

f



74

πιχειρεϊ έδώ, κάτω Από μιά πρόσθετη έπίδράση πού άσκοΟσε πά
νω του δ Feuerbach, νά δει τις σχέσεις πού άναλύθηκαν άπό τόν 
Hegel στή "Φαινομενομενολογία τοϋ Πνεύματος” δχι σάν σχέσεις 
του άνθρώπινου δντος θεωρημένου ως πνεύματος παρά σά σχέσεις 
πού πηγάζουν άπό την κοινωνικά προσδιορισμένη άνθρώπινη φύση. 
Πρόθεση του Marx ήταν νά κάνει σύμφωνα μέ τόν Feuerbach "τήν 
κοινωνική σχέση Γτου άνθρώπου μέ τόν άνθρωπο* βασική άρχή τής 
θεωρίας”1. *0 Marx δέν στρέφεται ένάντια στήν έγελιανή θεω
ρία του υποκειμένου πού έξωτερικεύεται στήν Αντικειμενικότη
τα καί Απελευθερώνεται μέσα Από τήν άρση (Aufhebung) τής έ- 
ξωτερίκευσης, παρά μόνο ένάντια στήν ίδεαλιστική τροπή πού 
εϋχε πάρει αυτή ή ιδέα στήν "Φαινομενολογία” του Hegel. Για
τί έκεϊνο πού αύτός θεωρούσε σπουδαίο είναι νά δούμε τήν έ- 
ξωτερίκευση καί Αποξένωση τοϋ υποκειμένου στήν Αντικειμενική 
πραγματικότητα πέρα Από τις ίδεαλιστικές συνάφειες μιας "λο
γικής τής έννοιας", νά δούμε δηλαδή τή σχέση αύτή υλικά καί 
Αντικειμενικά, μέ θεμέλιό της τόν συγκεκριμένο άνθρωπο, σάν 
μιά όντότητα "μέ κρέας καί αιμα", μέ Ανάγκες καί ένέργειες 
πού δαπανώνται στήν έργασία μέ σκοπό τήν ικανοποίηση των Α
ναγκών του' έτσι προκύπτουν Αλλαγές στόν περιβάλλοντα κόσμο, 
δηλαδή παράγωγα μέσα στά όποια έχει μπει ή δύναμη τής έργα- 
σίας πού έχει δαπανηθει γιά τήν πραγμάτωσή τους. *Η Αλλοτρίω
ση λοιπόν συνίσταται στό ότι ή προσωπική άνθρώπινη δύναμη τής 
έργασίας περνάει στό Απρόσωπο προϊόν τής έργασίας, γίνεται 
δηλαδή έμπόρευμα, πού ή παραπέρα πορεία του ύπόκειται σέ Α
πρόσωπους παράγοντες τής Αγοράς. Μ'άλλα λόγια, τό προϊόν τής 
έργασίας ενός άνθρώπου πού Αρχικά εϊναι κάτι δ ι κ ό  τ ο υ ,  
μιά καί παράγεται μέσα άπό τή δουλειά του μέ κατανάλωση δι
κής του ένέργειας, Α λ λ ο τ ρ ι ώ ν ε τ α ι ,  πράγμα πού σημαί
νει πώς ό δημιουργός του τό χάνει Από τήν κυριότητά του. 'Αλ
λά δέν είναι μόνο τό δτι ό έργαζόμενος Αποξενώνεται Από τό

μαρξικής θεωρίας γιά τήν ιστορία καί τήν οικονομική του θεωρία στά πλαί-

1. Okonomisch-Philosophische Manuskripte: Werke, συμπληρωματικός τόμος, 
I 570.
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προϊόν τής έργασιας του. "Αν ή ίδια ή έργασία είναι κάτι πού 
χαρακτηρίζει τόν Ανθρωπο, αύτός Αποξενώνεται καί Από τήν ί
δια τήν π ρ ά ξ η  τής έργασιας του σάν ένεργητική λειτουργία, 
σάν ζωτική ένεργητικότητα. "Ετσι ή Αλλοτριωμένη έργασία Απο
ξενώνει τόν Ανθρωπο Από τό γένος» δηλαδή κάνει τή ζωή τοΟ γέ
νους νά είναι μέσο τής Ατομικής ζωής. Τήν τελευταίααύτή μορ
φή Αλλοτρίωσης δ Marx τήν έξηγεί μέ τόν Ακόλουθο τρόπο: *Η
έργασία, δηλαδή ή παραγωγική ζωή, έμφανίζεται στόν άνθρωποοά 
μέσο μόνο γιά τήν ικανοποίηση μι Ας Ανάγκης, τής Ανάγκης γιά 
διατήρηση τής Φυσικής ύπαρξης. 'Αλλά ή παραγωγική ζωή είναι 
ή ζωή τοΟ γένους (ή ζωή παράγει ζωή). "Ο,τι χαρακτηρίζει ένα 
είδος, δ χαρακτήρας τοΟ γένους του βρίσκεται στόν τρόπο μέ 
τόν δποίο έκδηλώνεται ή ζωϊκή ένεργητικότητα, καί ή έλεύθερη 
συνειδητή ένεργητικότητα είναι δ χαρακτήρας γένους τοΟ Αν
θρώπου. νΟλα δμως τά μέσα παραγωγής, όλα τά τεχνικά μέσα ζωής 
στήν τωρινή κατάσταση τοΟ πολιτισμού μας είναι καρπός τής έρ- 
Υασίας όλων των προηγουμένων γενεών. Έτσι ή παραγωγική ζωή 
Φαντάζει σάν ένα μονάχα μέσο ζωής. Ένώ, λοιπόν, ή Αποξενω
μένη έργασία "Αρπάζει" Από τόν Ανθρωπο τό Αντικείμενο τής πα
ραγωγής του, τού Αρπάζει τή ζωή τού γένους του, τήν πραγμα- 
τ'ική του Αντικειμενικότητα γένους. Αότό σημαίνει πώς ή Ατο
μική Ιδιοκτησία είναι ή υπέρτατη μορφή Αλλοτρίωσης1 2. Γενικά, 
ή πρόταση πώς δ Ανθρωπος είναι Αλλοτριωμένος Από τό γένος του 
σημαίνει πώς ένας άνθρωπος είναι Αλλοτριωμένος Από τόν συν
άνθρωπό του, είναι Αποσπασμένος Από τόν άλλο*.

Διακρίνουμε, λοιπόν, έδώ τίς Ακόλουθες μορφές Ανθρώπι
νης Αλλοτρίωσης:

(1) Αλλοτρίωση τοΟ άνθρώηου άπ<5 τά καράγωγα τής 6ραστ ηριότ Π* 

τ ά ς τ ο υ .

Τά Αντικείμενα πού παράγουμε μέ τήν έργασία μας στέκουν 
Απέναντί μας σάν ξ έ ν α ,  σάν δυνάμεις Ανεξάρτητες πιά Από 
μΛς. Μιά καί ή φύση τής έργασιας είναι τέτοια ώστε νά έκφρά- 
ζεται αύτή σέ Αντικείμενα, δηλαδή νά Αντικειμενικοποιείται ή

1. Okonimisch - Philosophische Manuskripte, I 506 *.έ. Πβ« R· Garaudy, 0 
μαρζισμές καί ή φιλοσοφία τής έιοχής μας, ”Έβ6ομ<$6α Σύγχρονης Σκέψης 
Α(1965), 15 χ.έ.
2. 5konimisch - Philosophieche Manuskripte, I 515 κ.έ.
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δραστηριότητά μας μετατρεπόμενη σέ πράγματα, συμβαίνει ή πραγ
μάτωση της έργασίας νά συνεπάγεται άποπραγμάτωση του έργά- 
τη. *0 άνθρωπος πού δουλεύει χάνει τό άντικείμενο τής δου
λειάς του καί υποδουλώνεται σ'αύτό. "Οσο μάλιστα πιό πολύ ά- 
ναλώνεται στη δουλειά του, τόσο πιό πολύ ισχυροποιείται ό άν
τ ικει μεν ικοποιημένος κόσμος, πού αύτός θέτει άπέναντί του μέ 
τά προϊόντα της δουλειάς του:

*0 έργάτης γίνεται τόσο πιό φτωχός όσο περισσότερο πλούτο πα
ράγει, όσο περισσότερο ή παραγωγή του αύξάνει σέ δύναμη καί 
έκταση. *0 έργάτης γίνεται ένα τόσο πιό φτηνό έμπόρευμα όσο 
πιό πολλά έμπορεύματα αύτός δημιουργεί1.

Αύτό σημαίνει πώς ό έργάτης άποξενώνεται καί άπό τήν ίδια την 
έργασία του.

(2) αλλοτρίωση του ανθρώπου άπό την ίδια τη δραστηριότητα του

* Η άλλοτρίωση του άνθρώπου άπό τό προϊόν τής έργασίας 
του σημαίνει πώς καί ή ίδια ή έργασία του γίνεται γι αύτόν έ
να άντικείμενο, μιά έξωτερική ύπαρξη καί μάλιστα δύναμη άνε- 
ξάρτητη, ξένη καί αύθυπόστατη’ ή ζωή πού δίνει γιά νά έργά- 
ζεται καί, φυσικά, γιά νά παράγει άντικείμενα, μετατρέπεται 
σέ δύναμη έξω άπ'αύτόν, ή οποία μάλιστα του άντιπαρατάσσεται 
ξένη καί έχθρική. ‘Η έργασία, λοιπόν, γίνεται γιά τόν έργα- 
ζόμενο έξωτερική, γιατί αύτή δέν άνήκει στή δική του τήν προ
σωπική ύπαρξη: δέν λέει ναί στή δουλειά του παρά τήν άρνει- 
ται * δέ\> νιώθει εύχαριστημένος παρά δυστυχισμένος* δέν άνα- 
πτύσσει έλεύθερη φυσική καί πνευματική ένέργεια, παρά έρει- 
πώνει τή φύση καί τό πνεύμα του:
Γι' αύτό ό έργάτης νιώθει νά βρίσκεται στόν έαυτό του όταν 
είναι έξω άπό τήν έργασία του καί στήν έργασία του είναι 
έξω άπό τόν έαυτό του. Είναι στό σπίτι του όταν δέν δου
λεύει καί όταν 'αύτός δουλεύει δέν είναι σάν στό σπίτι του. %Η 
έργασία του γι'αύτό δέν είναι θεληματική παρά άναγκαστική, 
κ α τ α ν α γ κ α σ τ ι κ ή  έ ρ γ α σ ί α .  Αύτή δέν είναι, λοι
πόν, ή ικανοποίηση μιάς άνάγκης παρά είναι μόνο ένα μ έ σ ο  
γιά νά ικανοποιούμε άνάγκες έξω άπ'αύτήν2.

Μ'αύτόν τόν χαρακτήρα, ή έργασία σάν άνθρώπινη ούσία διαστρέ-

1. Okonomisch - Philosophische Manuskripte* I 511.

2. Okonomisch - Philosophische Manuskripte, I 51*+.
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φεται σέ έξωτερική, Απόξενη και έχθρική Ytd τόν άνθρωπο δρα
στηριότητα. "Ετσι ή μορψή αύτή Αλλοτρίωσης £xet σ<* συνέπεια 
τήν Α λ λ ο τ ρ ί ω σ η  τ ο Ο  Α ν θ ρ ώ π ο υ  ά π ό  τ ή ν  Α ν 
θ ρ ώ π ι ν η  φ ύ σ η  τ ο υ .

(3) αλλοτρίωση του ανθρώπου άπ<5 τον άλλο

Κάθε γενιά συσσωρεύει μέ τούς καρπούς τής έργασίας τών 
Ανθρώπων καί παραδίνει στήν έπόμενη γενιά τά μέσα παραγωγής 
καί τά τεχνικά μέσα τοΟ πολιτισμού καί τής έξουσίας που αύτή 
Ανάπτυξε, ώστε νά κλιμακώνονται συνεχώς οι σχέσεις έξάρτησης 
μέσα στήν Αστική κοινωνία. ‘Η τάξη πού ύπόκειται σέ καταναγ- 
καστική έργασία καί ζει πουλώντας τήν έργατική της δύναμη σ 
έκείνους πού τήν έκμεταλεύονται νιώθει στήν Αλλοτρίωσή της 
αύτή έκμηδενισμένη, βλέπει σ'αύτήν "τήν πραγματικότητα μιΑς 
Απάνθρωπης ύπαρξης" καί τούς άλλους Απόξενους καί έχθρούς. 
*Η έργασία παράγει παλάτια γιά λίγους Αλλά φτωχόσπιτα γιά τούς 
έργάτες# ύποκαθιστΑ τήν έργασία μέ μηχανές, Αλλά ρίχνει πίσω 
ένα μέρος των έργατών σέ βάρβαρη έργασία καί κάνει τους Αλ
λους έξαρτήματα των μηχανών* παράγει πνεύμα, Αλλά γιά τόν έρ- 
γάτη παράγει ήλιθιότητα1 . Ά π ό  τήν Αλλη μεριά ή τάξη πού κα
τέχει πλούτο καί έκμεταλλεύεται τούς έργάτες είναι έπίσης αύ- 
τοαλλοτριωμένη, Αλλά νιώθει εύχαριστημένη καί ίσχυρή, γνωρί
ζει τήν Αλλοτρίωση σάν δική της δύναμη καί βρίσκει, σ'αύτήν, 
τήν έπίφαση μιΑς Ανθρώπινης ύπαρξης. Οί Ανθρωποι ίδιαίτερα 
τής τάξης αύτής καιροσκοπούν νά δημιουργήσουν στούς Αλλους 
νέες Ανάγκες γιά νά τούς έξαναγκάζουν νά υποβληθούν σέ νέες 
θυσίες, νά παρασυρθοΰν σέ νέες μορφές Απόλαυσης καί μαζί νά 
ύποκύφουν σέ νέες συνθήκες οίκονομικής Αφαίμαξης, γενικά σέ 
νέες σχέσεις έζάρτησης. "Ετσι ή Ανάγκη γιά κατανάλωση γίνε
ται στούς Ανθρώπους μιά κατάλληλα διεγειρόμενη καί Αναπτυσσό
μενη "βούληση γιά κατανάλωση". Στήν Αστική κοινωνία

κάτω Από τίς ίδιες συνθήκες πού παράγεται δ πλούτος παράγε- 
ται έπίσης καί ή Αθλιότητα' κάτω Από τίς ίδιες συνθήκες πού 
λαμβάνει χώρα ή Ανάπτυξη τών παραγωγικών δυνάμεων Αναπτύσσε
ται μιά καταπιεστική δύναμη' αύτές οι σχέσεις παράγουν μόνο 
τόν Α σ τ ι κ ό  π λ ο ύ τ ο ,  δηλαδή τόν πλούτο τής Αστικής 
τάξης, μέ διαρκή καταστροφή τού πλούτου ξεχωριστών μελών αό-t-

1. Okonomisch - Philosophische Manuskripte, I 513,
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τής τής τάξης και μέ τη δημιουργία ένός προλεταριάτου πού συ
νεχώς αυξάνεται1.

Μέ τόν καπιταλιστικό τρόπο παραγωγής ή φτώχεια φαντάζει σάν 
άποτέλεσμα Αλλοτρίωσης της ίδιας της έργασίας, τής Ανάπτυξης 
δηλαδή τής παραγωγικής δύναμης των έργατών. Στό "Μανιφέστο 
του Κομμουνιστικού Κόμματος" του 1848 βρίσκουμε τήν Ακόλουθη 
διατύπωση:

"Ολη ή μέχρι σήμερα κοινωνία στηριζόταν ... στήν Αντίθεση Α
νάμεσα σέ καταπιεστικές καί καταπιεσμένες τάξεις. Γιά νά κα
ταπιέζεται όμως μιά τάξη πρέπει νά τής διασφαλιστούν συνθή
κες μέσα στις όποιες μπορεί τουλάχιστο νά διατηρεί τή δουλι
κή της ύπαρξη. ‘Ο σκλάβος έξελίχτηκε σέ μέλος τής κοινότητας 
στή δουλεία, όπως ό μικροαστός σέ Αστό κάτω Από τό ζυγό τής 
φεουδαρχικής Απολυταρχίας. %0 σύγχρονος έργάτης όμως Αντί νά 
Ανεβεί μαζί μέ τήν πρόοδο της βιομηχανίας, βυθίζεται όλο καί 
βαθύτερα κάτω Από τούς όρους τής ίδιας του τής τάξης. ‘0 έρ
γάτης γίνεται φτωχός καί ή φτώχεια Αναπτύσσεται Ακόμα πιό γρή
γορα Απ'ότι ό πληθυσμός καί ό πλούτος2.

Γιά νά συζητήσουμε κριτικά τίς παραπάνω θέσεις τού Marx 
γύρω Από τήν Αλλοτρίωση θά ήταν καλό νά Αναφερθούμε πρώτα σέ 
μερικές μορφές σκέψης πού δείχνουν τίς προϋποθέσεις τής πο
λυσήμαντης έννοιας "Αλλοτρίωση", όπως αυτή παρουσιάζεται κυ
ρίως στά μαρξικά "Οίκονομικο-Φιλοσοφικά Χειρόγραφα" τού 1844. 

f "Ολες οΐ πανάρχαιες δρφικοπυθαγορικές δοξασίες γιά τήν

(πτώση τής ψυχής Από μιά Αρχική κατάσταση εύδαιμονίας, τίς περιπλανήσεις τής ψυχής καί τήν δυνατότητά της νά βρει πάλι τήν , 
παλιά της δόξα έκφράζουν τήν Αλλοτρίωση τού Ανθρώπου καί τήν 
άρση τής Αλλοτρίωσης. Τό ίδιο νόημα έχει καί ή διδασκαλία τού 
'Εμπεδοκλή γιά τόν κύκλο πού διαγράφει ή ψυχή Από ένα πρώτο 

^στάδιο Αθωότητας καί ευτυχίας, κατά τό όποιο οι ψυχές βρί- 
| σκονται Απόλυτα έναρμονισμένες μεταξύ τους, γιατί βασίλευε 
ί πάνω τους ή "Κύπρις", ή θεά τής Αγάπης, σέ ένα στάδιο πτώσης 
■ κατά τό όποιο δέσποζε Ανάμεσά τους ό διχασμός καί ή δυσαρμο- 
I νία, γιά νά Αρχίσουν οι ψυχές νά περιπλανιώνται Από σώμα σέ 
Ισώμα, ώσπου νά ξαναβρούν τελικά τόν χαμένο παράδεισό τους, 
(καί ό ίδιος 6 Πλάτωνας, πού ξανάφερε τέτοιες Απόψεις, έπλασε

1. Das Elend der Philosophie: Werke 4, M .

2. Manifest der Kommunistischen Partei: Werke 4, 473



79 Ν

uid γενική είκόνα όλου τοΟ κόσμου σάν "Αλλοτριωμένο" άπείκα- 
σμα ένός "Αληθινού" πρότυπου κόσμου, τοϋ "πραγματικού" κόσμου 
των ίδεών. 'Ακόμα ποικίλες χριστιανικές δοξασίες γιά μιά Αρ
χική παραδεισένια Ανθρώπινη ζωή καί ένα πρωταρχικό Αληθινό 
κόσμο, γιά τό προπατορικό Αμάρτημα πού είχε σά συνέπεια τήν 
Αλλοτρίωση τοΟ Ανθρώπινου προσώπου καί τή διαστροφή τοΟ κό
σμου Από τό κακό μπορούν έπίσης νά θεωρηθούν σάν παραλλαγές 
τής ίδιας ίδέας. Είναι ό μύθος ότι ό κόσμος καί δ Ανθρωπος 
είναι συνέπειες μιΑς πράξης μέ τήν όποία τό Απόλυτο καί τέ
λειο Αλλοτριώθηκε (είτε ή Αλλοτρίωση αύτή έγινε αύτοδύναμα 
είτε μέ τήν έπενέργεια μιΑς μοχθηρής δύναμης, τού διαβό
λου) .

*0 μύθος αύτός λειτουργεί σάν υπόβαθρο μιΑς έξαιρετικά 
σημαντικής φιλοσοφικής σκέψης στά νεώτερα χρόνια, τής σκέψης 
δηλαδή τού Hegel. Καθετί πού υπάρχει είναι ή Απόλυτη 'Ιδέα, 
τό Απόλυτο Πνεύμα, μιά δυναμική δντότητα πού Αναπτύσσεται υ
ποκείμενη σέ μιά κυκλική πορεία Αλλοτρίωσης καί Αρσης (Aufhe- 
bung) τής Αλλοτρίωσης. Καί ό ίδιος ό άνθρωπος, σάν πεπερα
σμένο πνεύμα, παράγει πράγματα, Αντικειμενικοποιειται σέ πράγ
ματα πού παράγει καί πού γίνονται ξένα πρός τόν ίδιο τό δη
μιουργό τους. 'Ενώ ό Schelling ένιωθε τήν Ανάγκη νά τολμήσει 
ένα πήδημα γιά νά περάσει Από τήν ύλη στό πνεύμα - τό πνεύ
μα ήταν γι'αύτόν ένα νησί πού δέν μπορούμε νά τό πλησιάσουμε 
μέσα Από τόν ώκεανό τής ύλης παρά μ' ένα πήδημα-, δ Hegel περ
νούσε Από τό πνεύμα στήν ύλη μ'ένα "όργανικό" τρόπο: ύλη δέν 
υπάρχει παρά σάν Αλλοτριωμένο σέ φύση πνεύμα. Καί δ Fichte, 
πριν Από τόν Hegel, έξηγούσε σάν Αλλοτρίωση τήν πράξη μέ τήν 
όποία τό υποκείμενο (τό έγώ) θέτει τό Αντικείμενο (τόμή-έγώ): 
τό Αντικείμενο στήν δλότητά του είναι μιά Αλλοτρίωση τού πνεύ
ματος. 'Αλλά είμαστε φανερά κοντά στό νόημα τού Marx γιά τήν 
Αλλοτρίωση έχοντας στό νού μας τήν έγελιανή έννοια τής Αλλο
τρίωσης σάν φαινόμενο κατά τό δποίο τό πνεύμα δέν Αναγνωρί
ζει πιά τό δικό του έργο μέσα στό δικό του δημιούργημα καί 
θεωρεί τά ίδια του τά προϊόντα σέν ξένες όντότητες.

*0 Ludwig Feuerbach, πού ή φιλοσοφία του έπαιξε ένα ση
μαντικό καθοριστικό ρόλο στήν Ανάπτυξη τής φιλοσοφίας τον Marx 
καί Engels, άπόκρουσε τή θεωρία τού Hegel πώς υπάρχει κάτι 
τέτοιο σάν Απόλυτο πνεύμα πού Αλλοτριώνεται στή φύση καί δτι
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ό άνθρωπος είναι άλλοτριωμένο άπόλυτο πνεύμα. 'Αντίθετα, αυ
τός θεώρησε τό άπόλυτο πνεύμα πού δνομάζεται "θεός" σάν άλ- 
λοτριωμένο άνθρωπο: ό άνθρωπος άλλοτριώνεται σέ θεό, δηλαδή 
σ'ένα άπολυτοποιημένο καί άλλοτριωμένο άπό τόν έαυτό του, σ' 
ένα άλλιώτικο άνθρώπινο δν, πού 6 ίδιος τό πλάθει, τό υψώνει 
πάνω άπό τόν εαυτό του, τό θεωρεί σάν άπόλυτη κυρίαρχη δύνα
μη καί υποτάσσεται σ'αυτή τή δύναμη σά σκλάβος. "Ετσι ό θεός 
δέν είναι μόνο μιά άπόξενη άπό τόν άνθρωπο-δημιουργό δντότη- 
τα παρά καί κυρίαρχη δύναμη πάνω του: αυτός τόν έξουσιάζει.

‘0 Marx βρήκε πολύ ένδιαφέρουσα τήν ίδέα αύτή τής θρη
σκευτικής αλλοτρίωσης στήν κριτική του Feuerbach, άλλά παρα
τήρησε πώς αύτή είναι μιά μορφή μονάχα τής πολύπλευρης αύ- 
ταλλοτρίωσης του άνθρώπου. Ό  άνθρωπος δέν άλλοτριώνεται μό
νο μέ τή θρησκεία παρά καί μέ άλλα προϊόντα τής δραστηριότη- 
τάς του, μέ τή φιλοσοφία, τήν τέχνη, τήν ηθική κλπ., μέ τά 
προϊόντα τής οικονομικής του δραστηριότητας (έμπορεύματα,χρή
μα, κεφάλαιο κλπ.) καί μέ τά προϊόντα τής κοινωνικής του δρα
στηριότητας (κράτος, δίκαιο, θεσμοί κλπ.).

‘Η βασική ιδέα πού συναρπάζει τόν νεαρό Marx καί πού θά 
εζναι καθοριστική γιά δλη τήν μετέπειτα μαρξική καί μαρξιστι
κή ως σήμερα σκέψη είναι ή ίδέα τής πράξης. *0 Marx ξγραφε 
στή δεύτερη άπό τίς περίφημες θέσεις του πάνω στέ$ Feuerbach:

Στήν πράξη είναι άνάγκη ό άνθρωπος νά άποδείχνει τήν άλήθεια, 
δηλαδή πραγματικότητα καί δύναμη, τόν "έντεϋθεν" χαρακτήρα 
τής σκέψης του. ‘Η φιλονεικία γιά τήν πραγματικότητα ή μή πραγ
ματικότητα τής σκέψης - πού είναι άπομονωμένη άπό τήν πράξη- 
είναι ένα καθαρά σ χ ο λ α σ τ  ικ ι σ τ  ι κ ό  πρόβλημα1 .

'Ανθρώπινη πράξη είναι, βέβαια, ούσιαστικά ή έργασία καί δ 
Marx έδειχνε πώς του έκανε έντύπωση ή άποψη του Hegel πώς ή 
έργασία είναι ή ουσία του άνθρώπου, ούσία πού άναδείχνεται 
αυτοδύναμα. Αυτός έβλεπε τό μεγαλείο στήν έγελιανή "Φαινομε
νολογία", στή "διαλεκτική τής άρνητικότητας σάν τήν κινητική 
καί παραγωγική άρχή", άπό τή σκοπιά τής άποψης του Hegel πώς 
ή αύτοπαραγωγή τού άνθρώπου είναι μιά πορεία, ή άντικειμενικο— 
ποίηση είναι έξωτερίκευση καί άρση τής έξωτερίκευσης, τής ά-

1. Thesen iiber Feuerbach, 2: Werke 3, 5.
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ποψης γιά τήν "ούσία τής έργασίας" καί τόν "άντικειμενικό άν
θρωπο", τόν Αληθινό καί πραγματικό άνθρωπο πού συλλαμβάνεται 
σάν "Αποτέλεσμα τής ίδιας του τής έργασίας1. Σ'ένα Από τΑ 
πιό χαρακτηριστικά μεταγενέστερα κείμενά του γιά τήν έργαοία 
ξεχωρίζουμε τήν Ακόλουθη Ανάλυσηί

* Η έργαοία είναι πρώτα πρώτα μιΑ λειτουργία Ανάμεσα στόν άν
θρωπο καί τή «ρύση, μιΑ λειτουργία όπου ό άνθρωπος μέσα Από 
προσωπική του πράξη διευθετεί, κανονίζει και έλέγχει τήν^Αν
ταλλαγή τής ύλης του μέ τή φύση. Προβαίνει Απέναντι στή φύσι- 
κή ύλη τήν ίδια σά μιά φυσική δύναμη. Τίς φυσικές δυνάμεις, 
πού Ανήκουν στή σωματικότητά του, μπράτσα καί πόδια, κεφάλι 
καί χέρι, τίς βάζει σέ κίνηση, γιά νά κάνει δική του τή φυσι
κή ύλη σέ μιά μορφή χρήσιμη γιά τήν ίδι,α του τή ζωή. Έ ν ώ  μέ
σα Από τήν κίνηση αύτή ένεργεί πάνω στή φύση έξω Από τόν έαυ- 
τό του καί τήν Αλλάζει, Αλλάζει μαζί καί τή δική της (τής έρ- 
γασίας) τή φύση. ‘Αναπτύσσει τίς δυνάμεις, πού σιγοκοιμούν- 
ται μέσα της καί υποτάσσει τό παιχνίδι τών δυνάμεών της στή 
δική της τήν υπηκοότητα. ‘Εδώ δέν έχουμε νά κάνουμε μέ τίς 
πρώτες ζωόμορφες, ένστικτώδεις μορφές τής έργασίας. Μπροστά 
στήν κατάσταση, πού δ έργάτης παρουσιάζεται στήν Αγορά τών 
έμπορευμάτων σάν πωλητής τής ίδιας του τής έργατικής δύνα
μης, έχει έξαφανιστεί σ'ένα Αρχέγονο βάθος ή κατάσταση όπου 
ή Ανθρώπινη έργαοία δέν είχε Ακόμα ξεφύγει Από τήν πρώτη της 
ένστικτώδη μορφή. Προϋποθέτουμε τήν έργαοία σέ μιά μορφή πού 
Ανήκει Αποκλειστικά στόν άνθρωπο. Μιά Αράχνη έκτελει ένέρ- 
γειες πού μοιάζουν μέ τίς ένέργειες τοΟ υφαντουργού καί μιά 
μέλισσα μέ τό χτίσιμο τής κερήθρας της ντροπιάζει μερικούς 
Ανθρώπους - Αρχιτέκτονες. Αυτό όμως πού ξεχωρίζει Από πρώτα 
καί τόν χειρότερο Αρχιτέκτονα Από τήν πιό καλή μέλισσα είναι 
πώς έκείνος έχει χτίσει τήν κερήθρα μέσα στό κεφάλι του, προ
τού τή χτίσει στό κερί. Ετό τέλος τής λειτουργίας τής έργα
σίας προκύπτει ένα Αποτέλεσμα, πού ήδη Από τήν Αρχή της ήταν 
παρόν μέσα στήν παράσταση τού έργάτη, άρα ήταν ήδη δοσμένο 
ίδεατά. "Οχι πώς προκαλεί μόνο μιά Αλλαγή μορφής στό φυσικό 
στοιχείο* πραγματώνει μαζί στό φυσικό υλικό τόν σκοπό του,
πού αύτός ξέρει, πού καθορίζει σάν νόμρς τό είδος και τόν 
τρόπο τής πράξης του καί πού σ'αύτόν πρέπει νά υποτάσσει τή 
θέλησή του. Καί αύτή ή υποταγή δέν είναι μιά έπιμέρους πρά
ξη. ‘Εκτός Από τήν καταπόνηση τών όργάνων, πού έργάζονται, 
Απαιτείται στήν όλη διάρκεια τής έργασίας καί ή σκόπιμη θέ
ληση, πού έξωτερικεύεται σάν προσοχή. Καί Απαιτείται αύτή τό
σο περισσότερο, δσο λιγότερο ή έργασία, μέσα Από τό περιεχό
μενό της, τό είδος καί τόν τρόπο τής διεξαγωγής της, τραβάει 
τόν έργάτη, καί γι'αύτό δσο λιγότερο τόν εύχαριστεί σάν παιγ
νίδι τών σωματικών καί πνευματικών του δυνάμεων. 01 Απλές 
στιγμές τής λειτουργίας τής έργασίας είναι ή σκόπιμη δραστη
ριότητα ή ή έργασία ή ίδια, τό Αντικείμενό της καί τό μέσο 
της2.

1. Okonomiech-Philosophische Manuskripte, I i»7H.
2. Dae Kapital 1 , 1 :  Werke 23, 192-93.
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Ή  διαλεκτική αύτή τής έργασίας, όπως παρουσιάζεται έδώ, άνα- 
πτύσσεται άρχικά σάν πραχτικός "διάλογος" άνάμεσα στόν άνθρω
πο καί στη φύση. ‘0 άνθρωπος μέ τη δραστηριότητά του πάνωστή 
φύση αλλάζει δχι μόνο τη φύση παρά καί τόν ίδιο τόν εαυτό του. 
‘Η άλλαγή όμως του έαυτου του μέσα άπό τήν εργασία του δέν 
είναι έδώ άλλοτρίωση. Ή  εργασία είναι παρμένη μέ "μιά μορφή 
πού άνήκει αποκλειστικά στόν ά ν θ ρ ω π ο " .  Καί αύτή είναι 
τόσο πιό "γνήσια" όσο πιό προσαρμοσμένη στό σκοπό είναι ή θέ
ληση του εργαζόμενου, όσο πιό ευχάριστα είναι δ άνθρωπος δοσ
μένος στό "παιχνίδι των σωματικών καί πνευματικών του δυνά
μεων" πού συνεπάγεται ή λειτουργία τής έργασίας. ‘Η σκόπιμη 
δραστηριότητα σημαίνει πραχτικό ενδιαφέρον γιά τά προϊόντα 
τής έργασίας πού έπαληθεύουν ή όχι τίς σκόπιμεςένέργειές μας, 
γιά τήν ίδια τήν πράξη τής έργασίας μάς πού, όταν είναι βε
βαιωμένα σκόπιμη, μάς ικανοποιεί, γιά τά μέσα πού έπιλέγουμε 
καί χρησιμοποιούμε γιά έπιτυχία του σκοπού μας. "Ετσι άλλο
τρίωση σημαίνει γιά τόν έγαζόμενο νά χάνει τόν ανθρώπινο δε
σμό του μέ τήν έργασία σάν "ουσία του άνθρώπου", μέ τά προϊόν
τα τής έργασίας του καί μέ όλη γενικά τήν άνθρώπινη λειτουρ
γία του πηγαίου "παιχνιδιού τών σωματικών καί πνευματικών του 
δυνάμεων".

Τό βασικό, λοιπόν, ερώτημα πού γενάει ή ιδέα τής αλλο
τρίωσης είναι: άπό τί άλλοτριώνεται αύτό πού άλλο τριών ε τα ι?'’Υ
πάρχει μιά γνήσια "άνθρώπινη ούσία" πού άλλοτριώνεται καί 
πρέπει νά ξαναβρεθεϊ; ‘Υπάρχει κανένας "χαμένος παράδείσος"πού 
πρέπει νά άποκατασταθεϊ;

Μπορούμε νά προβάλουμε ορισμένα άνθρώπινα πλαίσια, πέρα 
άπ'τά όποια ή δραστηριότητά μας θά φάνταζε σάν πράξη άλλο- 
τρίωσης, σάν τά άκόλουθα:
(1) ‘0 ά ν θ ρ ω π ο ς  ε ί ν α ι  φ υ σ ι κ ή  ό ν τ ό τ η τ α  . 
Άλλοτρίωση είναι ή άπομάκρυνσή του άπό τίς φυσικές του συνά
φειες, ή άποκόλλησή του άπό τό φυσικό περίγυρο καί ή ένταξή 
του σ'ένα κυρίαρχο τεχνολογικό περιβάλλον.
(2) ‘Ο ά ν θ ρ ω π ο ς  ε ί ν α ι  ζ ω ν τ α ν ό  κ ο ι ν ω ν ι 
κ ό  " κ ύ τ τ α ρ ο " .  Άλλοτρίωση είναι ή νάρκωση του άτόμου
μέσα στήν κοινότητα, τήν κοινωνία, τήν πολιτεία, ή άποκόλλη
σή του άπό τόν άλλο, ή κοινώνικοπολιτική του αύτονάρκωση ή ή 
αύτοεξιδανίκευσή του. Μ'αύτό τό νόημα ό αύταρχικός χαρακτή-
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ρας είναι ή πιό χτυπητή περίπτωση κοινωνικής Αλλοτρίωσης.
(3) *0 ά ν θ ρ ω π ο ς  ε ί ν α ι  δ η μ ι ο υ ρ γ ό ς .  'Αλ
λοτρίωση είναι ή Αποξένωσή του άπό τήν έργασία του, άπό τά 
έργα του, πού δέν τοΟ άνήκουν, δέν τόν έκφράζουν, δέν τόν 
ωφελούν καί άντίθετα τόν βλάπτουν, τόν άπειλοΟν, τόν χειρα
γωγούν, τόν καταπιέζουν, τόν ύποδουλώνουν ή καί τόν καταστρέ
φουν .

Οι μορφές αύτές .Αλλοτρίωσης μπορούν νά θεωρηθούν σάν 
πλαίσια μέσα στά δποΓα είναι δυνατό νά έντάσσονται καί νά έξη- 
γούνται ιδιαίτερες μορφές Αλλοτρίωσης, όπως Απομόνωση, αύτο- 
εξουδετέρωση, Αδυναμία, άσημαντότητα, Ανομία, αύταρχικότητα, 
καπιταλιστική μανία, Ιμπεριαλιστική διάθεση, γραφειοκρατική 
νοοτροπία κλπ.

Μέ τό νά θέτουμε έτσι τό ζήτημα, είμαστε σέ θέση νά βλέ
πουμε τά πράγματα έλεύθεροι άπό δόγματα πού θά καθόριζαν τήν 
"Αληθινή" καί γνήσια "Ανθρώπινη ούσία". *Η πρόταση λ.χ. πώς 
"δ άνθρωπος είναι φυσική δντότητα" δέν σημαίνει πώς πρέπει νά 
διευθετήσουμε μιά "φυσική" Ανθρώπινη κοινωνία, μέ τή φυγή Από , 
τίς μεγάλες πόλεις, μέ καταστροφή τών έργοστασίων, τών αύτο- 
κινήτων, τών πλοίων, τών Αεροπλάνων κλπ. πού μολύνουν τό πε
ριβάλλον. Αυτό είναι ούτοπία. 'Εκείνο πού υπαγορεύει μιά τέ
τοια πρόταση είναι νά περιοριστεί όσο τό δυνατό περισσότερο 
(γιατί νά Αρθεί είναι Αδύνατο) ή Αλλοτρίωση τού Ανθρώπου άπό 
τή φύση μέσα Από τήν ίδια τήν τεχνική πού είναι υπεύθυνη γι' 
αύτή τήν Αλλοτρίωση. *Η πρόταση έξΑλλου δτι "δ άνθρωπος είναι 
ζωντανό κοινωνικό κύτταρο" δέν σημαίνει πώς θά ήταν δυνατό 
νά δημιουργήσουμε μιά Ανθρώπινη κοινωνία μέ όλα τά μέλη της 
πολιτικοκοινωνικά συνειδητοποιημένα. Θά μπορούσαμε όμως κάτι 
νά κάνουμε γιά νά Ανακόψουμε τήν ταχτική νά διατηρούνται κα
τάλληλα σέ κατάσταση νάρκωσης δλόκληροι πληθυσμοί πού είναι 
ή γίνονται θύματα έκμετάλλευσης καί νά μένουν Αδρανείς ή Ατε
λέσφορες ot κριτικές δυνάμεις τής μέγιστης πλεινότητας τών 
Ατόμων Ακόμα καί τών λεγόμενων Αναπτυγμένων κοινωνιών. *Η 
πρόταση, τέλος, ότι "δ άνθρωπος είναι δημιουργός" δέν σημαί
νει πώς είναι δυνατό νά Αρθεί δλότελα ή Αλλοτρίωση τού έργά- 
τη Από τά προϊόντα τής δουλειάς του καί τήν ίδια τήν έργασία 
του, μέ τήν έγκαθίδρυση μιΑς πάροδεισένιας Ανθρώπινης κοινω
νίας πάνω στή γή. 'Εκείνο πού είναι δυνατό νά γίνει είναι μιά
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όσο γ ί ν ε τ α ι μεγαλύτερη διεύρυνση τού φάσματος τής Ανθρώπινης 
Απελευθέρωσης στά π λ α ί σ ι α ενός προγράμματος κοινωνικοποίησης 
όλων των μέσων παραγωγές. Τό νά διαβλέπουμε ένα τέρμα στήν 
Ανθρώπινη αλλοτρίωση είναι ένα έξοχο ιδανικό, Αλλ' αύτό δέν 
σημαίνει νά όνειρευόμαστε ένα παράδεισο πάνω στή γή, πράγμα 
πού είναι ένα ίδεατό Απίθανο. Δέν θά έπρεπε δηλαδή νά αύτα- 
πατώμαστε πώς θά δούμε τόν οόρανό έγκατεστημένο πάνω στή γή.

2. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΟΥ ΣΥΓΚΕΚΡΙΜΕΝΟΥ : MARX ΚΑΙ ENGELS

Τό πρόβλημα τής Αλλοτρίωσης δείχνει τή βασική σημασία τού 
συγκεκριμένου στήν όλη σύλληψη Ανθρώπου καί φύσης: Ή  σχέση
τού Ανθρώπου μέ τά ύλικά Αντικείμενα είναι ουσιαστικά ή έργα- 
σία, ή έργασία καθορίζει τόν άνθρωπο καί ό Ανθρωπος καθορί
ζεται Από τίς συγκεκριμένες σχέσεις του μέ τά Αντικείμενα. *0 
Marx παρατηρεί (προφανώς ενάντια στήν ίδεαλιστική θεώρηση τής 
φύσης):

... ή φύση, παρμένη άφηρημένα, γιά τόν εαυτό της, θεωρημένη 
χωριστά Από τόν άνθρωπο, δέν είναι γιά τόν άνθρωπο τ ί π ο - 
τ ε1.

Καί ό ίδιος ό άνθρωπος δέν είναι τίποτε χωρίς τίς συγκεκρι
μένες σχέσεις του μέ τά πράγματα.

'Αλλά ή έμφαση πού δίνεται στό συγκεκριμένο δέν σημαί
νει Αθέτηση τού γενικού καί Αφηρημένου. 'Αντίθετα μέ τήν τα
χτική νά ξεκινάει κανείς μιά Ανάλυση ενός όλου Από τό συγκε
κριμένο καί νά φτάσει σέ απλές άφηρημένες έννοιες καί Απ'αυ
τές νά συνθέτει πάλι τό όλο, ό Marx υιοθετεί στήν "Είσαγωγή 
στήν Κριτική τής Πολιτικής Οικονομίας" τή μέθοδο νά ανεβαί
νει κανείς Από τό απλό άφηρημένο στό συγκεκριμένο2, άλλ' όχι 
φυσικά μέ τό έγελιανό νόημα τής γένεσης τού συγκεκριμένου μέ
σα Από τήν αύτοδύναμη κίνηση τής "έννοιας". "Ετσι τό σημείο 
Αφετηρίας τού Marx στό "Κεφάλαιο" είναι ή απλή καί στοιχειώ
δης άφηρημένη έννοια "έμπόρευμα" (Elementarform)3:

1. Okonomisch-Philosophische Manuskripte, I 587.
2. Einleitung zur Kritik der politischen Okonomie : Werke 13, 632.
3. Das Kapital 1, I : Werke 23, 49.
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Τό σημείο Απ'δπου ξεκινάω είναι ή πιό Απλή κοινωνική μορφή 
στήν δποία παριστάνεται τό προϊόν τής έργασίας στήν ταίρινή 
κοινωνία, κι'αύτό είναι τό "έμπόρευμα"1:

'Αλλά καί οΐ άφηρημένες έννοιες πού αύτός χρησιμοποιεί έχουν 
ένα έντονο έμπειρικό χαρακτήρα (δέν ξεκινάει π.χ. δ Marx Από 
μιά καθαρή άψαίρεση, όπως είναι ή "άξία", παρά άπό μιά έννοια 
πού παριστάνει τή συγκεκριμένη κοινωνική μορφή τής έργασιακής 
παραγωγής, τό έμπόρευμα). Δέν πρόκειται βέβαια γιά Αφαίρεση 
έγελιανού τύπου. "Ετσι ή συγκεκριμένη δλότητα, πού άποσκοπεί 
νά έρμηνεύσει μιά οίκονομική θεωρία, δέν είναι παράγωγο τής 
"έννοιας” πού γεννάει τόν έαυτό της παρά τής έννοιακής έπε- 
ξεργασίας καθαρών παραστάσεων τής συγκεκριμένης πραγματικό
τητας. ‘Υπάρχει δηλαδή Αντιστοιχία Ανάμεσα στήν είκόνα τής 
δλότητας καί στήν πραγματικότητα Από τήν δποία Ακριβώς έξαρ- 
τΑται ή σκέφη.

Τό τελευταίο αύτό σημείο είναι βασικό στή μαρξική καί 
μαρξιστική σκέφη καί Αξίζει ένα ίδιαίτερο σχολιασμό. *0 Hegel 
έξαρτοΟσε φανερά τήν ύλη Από τό πνεύμα. "Ηδη δ Feuerbach εί
χε παρατηρήσει:

Τό είναι υποκείμενο καί ή νόηση κατηγορούμενο. *Η νόηση έξαρ- 
τΑται Από τό είναι καί όχι τό είναι Από τή νόηση. Τό είναι 
έξαρτάται Από τόν έαυτό του.

Σύμφωνα μέ μιά παρατήρηση τού Pl£chanov2, δ Hegel λύνει τήν 
Αντίφαση Ανάμεσα στό υποκείμενο καί στό Αντικείμενο μέ τήν 
έξάλειφη ένός Από τά συστατικά της στοιχεία, δηλαδή τού εί
ναι, τής ύπαρξης τής ύλης, τής φύσης. Μ'αύτή τή βασική θέση, 
ότι δέν είναι τό πνεύμα πού θέτει τήν ύλη παρά ή ύλη πού θέ
τει τό πνεύμα, δ μαρξικός καί μαρξιστικός υλισμός παρουσιά
ζεται σάν Αντί-ιδεαλισμός.

# Στήν "Κριτική τής Πολιτικής Οίκονομίας"δ M arx περιγράφει 
τή "συγκεκριμένη βάση" πού τήν Αποτελεί τό σύνολο τών παρα
γωγικών σχέσεων, δηλαδή ή οίκονομική δομή τής κοινωνίας. Πά-

1. Randglossen zu A. Wagner "Lehrbuch der politischen Skonomie ϊ Werke 
19, 369.
2. Les questions fondamentales du Harxisme II, 19 - 20.
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νω σ' αυτήν υψώνεται ένα νομικό καί πολιτικό Εποικοδόμημα 
καί σ' αυτήν άνταποκρίνονται δρισμένες μορφές κοινωνικής συ
νείδησης. Καί ή κοινωνική, πολιτική καί πνευματική Εκδήλωση 
τής ζωής προσδιορίζεται άπό τή συγκεκριμένη κοινωνική πραγ
ματικότητα:

Δέν είναι ή συνείδηση των ανθρώπων πού προσδιορίζει τήν υπό
στασή τους* είναι, άντίστροφα, ή κοινωνική τους υπόσταση πού' 
προσδιορίζει τή συνείδησή τους.

Καί στή "Γερμανική Ιδεολογία" γράφει δ Marx:

Ή  παραγωγή των ιδεών, των παραστάσεων, τής συνείδησης είναι 
πρώτα άμεσα μπλεγμένη στήν υλική δραστηριότητα, στίς υλικές 
σχέσεις τών ανθρώπων, είναι ή γλώσσα τής πραγματικής ζωής. 
*Η αντίληψη, ή σκέψη, ή πνευματική κυκλοφορία τών άνθρώπων 
Εμφανίζονται Εδώ Ακόμη σάν άμεση άπόρροια τής υλικής συμπε
ριφοράς .
Τό ίδιο ισχύει καί γιά την πνευματική παραγωγή, όπως αύτή πα- 
ριστάνεται στή γλώσσα τής πολιτικής, τών νόμων, τής ηθικής, 
τής θρησκείας, μεταφυσικής κλπ. ενός λαού. Οι άνθρωποι είναι 
οί παραγωγοί τών παραστάσεών τους, τών ιδεών τους καί οϋτω 
καθ'εξής, άλλά οι πραγματικοί, οι Ενεργητικοί άνθρωποι, όπως 
αύτοί προσδιορίζονται μέσα άπό μιά ορισμένη άνάπτυξη τών πα
ραγωγικών τους δυνάμεων καί τής άντίστοιχης σ'αυτές σχέσης ως 
καί τίς άπώτερες μορφοποιήσεις της.
* Η συνείδηση δέν μπορεί νά είναι άλλο παρά τό συνειδητό εί
ναι, καί τό είναι τοΟ άνθρώπου είναι ή πραγματική ζωϊκή λει
τουργία του. "Αν στήν όλη ιδεολογία οί άνθρωποι καί οι σχέ
σεις τους Εμφανίζονται μέ τό κεφάλι κάτω σάν μέσα σέ μιά σκο
τεινή φωτογραφική μηχανή, αυτό τό φαινόμενο ξεπηγάζει άπό τό 
ιστορικό process ζωής, όπως ακριβώς ή αναστροφή τών αντικει
μένων πάνω στόν Αμφιβληστροειδή ξεπηγάζει άπό τήν άμεσή του 
φυσική σύσταση.
'Εντελώς άντίθετα πρός τή γερμανική φιλοσοφία, πού κατεβαί
νει άπό τόν ούρανό στή γή, γίνεται Εδώ άνέβασμα άπό τή γή 
στόν ούρανό. Αυτό σημαίνει πώς δέν ξεκινάμε άπ'αυτό πού λένε, 
φαντάζονται ή Αντιλαμβάνονται οί άνθρωποι ούτε άπό τόν άν
θρωπο όπως αυτόν τόν έχουμε διατυπώσει μέ τή γλώσσα, τόν έ
χουμε σκεφτεί, φανταστεί, παραστήσει, καί άπ'αυτόν νά φτάσου
με στόν ζωντανό άνθρωπο’ ξεκινάμε άπό τόν πραγματικά Ενεργό 
άνθρωπο καί παριστάνουμε άπό τήν πραγματική πορεία ζωής του 
καί τήν άνάπτυξη τών ιδεολογικών Αντανακλάσεων καί Απηχήσεων 
αυτής τής λειτουργίας ζωής. Καί τά νεφελώματα στό κεφάλι τών 
άνθρώπων είναι Επίσης Αναγκαίο άπόσταγμα τής υλικής πορείας 
τής ζωής τους, πού μπορεί νά Εξακριβώνεται Εμπειρικά καί νά 
συνάπτεται μέ υλικές προϋποθέσεις. ‘Η ήθική, θρησκεία, μετα
φυσική καί όλη ή άλλη ιδεολογία καί οί Αντίστοιχες πρός αυτές 
μορφές συνείδησης, δέν διατηρούν γιά πολύ τήν Επίφαση τής αύ- 
θυπαρξίας. Δέν έχουν ιστορία, δέν έχουν άνάπτυξη, παρά οί άν
θρωποι Αναπτύσσουν τήν υλική τους παραγωγή, τίς υλικές τους
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σχέσεις καί μαζί μ'αύτή τήν πραγματικότητα μεταβάλλουν^ τή 
σκέψη τους και τά προϊόντα τής σκέψης τους. Δέν καθορίζει ή 
συνείδηση τή ζωή* άντίθετα, ή ζωή καθορίζει τή συνείδηση. Κα
τά τόν πρώτο τρόπο θεώρησης ξεκινάει κανείς άπό τή συνείδηση 
σάν νά ήταν άτομο ζωντανό. Κατά τόν δεύτερο τρόπο, πού άντα- 
ποκρίνεται στήν πραγματική ζωή, ξεκινάει κανείς άπό τά ίδια 
τά πραγματικά, ζωντανά άτομα καί δέν θεωρεί τή συνείδηση μόνο 
σάν τή δική του συνείδηση1.

Μ'αότή τή βάση, ή είκόνα τοΟ κόσμου δέν πηγάζει άπό έγκεφα· 
λικές κατασκευές παρά άπό τόν πραγματικό κόσμο, περασμένο μέ
σα άπό τόν άνθρώπινο νοΟ. Μέ τή διατύπωση τοΟ Engels,

ή διαλεκτική τοΟ κεφαλιοΟ είναι μόνο άντανάκλαση τών μορφών 
κίνησης τοΟ πράγματικοΟ κόσμου, τής φύσης δπως καί τής Ιστο
ρίας2.

Δέν υπάρχει, λοιπόν, παρά μόνο μιά διαλεκτική τής συγκεκρι
μένης πραγματικότητας καί ή διαλεκτική τής σκέψης είναι άπλά 
άντικατοπτρισμός μέσα στό νοΟ μας τής διαλεκτικής κίνησης τών 
πραγμάτων:

* Η διαλεκτική, ή λεγάμενη ά ν τ ι κ ε  ι μ ε ν ι κ ή ,  κυριαρχεί 
μέσα σ'δλόκληρη τή φύση καί ή δνομαζόμενη υποκειμενική δια
λεκτική, ή διαλεκτική σκέψη, είναι μόνο άντανάκλαση τής κίνη
σης μέ άντιθέσεις πού Ισχύει παντού μέσα στή φύση3 4.

Μ'αύτή τήν προϋπόθεση, ή ύλική πραγματικότητα είναι τό π&ν 
καί δέν είναι νοητή καμιά ίδεατή άρχή πού νά υπάρχει άνεξάρ- 
τητα άπό τήν ύλη. Μέ μιά διατύπωση τοΟ Lenin, πού έκφράζει 
μιά σταθερή άποψη άπό τόν Engels καί ύστερα,

δ έξωτερικός κόσμος υπάρχει καί άναπτύσσεται άνεξάρτητα άπό 
τήν άνθρώπινη συνείδηση μέσα στήν δποία άντικαθρεφτίζεται .

Απέναντι στή διαλεκτική αύτή τού συγκεκριμένου, ή έγελιανή 
διαλεκτική σάν κίνηση τής σκέψης πού δημιουργεί τό συγκεκρι-

1. Deutsche Ideologic I : Werke 3, 26 - 27.
2. Dialektik der Hatur : Werke 20, 475.
3. Dialektik der Natur : Werke 20, 481.
4. Materialisrous und Erapiriokritizismus, Berlin 1958, 252* *0. 257 x.i.
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μένο παρουσιάζεται μέ μυστικιστικό χαρακτήρα καί βρίσκεται "μέ 
τό κεφάλι πρός τά κάτω": στόν Hegel διαλεκτική είναι ή πορεία 
άνάπτυξης της ι δ έ α ς  μέσα άπό θέση, άντίθεση καί σύνθεση, 
ένώ στό Marx είναι άντίστροφα, ή πορεία κίνησης τών π ρ α γ 
μ ά τ ω ν  μέσα άπό θέση, άντίθεση, σύνθεση (ή θέση, άρνηση, 
άρνηση της άρνησης) . *0 Marx τονίζει αυτή τή διαμετρική άν
τίθεση άνάμεσα στήν έγελιανή καί στή δική του διαλεκτική μέ 
τή γνωστή δήλωση στόν έπίλογο τής δεύτερης έκδοσης του " Κ ε 
φ α λ α ί ο υ ' 1:

‘Η διαλεκτική μου μέθοδος δεν διαφέρει μόνο στή βάση της άπό 
την έγελιανή μέθοδο, παρά είναι τό διαμετρικά άντίθετό της. 
Γιά τόν Hegel είναι ή λειτουργία τής σκέψης, πού αύτός μάλι
στα μεταβάλλει κάτω άπό τό όνομα ιδέα σ'ένα αύθυπόστατο υπο
κείμενο, ό δημιουργός του πραγματικού, τό όποιο σχηματίζει 
μόνο την έξωτερική του έμφάνιση. Σ'έμένα άντιστροφα τό ιδεα
τό δέν είναι τίποτε άλλο παρά τό υλικό μεταφερμένο καί μετα
φρασμένο μέσα στό άνθρώπινο κεφάλι... %Η διαλεκτική ο* αύτόν 
(Hegel) στέκεται πάνω στό κεφάλι. Είναι άνάγκη νά τήν άναπο- 
δογυρίσει κανείς1.

Τό νόημα αυτής τής άντιστροφής τής έγελιανής διαλεκτικής, νά 
"στηθεί" αυτή "στά πόδια της" (γιατί στόν Hegel προχωρούσε "μέ 
τό κεφάλι πρός τά κάτω") , δέν είναι ότι ό Marx μετατρέπει τόν 
Hegel διαβάζοντας απλά "ύλη", "άνθρωπο", "πραγματικές άντι- 
φάσεις" έκεί πού ό Hegel γράφει άντίστοιχα "ιδέα", "πνεύμα", 
"άντιφάσεις μέσα στήν έννοια". Καθώς παρατηρεί ό Desanti2, "ή 
άνατροπή τού έγελιανισμού έγινε στήν πορεία τής ίδιας τής ά- 
νάλυσης καί δικαιώνεται άπό τό περιεχόμενο τής άνάλυσης αύ- 
τής". Πραγματικά, έχει συχνά παρατηρηθεί πώς ό Marx "δανεί
στηκε" άπλά τή διαλεκτική μέθοδο τού Hegel καί τήν έφάρμοσε 
σχεδόν άπαράλλαχτη στό δικό του σύστημα χωρίς νά δένεται μ* 
αύτό όργανικά, ότι μέ τήν παρατήρησή του πώς ή δική του δια
λεκτική μέθοδος είναι όλότελα άντίθετη άπό τήν έγελιανή συγ
χέει τή διαλεκτική σά μέθοδο άπό τή διαλεκτική σά θεωρίακλπ. 
Επειδή στή μαρξιστική φιλολογία παρατηρούνται πολλές παρε
ξηγήσεις γύρω άπό τήν έννοια τής διαλεκτικής τού Marx, θά ή
ταν καλό άρχικά νά καθορίσουμε άρνητικά αί

1. Das Kapital: Werke 23, 27.

2. Jean Desanti, Karl Marx, ’Εποχές 21 (1965), 86.

)τόν τόν όρο: τί



89

6 έ ν εϋναι διαλεκτική στόν Marx;
(1) Διαλεκτική δ έ ν εϋναι ούσία τής πορείας πού άκολουθοΟν 
πραγματικές, δηλαδή φυσικές καί ιστορικές, κινήσεις· Μιά τέ
τοια "ούσιαστικοποίηση" τής διαλεκτικής θά σήμαινε πώς είσά- 
γονται μέσα στή συγκεκριμένη πραγματικότητα κυρίαρχες ίθεα
τές δομές. Γι'αύτό
(2) ή διαλεκτική δ έ ν  εϋναι νομοτέλεια ή λογική τών πραγμα
τικών processus. Κι'έδώ δέν έννοοΟμε μόνο τά processus παρα
γωγής παρά καί τίς πολιτικές καί ίδεολογικές λειτουργίες. Αό- 
τό σημαίνει πώς
(3) διαλεκτική δ έ ν  εϋναι μιά μέθοδος παράστασης τής κοι
νωνικής ή Ιδεολογικής ιστορίας* γενικά,
(4) διαλεκτική δ έ ν  εϋναι ένας τρόπος έρευνας, μιά διαδι
κασία έμπειρικής έρευνας, παρά μόνο τρόπος παράστασης τών γε-

\

. γονότων’ άλλά
(5) διαλεκτική δ έ ν  εϋναι έπίσης τρόπος ή μέθοδος συστημα
τικής - άπαγωγικής παράστασης.

’Αρχίζοντας άπό τόν τελευταϋο άρνητικό προσδιορισμό,που 
έχουμε ήδη συζητήσει, μποροΟμε νά ποΟμε πώς διαλεκτική στόν 
Marx εϋναι ένας τρόπος παράστασης, πού πρέπει νά διακρίνεται 
άπό τόν τρόπο έρευνας, όπως ό ίδιος έξηγοΟσε στόν έπίλογο τής 
δεύτερης έκδοσης τοΟ κύριου έργου του. Καί τρόπος παράστασης 
σημαίνει έδώ μιά μέθοδο νά παριστάνουμε μέ μιά μορφή ένα έ~ 
πεξεργασμένο διαλεκτικά (καί όχι διαλεκτικά έρευνημένο) σύ
νολο γεγονότων. Άλλά ό Marx τόνιζε έπανειλημμένα τήν άνάγκη 
νά διακρίνουμε τή διαλεκτική αύτή μέθοδο άπό τήν Ιστορική μέ
θοδο. "Ετσι, ένώ διαλεκτική δέν εϋναι τρόπος παράστασης τής 
κοινωνικής ή Ιδεολογικής Ιστορίας, εϋναι ώστόσο διαδικασία μέ 
τήν δποία άνακατασκευάζουμε τό σύστημα κατηγοριών τών κοινω
νικών έπιστημών, εϋναι μέθοδος κριτικής τής πολιτικής οίκο- 
νομίας καί μορφή κριτικής έπεξεργασίας τών ίδεολογιών. *0 ϋ- 
διος δ Marx λ.χ. παριστάνει στή "Γερμανική ’Ιδεολογία” δια
λεκτικά τόν τρόπο μέ τόν δποϋο σχηματίζονται οί Ιδεολογίες 
καί άσκεϋ κριτική πάνω σ ’αύτές. ‘Υπάρχει μιά διαλεκτική άνά- 
μεσα στίς τάξεις καί στις ίδέες τους πού λειτουργεϋ μέτόνά- 
κόλουθο τρόπο: Μιά καί ”ot ίδέες τής έπικρατέστερης τάξης εϋ
ναι σέ κάθε έποχή οΐ έπικρατέστερες ίδέες", εϋναι εύλογο τιώς 
οΐ ίδέες πού έπικρατοΟν άποτελοΟν τήν ίδανική έκφραση τών
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σχέσεων πού έδραιώνουν τήν έπικράτηση μιάς τάξης, τήν θεωρη
τική διατύπωση τής ταξικής έπικράτησης. Ή  κυρίαρχη τάξη έ
χει τή δύναμη νά προβάλλει τούς διανοητές της πού τήν έκφρά- 
ζουν, τήν δικαιολογούν καί τήν ισχυροποιούν/ ώστε οΐ Ιδέες 
αύτών νά είναι σέ μιά έποχή κυρίαρχες. ‘Η έπικράτηση λ.χ. έ- 
παναστατικών ιδεών σέ μιά δρισμένη έποχή προϋποθέτει τήν ύ
παρξη μιας κυρίαρχης έπάναστατικής τάξης.

Αύτός είναι ένας τρόπος παράστασης των γεγονότων, μιά έ- 
ξηγητική άνακατασκευή των σχέσεων ανάμεσα στις τάξεις καί στις 
ιδέες τους, μιά μορφή ιδεολογικής κριτικής ή μιά διαλεκτική 
τής κυριαρχίας κοινωνικών ομάδων καί ιδεών πού αύτές προβάλ
λουν καί μέ τίς όποιες προβάλλονται, έδραιώνονται καί ισχυ
ροποιούνται. "Ενας άλλος δμως τρόπος παράστασης είναι οι ι
δέες νά θεωρούνται σέ μιά ιστορική πορεία καί νά παριστάνον- 
ται άνεξέταστα σέ σχέσεις άντι.στοιχίας τους μέ ποικίλες κυ
ρίαρχες ή έπικρατέστερες κοινωνικές καί πολιτικές συνθήκες 
(λ.χ. στήν έπικράτηση τών αριστοκρατών αντιστοιχούν σάν έ
πικρατέστερες οι άξιες τής "τιμής" καί τής "άφοσίωσης", στήν 
έπικράτηση τών φασιστών άντιστοιχει ή "πειθαρχία" ή ή "τάξη" 
κλπ.). 'Αλλά δέν έξετάζεται μ'αύτό τόν τρόπο, αν ή τάξη πού 
έπικράτησε χρησιμοποίησε μεθόδους προσεταιρισμοϋ τού συνόλου 
μέ κατασκευή καί διάδοση μύθων πού προβάλλονται σάν αληθινές 
Ιδέες (όπως είναι π.χ. ό μύθος "τού κοινού συμφέροντος", ένώ 
πρόκειται γιά τό "ίδιον συμφέρον", ή ό μύθος τού "μεγάλου άν
τρα") , ή άν ή τάξη αύτή γενικεύει καί άπολυτοποιεί ορισμένες 
ιδέες, γιά νά εδραιώνεται περισσότερο καί νά Ισχυροποιείται 
μ'αύτές (λ.χ. "σωτηρία τής πατρίδας", "έθνική συνείδηση" κλπ.).
%η τάξη πού έξεγείρεται έναντίον της δέν άγωνίζεται γιά λο
γαριασμό της καί μόνο παρά άντιπροσωπεύει όλη τήν κοινωνία 
στόν άγώνα ένάντια στήν έπικρατέστερη τάξη. "Οταν ή έπικρά
τηση τών τάξεων πάψει νά ταυτίζεται μέ μιά ορισμένη κάθε φορά 
μορφή κοινωνικής δργάνωσης, τότε έκλείπει ή άνάγκη νά προβάλ
λεται κάθε φορά ένα ιδιαίτερο συμφέρον σάν γενικό συμφέρον.

Διαλεκτική, λοιπόν, στό Marx είναι μιά μορφή Ιδεολογι
κής κριτικής, άλλ'δχι ιστορική μέθοδος, μέθοδος παράστασης 
τής κοινωνικής ή ιδεολογικής ιστορίας. Πρέπει είδικά νά ξε
χωρίζουμε τή μαρξική θέση πώς οι ταξικοί άγώνες είναι ή κι
νητήρια δύναμη τής Ιστορίας άπό τή μαρξιστική πρόταση πώς ή
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διαλεκτική είναι γενική μέθοδος παράστασης καί κατανόησης τής 
συγκεκριμένης πραγματικότητας. Μέσα άπό τήν δνομαζόμενη "έρ- 
γασιακή θεωρία Αξίας” τοΟ Marx διαγράφεται μιά διαλεκτική πού 
συνοπτικά μπορούμε νά τήν παραστήσουμε μέ τήν Ακόλουθη σειρά 
προτάσεων: *0 άνθρωπος είναι ένα δν πού δουλεύει, πού κατα
σκευάζει Αντικείμενα καί παράγει Αγαθά. Τά Αγαθά αύτά προβάλ
λονται στήν Αγορά μέ μιά Αξία,’τήν "τιμή" τους. *Η τιμή έξαρ- 
τ&ται Από τό ποσό έργασίας πού καταναλώθηκε γι'αύτά. Καί όχι 
μόνο τά Αντικείμενα τής έργασίας παρά καί ή ίδια ή έργασία 
έχει μιά "τιμή", ένα κόστος, καί ύπόκειται στό σχήμα προσφο
ράς καί ζήτησης. *Η έργασία άμοίβεται μέ ήμερομίσθια πού άρ- 
κούν γιά τή συντήρηση καί ’'παραγωγή” έργατών. Οι έργάτες δη
λαδή πρέπει νά ζούν γιά νά δουλεύουν καί νά Αναπαράγονται σάν 
έργάτες. Ή  διαδικασία αύτή Αποσκοπεί στήν παραγωγή Αγαθών 
πού Αξίζουν πιό πολύ Από τήν Αμοιβή τής έργασίας πού Απαιτεί
ται γιά τήν παραγωγή αύτή καί τό πλεόνασμα φυσικά συσσωρεύε
ται σάν συνεχώς αυξανόμενο κεφάλαιο σ'έκείνους πού Αγοράζουν 
τήν έργασία. Τό Αποτέλεσμα είναι ή μεγάλη μάζα τών έργατών, 
πού πωλούν τήν έργατική τους δύναμη, νά έξαθλιώνεται πρός ό
φελος Ακριβώς τών κεφαλαιοκρατών. *Η οίκονομική αύτή νομοτέ
λεια χαρακτηρίζει μιά φάση τής Ανθρώπινης Ανάπτυξης πού δνο- 
μάζουμε καπιταλισμό, Αλλά ή φάση αύτή δέν μπορεί νά διαρκέ
σει γιά πολύ. *0 καπιταλισμός θά διαλυθεί χάρη στίς Αντιφά
σεις πού δημιουργούνται μέσα στόν ίδιο τόν έαυτό του. 01 κα
πιταλιστές γίνονται δλο καί λιγότεροι καί θά παραμεριστούν Α
πό τίς μεγάλες έξαθλιωμένες μάζες πού Αναλαμβάνουν τήν κοι
νωνικοποιημένη βιομηχανία, ένώ ot λίγοι καπιταλιστές θά χά
νουν δύναμη στή διαδικασία παραγωγής. *Η πλήρης κοινωνικο
ποίηση τής παραγωγής θά σήμαινε έγκαθίδρυση μιάς λογικής κοι
νωνίας χωρίς Ανισότητες καί τάξεις, χωρίς ήμερομίσθια καί χρή
μα καί, τελικά, χωρίς κράτος, μιά κοινότητα παραγωγών πού οΐ 
ίδιοι θά είχαν συνείδηση τού έργου τους καί σκόπιμη εύθύνη 
γιά τό ίδιο τους τό έργο. Έχουμε, λοιπόν, τή διαλεκτική πο
ρεία: * Η βιομηχανική Αστική τΑξη δημιουργεί τό Αντίθετό της, 
δηλαδή τήν έξαθλιωμένη έργατική μάζα πού Αρνείται τό Αστικό 
κεφάλαιο μέ έπαναστατική Αλλαγή. *Η Αλλαγή αύτή φέρνει στήν 
Αταξική βιομηχανική κοινωνία.

* Η έπαναστατική, ωστόσο, Αναδόμηση τής κοινωνίας, ή πρό-
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τάση δηλαδή τοΟ Marx ώς πρός τήν κίνηση τής κοινωνικής πραγ
ματικότητας μέ σκοπό τή λύση των Αντιφάσεών της, προϋποθέ
τει γνώση των κοινωνικών νόμων Ανάπτυξης. ‘Υπάρχει όμως μιά 
ορισμένη κοινωνική νομοτέλεια; Καί άν υπάρχει, ποιά θά ήταν 
ή σχέση Ανάμεσα στό Αντικειμενικό κύρος των κοινωνικών νόμων 
Ανάπτυξης καί στή συνειδητή, τή σκόπιμη δραστηριότητα του Αν
θρώπου; Είναι δυνατό νά συμβιβαστεί ένας γενικός αίτιακός 
προσδιορισμός τών κοινωνικών φαινομένων μέ τήν έλευθερία μας? 
Είναι ή φιλοσοφική ίδέα του ντετερμινισμού έφαρμόσιμη στήν 
κοινωνία;1

*0 Marx, Αν καί Αγαπούσε τήν έλευθερία, τήν πραγματική 
έλευθερία, ωστόσο έβλεπε τήν Ανάγκη τοϋ περιορισμού τής έ- 
λευθερίας μας μέσα Από τήν Αναγκαιότητα τής Ανταλλαγής ύλης 
Ανάμεσα στή φύση καί στόν Ανθρωπο (μέ τή μορφή τής παραγωγής 
καί τής κατανάλωσης). Είναι τό "βασίλειο τής Αναγκαιότητας". 
Πέρα Απ'αύτό είναι τό "βασίλειο τής έλευθερίας", τό όποιο ό
μως δέν μπορεί νά Ανθίσει παρά μόνο πάνω στή βάση τοϋ "βασι
λείου τής Αναγκαιότητας".

Τό βασίλειο τής έλευθερίας Αρχίζει πραγματικά έκει πρώτα ό
που παύει ή έργασία, πού προσδιορίζεται μέσα Από Ανάγκη^ καί 
έξωτερική σκοπιμότητα... 'Αλλά παραμένει πάντοτε ένα βασίλειο 
τής Αναγκαιότητας. Πέρα Απ'αύτό Αρχίζει ή Ανθρώπινη Ανάπτυξη 
δυνάμεων, πού ίσχύει σάν αυτοσκοπός, τό Αληθινό βασίλειο τής 
έλευθερίας, τό όποιο ωστόσο δέν μπορεί νά Ανθίζει παρά μόνο 
πάνω σ'έκείνο τό βασίλειο τής Αναγκαιότητας σά βάση του. *Η 
βασική προϋπόθεση είναι ή έλάττωση τής μέρας έργασίας2.

"Αν τό βασίλειο τής έλευθερίας Αναδύεται μέσα Από τό βασί
λειο τής Αναγκαιότητας, αύτό σημαίνει πώς μπορούμε νά κάνου
με προβλέψεις γιά τό μέλλον τής κοινωνίας άνάλογα μέ τίς δυ- 
νατότητές μας νά έξηγοϋμε αίτιακά τό παρελθόν καί τό ίιαρόν 
της. ‘Επομένως, Αν ίσχύει ένας κοινωνικός ντετερμινισμός, αύ- 
τός έχει σχέση μόνο μέ τό βασίλειο τής Αναγκαιότητας. Τό βα
σικό στήν ιστορία καί είδικά στήν ιστορία τών ίδεών δέν είναι 
ή "ίδέα" παρά τό συγκεκριμένο, ή Ανάπτυξη τών σχέσεων Ανάμε-

1. Βλ. J.J.Vogeler, Das Problem des sozialen Determinismus in der Philo- 
sophie Hegels, des Marxismus und des Existentialismus, Akten des XIV. In
tern. Kongr. fur Philosophie VI (Wien 1971), 546.

2. Das Kapital III: Werke 25, 828.
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σα στόν Ανθρωπο και στό περιβάλλον του, ή ύλική καί οίκονο- 
μική ζωή του. Είναι, λοιπόν, έξαιρετικά σημαντικό νάβρεΓ κα
νείς τή νομοτέλεια τών φαινομένων, δηλαδή τής μεταβολής καί 
τής Ανάπτυξής τους, τοΟ περάσματος άπό τή μιά μορφή στήν άλ
λη, άπό τή μιά τάξη τής συνάφειας στήν άλλη. "Αν Ανακαλύψει 
τή νομοτέλεια αύτή, έρευνάει λεπτομερειακά τίς συγκεκριμένες 
συνέπειες στήν κοινωνική ζωή δπου ή νομοτέλεια αύτή Αναγνω
ρίζεται. *Εξάλλου, δπως έχουμε ήδη τονίσει, δ τρόπος παράστα
σης πρέπει νά διακρίνεται έδώ Από τόν τρόπο έρευνας. ‘Ηέρευ- ' 
να έχει σκοπό νά ίοιοποιείται τό Ολικό στή λεπτομέρεια, νά Α
ναλύει τίς ποικίλες μορφές Ανάπτυξής του καί νά έξιχνιάζει 
τόν έσωτερικό τους δεσμό. *Η διαδικασία αύτή έρευνας είναι δ- 
λότελα διαφορετική Από τήν προσπάθεια νά παραστήσει κανείς 
τήν Αντίστοιχη πραγματική κίνηση τής ύλης Αφού δλοκληρωθεΓ ή 
έρευνα. *Η έπιτυχία τής παράστασης, τοΟ νά παρουσιάσει δηλα
δή κανείς τή συγκεκριμένη ζωντανή πραγματικότητα Αντικαθρε- 
φτισμένη Ιδεατά, σημαίνει νά έμωανίζεται ή δλη δουλειά σάν 
μιά κατασκευή ή Ανακατασκευή τοΟ πραγματικού μέσα στόν άνθρώ- 
πινο νού.

*0 Engels στό "Anti - Duhring" παρουσιάζει τή συνείδηση 
σάν Αντικαθρέφτισμα τοΟ πραγματικού μέ δρους μιάς διαλεκτι
κής πού χρησιμοποιείται σάν μοναδικό κλειδί πού έξηγεϊ τάπάν
τα. Επειδή

6λα είναι μιά εΙκόνα μιάς άπειρης πλοκής Από συνάφειες καί 
Αλληλενέργειες μέσα στήν δποία τίποτε δέ μένει αύτό πού ήταν, 
δπου καί δπως ήταν, παρά δλα κινούνται, μεταβάλλονται, γίνον
ται καί χάνονται,1

ή διαλεκτική Ακριβώς συλλαμβάνει τά πράγματα καί τίς ίδέες 
πού τά Απεικονίζουν στή συνάφειά τους. *Ενώ δ "μεταφυσικός" 
βλέπει τά πράγματα μεμονωμένα, τό ένα μετά ή χωρίς τό άλλο, 
άκαμπτα καί δοσμένα μιά γιά πάντα, καί διέπεται Από τό "φόβο 
τής Αντίφασης", πιστεύοντας σέ αίώνιες καί Αξεπέραστες δια
κρίσεις τών πραγμάτων (λ.χ. ή κοινωνία δέν περικλείνει Αντι
φάσεις πού μπορούν νά τήν Αλλάξουν, γιατί "πάντοτε ύπήρχαν καί

1. Anti - Duhring: Werke 20, 20.
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πάνοτε θά υπάρχουν" π.χ. πλούσιοι καί φτωχοί)1/ 6 διαλεκτικός 
συλλαμβάνει τά πράγματα στή συστηματική τους συνάφεια, στήν 
κινητικότητα καί άντιθετικότητά τους, στις άμοιβαίες μετα
πτώσεις τους καί στις άλληλοδιεισδύσεις των αντιθέτων, στίς 
"σπειροειδεις" μορφές άνάπτυζής τους. "Ετσι οι πιό γενικοί ή 
"βασικοί νόμοι" τής διαλεκτικής, πού συνάγονται άπό τήν πο
ρεία τής φύσης, τής κοινωνίας καί τής σκέψης, είναι:

(1) μετάπτωση άπό την ποσότητα στην ποιότητα καί αντίστροφα

Μιά ποσότητα νερού π.χ. πού θερμαίνουμε φτάνει νά έχει
30... 50... 70   90... 99°Κ θερμοκρασία καί τό νερό μένει
νερό, δηλαδή ή ποιότητά του σάν υγρό δέν μεταβάλλεται, άλλ' 
όταν φτάσει ή θερμοκρασία στούς 100 τό νερό μετασχηματίζε
ται σέ άτμό* άντίθετα έλάττωση τής θερμοκρασίας του ώς τό 1° 
δέν συνεπάγεται μεταβολή τής ποιότητας του νερού παρά μόνο 
στό 0°, οπότε τό υγρό γίνεται στερεό μέ τή μορφή του πάγου. 
‘Ο Engels έφερνε καί άλλα παραδείγματα άπό τή σύγχρονή του έ- 
πιστήμη πού σήμερα δέν έχουν άζία, όπως λ.χ. τή μετάπτωση άπό 
τή μηχανική των ουράνιων σωμάτων στή μαχανική ένός μόνου ά
στρου, άπό τή μηχανική των μαζών στή μηχανική των μορίων, τό 
πέρασμα άπό τή φυσική των μορίων στή φυσική των άτόμων, τήν 
αρχική μετατροπή τής μηχανικής κίνησης σέ θερμότητα καί τήν 
μετέπειτα άντίστροφη μετατροπή τής θερμότητας σέ μηχανική κί
νηση (άτμομηχανή), τό νόμο τής μετατροπής τής ποσότητας σέ 
ποιότητα στή χημεία (προσθήκη π.χ. ένός CH2 σ'ένα μοριακό τύ
πο του προηγούμενου μέλους καί ποσοτική άλλαγή του μοριακού 
τύπου παράγει κάθε φορά καί ένα σώμα ποιοτικά διάφορο) κλπ.

(2) άλληλοδιείσδυση καί αμοιβαία μετάπτωση των αντιθέτων

*0 Engels δέν λέει πώς ή κίνηση εϋναι κάτι τό άντίφατι- 
κό παρά μ'ένα άφορισμό πού θυμίζει έγελιανή έκφραση, λέει:

1. *0 G. Politzer, Principes elementaires de philosophie, Paris 1948 , 
130 κ.έ. καθορίζει, σ ’άντίθεση μέ τη' διαλεκτική, τή "μεταφυσική μέθοδο" 
μέ τά ακόλουθα χαρακτηριστικά: αρχή τής ταυτότητας, απομόνωση των πρα
γμάτων, αιώνιες καί αξεπέραστες διαιρέσεις, άντιφατικότητα των αντιθέτων 
(φόβος τής αντίφασης).



1Ή  κίνηση ή ίδια είναι μιά άντίφασ

"Οσο βλέπουμε τά πράγματα δυναμικά καί ζωντανά, στήν κίνηση 
καί στή μεταβολή τους, στίς άμοιβαίες έπενέργειές τους, εί
ναι άναπόφευκτο νά τά βλέπουμε μέσα σέ άντιφάσεις. "Ενα κι
νούμενο σώμα, ισχυρίζεται δ Engels έπαναλαμβάνόντας άπόψεις 
τοΟ Ζήνωνα τοϋ Έλεάτη, είναι στήν ίδια χρονική στιγμή σέμιά 
θέση καί μαζί σέ μιά άλλη* έτσι "ή συνεχής θέση καί ταυτόχρο
νη λύση τής άντίφάσης είναι ή κίνηση”.

(3) άρνηση τής άρνησης (σπειροειδείς μορφές ανάπτυξης)

Έ ν ώ  στόν Hegel ή διαλεκτική στιγμή είναι νά αίρει κάτι 
τόν ίδιο τόν έαυτό του (τούς πεπερασμένους προσδιορισμούς του), 
στόν Engels ή "άρνηση" παίρνει ποικίλες άλλες σημασίες. Στήν 
περίπτωση λ.χ. πού τό φυτό χαρακτηριστεί σάν άρνηση τοϋ σπό
ρου άπό τόν όποίο αύτό ζεπήδησε, ή άρνηση αύτή δέν έχει τήν 
ίδια σημασία πού έχουν οι σπόροι πού προσφέρει τό φυτό σάν 
άρνηση τοϋ έαυτοϋ του (άρνηση τής άρνησης) ή τήν σημασία πού 
έχει ή άρνηση στήν άκολουθία "μπουμπούκι - λουλούδι - καρπός" 
(ή διαφορά του άπό τόν Hegel είναι ότι έδώ πρόκειται γιά μιά 
φυσική καί όχι έννοιακή σχέση) . "Αν μάλιστα δ νόμος τής άρ
νησης τής άρνησης έφαρμοστεί στήν έρμηνεία ιστορικών καί κοι
νωνικών συναφειών άνάπτυζης (π.χ. κοινοκτημοσύνη - Cδιοκτησία 
- κοινωνική περιουσία), άρνηση μπορεί νά σημαίνει σύνθεση ή 
άρση καί διατήρηση μαζί σ'ένα άνώτερο έπίπεδο μέ (έγελιανό 
νόημα) τών προηγούμενων μορφών.φ

"Οπως φαίνεται άπό τούς γενικούς αύτούς διαλεκτικούς νό
μους, δ Engels χρησιμοποιεί γιά τήν περιγραφή διαλεκτικών 
φαινομένων βασικές καρηγορίες πού μπορούμε νά κατατάζουμε σέ 
τρείς δμάδες:
(1) κίνηση (πορεία, μετάπτωση, μετασχηματισμός, άνάπτυζη, ά
νοδος άπό κατώτερο σέ άνώτερο έπίπεδο, ροή, ζωή, γένεση καί 
φθορά, λειτουργία)
(2) άντίθεση (άνταγωνισμός, άντίφαση, άρνηση, άρνηση τής άρ
νησης)
(3) συνάφεια (άλληλενέργεια, άλληλοδιείσδυση, άλυσίδωμα) .

X. Anti - Duhring: Werke 20, 112.
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Μέ χρήση των βασικών αυτών κατηγοριών καί τών γενικών
νόμων ό Engels πρόβαλε μιά διαλεκτική πού έξηγει τά πάντα:

0
Διαλεκτική είναι ό μοναδικός δρόμος μέσα άπό τόν όποιο μπο
ρούμε νά πετύχουμε "μιά άκριβή παράσταση του κοσμικού συνό
λου, τής Ανάπτυξής του καί έκείνης τής άνθρωπό τη τας όπως καί 
τοϋ αντικατοπτρισμού αυτής τής Ανάπτυξης μέσα στά κεφάλια τών 
Ανθρώπων1. Μέ τόν πιό γνωστό ορισμό, διαλεκτική είναι "ή έ- 
πιστήμη τών γενικών νόμων τής κίνησης καί τής Ανάπτυξης τής 
φύσης, τής Ανθρώπινης κοινωνίας καί τής σκέψης". Διαλεκτική 
σάν "έπιστήμη" θά έννοοϋμε έδώ τή διαλεκτική σά μέθοδο, δη
λαδή τή λεγόμενη "ύποκειμενική διαλεκτική". 'Αλλά ό Engels 
πίστευε πώς όχι μόνο ή υποκειμενική σκέψη παρά καί ό Αντικει
μενικός κόσμος ύπόκεινται στούς ίδιους νόμους καί συνακόλου
θα ή συμφωνία Ανάμεσά τους είναι Ανάγκη νά κυριαρχεί σάν Α
συνείδητη καί Αδέσμευτη προϋπόθεση, σ'όλη τή θεωρητική μας 
σκέψη. Μ'αύτή τήν προϋπόθεση διαλεκτική είναι μαζί καί ή πραγ
ματική μορφή τών πραγμάτων, βγαλμένη μέσα άπό τά πράγματα ό
που αύτή παρουσιάζεται σά δοσμένη: δοσμένη μέσα στά πράγμα
τα, στίς κινήσεις καί Αντιθέσεις τους, στή γένεση καίστήφθο- 
ρά τους,% στίς Αντιφάσεις καί συνάφειές τους. Καί όταν λέμε έ
δώ πράγματα, έννοοϋμε όλη τή συγκεκριμένη πραγματικότητα, τή 
φυσική καί τήν κοινωνική, καί τήν ίδια τή σκέψη καί τή γνώση. 
'Αλλά ή διαλεκτική τής σκέψης καί τής συνείδησης είναι Αντα
νάκλαση τής διαλεκτικής τής ύλης, ή "υποκειμενική διαλεκτι
κή" είναι Αντανάκλαση τής "Αντικειμενικής διαλεκτικής" τών 
πραγμάτων πού υπάρχουν έξω Από μάς, στόν φυσικό κόσμο, καί τών 
κοινωνικών καί ιστορικών γενικά γεγονότων. Άλλ'ένώ ήδη όΔη
μόκριτος καί ό 'Επίκουρος είχαν σκιαγραφήσει ένα διαδικαστι
κό τρόπο μέ τόν όποιο έξηγοϋσαν τή λειτουργία τής άπεικόνησης 
σ'έμας τοϋ έξωτερικοϋ κόσμου, ό Engels δέν παρουσιάζει κανέ
να έξηγητικό μοντέλο πού νά δείχνει πώς λειτουργεί ή Απεικό
νιση τής Αντικειμενικής διαλεκτικής στην υποκειμενική διαλε
κτική. "Επειτα ή πρόταση πώς ή διαλεκτική είναι in principo 
δοσμένη μέσα στή φύση (πράγμα πού έξηγεί βασικά πώς καί ή ι
στορία καί ή γνώση Ακολουθούν μιά διαλεκτική πορεία-μέσα Α
πό Αγώνες, έπαναστάσεις καί μεταπτώσεις Ανάμεσα σέ Αντιφατι-
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1. Anti - Duhring: Werke 20, 22.
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κές καταστάσεις) δέν είναι ούτε Επιστημονική ύπόθεση# μιά καί, 
Ενώ προβάλλεται μέ Αξιώσεις καθολικής Εγκυρότητας# δΕν Επι
δέχεται ούτε Επαλήθευση ούτε διάψευση μέσα άπό τά γεγονότα# 
ούτε είναι φιλοσοφική πρόταση όρθολογικά θεμελιωμένη.
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3. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΗΣ ΠΡΑΞΗΣ: MARX- ENGELS - LENIN
I

*0 ίδιος 6 Marx δέν φιλοδοξούσε νά προβάλει μιά δλική 
"Ερμηνεία" τοό κόσμου# μιά άκόμα φιλοσοφική θεωρία πού ό ί
διος θά πρόσθετε στό σωρό# παρά νά γνωρίσει τή νομοτέλεια πού 
διέπει τήν Ιστορία# γιά νά είσηγηθεί τρόπους "Αλλαγής" τού 
κόσμου. Μέ μιά παρατήρησή του στίς "Θέσεις πάνω στόν Feuer
bach", πού Εγινε περίφημη# δήλωνε πώς

οΐ φιλόσοφοι Εχουν μόνο Ε ρ μ η ν ε ύ σ ε  ι τόν κόσμο διαφο
ρετικά’ τό ζήτημα# ωστόσο# είναι νά τόν Α λ λ ά ξ ο υ μ ε 1.

Μιά καί οΐ Ιδέες δέν όδηγούν τόν κόσμο καί# Αντίθετα# αύτές 
Εξαρτώνται άπό τή συγκεκριμένη κοινωνική πραγματικότητα# τήν 
δποία καί Αντανακλούν# είναι βασικό νά γνωρίσουμε τή βασική 
δομή καί τή νομοτέλεια τής πραγματικότητας αύτής# τού κοινω
νικού process καί τής ιστορίας.

‘Ολόκληρη ή Ιστορία παρουσιάζεται σάν Ιστορία τών ταξι
κών Αγώνων καί ot κοινωνικές τάξεις πού Ανταγωνίζονται ή μιά 
τήν Αλλη βγαίνουν κάθε στιγμή μέσα άπό τίς σχέσεις παραγωγής 
καί Ανταλλαγής. 01 οίκονομικές# λοιπόν# σχέσεις κάθε Εποχής 
σχηματίζουν τή βάση# τή βασική δομή πού Εξηγεί όλο τό Εποι
κοδόμημα τών κοινωνικών θεσμών# τών θρησκευτικών Εκδηλώσεων 
καί τών φιλοσοφικών# καλλιτεχνικών κλπ. δημιουργημάτων πού 
Εμφανίζονται σέ κάθε Ιστορική περίοδο. "Ετσι ή συνείδηση τών 
Ανθρώπων Εξηγείται Από τόν τρόπο ζωής τους καί ό ίδεαλισμός 
πού Εξηγούσε τόν τρόπο ζωής τών Ανθρώηων Από τή συνείδησή τους 
Αναιρείται. *0 Ιστορικός υλισμός# καθαρά προσανατολισμένος 
πρός τήν πράξη# γίνεται θεωρία καί πράξη τής Επανάστασης. Ε
πειδή σάν θεωρία περιγράφει τούς παράγοντες τής Ιστορίας καί

1. Thesen dber Feuerbach, 11: Werke 3, 7.
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διατυπώνει νομοτέλειες πού διέπουν τό Ιστορικό γίγνεσθαι, ή 
θεωρία αύτή είναι στενά δεμένη μέ τήν πράξη·

Οι παράγοντες της ιστορίας μπορούν νά παρασταθοϋν μέ τήν 
άκόλουθη "ίεραρχική" σειρά:
(1) ή ιστορία είναι έργο των άνθρώπων
(2) δ τρόπος ύπαρξης των άνθρώπων είναι ή έργασία, γενικά ή 
πράξη, πού άκριβώς δημιουργεί τήν ιστορία* ή πράξη καθορίζε
ται άπό τή θέληση των άνθρώπων καί καθορίζει τή σκέψη καί τή 
γνώση, τίς ιδέες καί ιδεολογίες πού παίζουν πάλι ρόλο στις 
έκδηλώσεις τής άνθρώπινης θέλησης
(3) οι ιδέες είναι άντανάκλαση των κοινωνικών συνθηκών
(4) ot κοινωνικές συνθήκες καθορίζουν τίς τάξεις καί τούς τα
ξικούς άγώνες
(5) οι τάξεις οι ίδιες καθορίζονται άπό τίς οικονομικές συν
θήκες.

Ή  διάταξη αύτή ιστορικών παραγόντων δέν άποτελει φανε
ρά μιά αίτιακή αλυσίδα παρά μόνο δείχνει ότι τό ιστορικό γί
γνεσθαι έρμηνεύεται σάν ένα ολικό σύστημα πού διέπεται άπό έ- 
σωτερική άναγκαιότητα. Ή  ιστορία δέν είναι έργο κανενός θεού 
ή όποιασδήποτε ύπερανθρώπινης δύναμης παρά άνθρώπινη δημιουρ
γία. Οι άνθρωποι είναι όντα πού δημιουργούν ιστορία μέσα άπό 
τή σκόπιμη δραστηριότητά τους, τήν έργασία καί γενικά τήν πρά
ξη πού καθορίζεται άπό τή θέλησή τους. Στήν έκδήλωση όμως τής 
θέλησής τους παίζουν ρόλο καί οι ίδέες, πού φυσικά δέν έρχον
ται άπό τόν ουρανό. 'Ακόμα κι'αν αυτές παρουσιάζονται άπόλυ- 
τες καί μέ κύρος θεϊκό, ουρανοκατέβατες καί θεϊκής προέλευ
σης, έξηγουνται όπως όλες οι ίδέες σάν άντανάκλαση τών κοι
νωνικών συνθηκών πού υπάρχουν. Καί οι κοινωνικές καί οικονο
μικές συνθήκες καθορίζουν τίς τάξεις καί τούς ταξικούς άντα- 
γωνισμούς πού ή ιστορία τους άποτελει τήν άνθρώπινη ιστορία.

Μέ μαρξικό νόημα δέν πρόκειται έδώ γιά τήν ιστορία παρά 
γιά τήν "προϊστορία τής άνθρώπινης κοινωνίας". Τονίζοντας ό 
Marx πώς "δέν είναι ή συνείδηση τών άνθρώπων πού προσδιορί
ζει τήν ύπαρξή τους παρά, άντίστροφα, ή κοινωνική τους υπό
σταση πού προσδιορίζει τή συνείδησή τους" παρατηρεί πώς οι υ
λικές παραγωγικές δυνάμεις, καθώς έξελίσσονται, έρχονται κά
ποτε σέ άντίφαση μέ τίς παραγωγικές σχέσεις πού υπάρχουν (συμ
βατικά σχέσεις ίδιοκτησίας) καί πού μέσα τους κινήθηκαν οι



δυνάμεις αύτές. Έτσι οί δυνάμεις παραγωγές άντί νάπροωθούν- 
ται μέσα άπό τις παραγωγικές σχέσεις παγιδεύονται καί φυλα
κίζονται μέσα τους. Τότε δίνεται τό έναυσμα γιά κοινωνική έ- 
πανάσταση. Οί ύπάρχουσες άντιφάσεις τής υλικής ζωής καί ή σύγ
κρουση άνάμεσα στίς παραγωγικές κοινωνικές δυνάμεις καί στις 
σχέσεις’παραγωγής έξηγούν τή συνείδηση, δηλαδή τις νομικές, 
πολιτικές., θρησκευτικές, φιλοσοφικές καί καλλιτεχνικές, μέ 
μιά λέξη Ιδεολογικές μορφές, μέ τίς όποιες άποχτοϋμε συνεί
δηση αύτής τής σύγκρουσης. Αύτό όμως δέν σημαίνει πώς μπορού
με νά έκτιμήσουμε καί νά κρίνουμε μιά έπαναστατική έποχή άπό 
τή συνείδηση τού έαυτού της. Γιατί, άν ή συνείδηση αύτή έξη- 
γειται άπό τίς άντιφάσεις τής πραγματικής ζωής καί τίς συγ
κρούσεις της, ή άνατροπή μιάς κοινωνικής δομής καί ή άντικα- 
τάστασή της άπό άλλη, ριζικά διαφορετική, δέν γίνεται ποτέ, 
πρίν έκκολαφθοϋν μέσα στούς κόλπους τής παλιάς κοινωνίας οί 
υλικοί δροι τών νέων, άνώτερων παραγωγικών σχέσεων. Βασικά, 
καθώς παρατήρησε 6 Marx,

ή άνθρωπότητα δέν καταπιάνεται παρά μέ προβλήματα πού μπορεί 
νά λύσει, μιά καί άν προσέξουμε θά δούμε πάντοτε πώς τό πρό
βλημα τό ίδιο δέν άναφαίνεται παρά μόνο έκεί όπου οί υλικοί 
όροι τής λύσης του υπάρχουν ήδη ή τουλάχιστο βρίσκονται στή 
διαδικασία τής γένεσής τους.1

Προβλήματα καί άντιφάσεις δημιουργοΰνται μέσα άπό τούς 
κοινωνικούς όρους διαβίωσης τών άνθρώπων. Οί άστικές λ.χ. πα
ραγωγικές σχέσεις (είτε άναφερόμαστε σέ άσιατικούς καί άρχαί- 
ους, είτε σέ φεουδαρχικούς καί σύγχρονους άστικούς τρόπους 
παραγωγής) άποτελούν μιά άντκρατική μορφή τής κοινωνικής δια
δικασίας παραγωγής καί τά προβλήματα άναφαίνονται έδώ όταν 
μπορούν νά λυθούν, δηλαδή καθώς οί άναπτυσσόμενες μέσα στούς 
κόλπους τής άστικής κοινωνίας παραγωγικές δυνάμεις δημιουρ
γούν μαζί καί τούς Ολικούς όρους γιά τή λύση τών άντιφάσεων 
πού περικλείνει ή άστική κοινωνική δομή. "Ηδη ό Mignet στό 
έργο του "Φεουδαρχία" έδινε ένα παράδειγμα τού κοινωνικού αύ- 
τού process, πού μέσα άπό άντιθέσεις φτάνει σ ’ένα σκοπό, άν
τ ικαθίσταται άπό άλλο, πού δέν γίνεται άρχικά άντιληπτό παρά

1. Zur Kritik der politischen Okonomie (ιρόλογος): Werke 13f 9. f-



100
μόνο όταν γίνει τό ισχυρότερο κ.ο.κ. Καί προσθέτει:

Τέτοια υπήρξε ή πορεία της φεουδαρχίας. Στήν πρώτη έποχή υ
πήρξε στις άνάγκες πρίν νά υπάρχει στά πράγματα. Καί Ακόλου
θα στη δεύτερη έποχή υπήρχε στά πράγματα παύοντας νά υπάρχει 
στις άνάγκες. Πράγμα πού τελικά τήν έκανε νά μήν είναι πιά 
ούτε στά πράγματα1.

'Εκείνο πού είναι ούσιαστικό άπό τή σκοπιά μιας μαρξι- 
κης διαλεκτικής της πράξης είναι ή άποψη πώς ή Ανάπτυξη των 
Αντιφάσεων σέ μιά ιστορική πορεία παραγωγής Αποτελεί τό μο
ναδικό δρόμο γιά τή λύση των Αντκράσεων αύτών. 'Ετσι δ καπι
ταλιστικός τρόπος παραγωγής περικλείνει μέσα του Αντιφάσεις 
πού έκδηλώνονται στίς οικονομικές κρίσεις. *Η έσωτερική αύτή 
Αντιφατικότητα του καπιταλισμού μπορεί νά καταδειχτεί Αναλυ
τικά σέ μιά "θεμελιακή μορφή" (Elementarfonn)2, τό έμπόρευμα, 
πού Αποτελεί σύνθεση των Αντιθέτων "χρηστική Αξία" καί "Αν
ταλλακτική Αξία πράγμα πού έκφράζεται στή σχέση Ανάμεσαστή 
σχετική μορφή Αξίας καί στή μορφή ισοτιμίας του έμπορεύματος. 
Τό έμπόρευμα υπάρχει διπλά, σάν ορισμένο προϊόν, πού έχει μιά 
δυνατή Ανταλλακτική Αξία, καί σάν έκδηλωμένη Ανταλλακτική έ- 
^ία (χρήμα). Ά ν  όμως τό χρήμα δέν λειτουργεί Απλά σά μέσο 
Ανταλλαγής παρά σάν κεφάλαιο, ή απλή παραγωγή καί κυκλοφορία 
έμπορευμάτων έγκαταλείπεται. Έτσι προχωρούμε σέ μιά παραγω
γή υπεραξίας, δηλαδή μέσα Από τήν έκμετάλλευση τής έργατικής 
δύναμης των έργατών πού σάν τάξη Αν τι παρατάσσονται στήν τάξη 
των καπιταλιστικών έπιχειρηματιών. Καί οι Αντιφάσεις πού πα
ρουσιάζει τό έμπόρευμα είναι Αντιφάσεις πού περικλείνειή κα
πιταλιστική οίκονομική καί κοινωνική διάταξη πραγμάτων. Δέν 
πρόκειται έδώ γιά μιά πορεία Από θέση σέ Αντίθεση καί σύνθε
ση ή συμφιλίωση των Αντιθέτων παρά γιά πορεία όπου μιά θέση 
δημιουργεί μέσα της τήν ίδια της τήν Αρνηση, δηλαδή τήν Αρση 
των όρων κΑτω Από τούς οποίους Αναπτύχθηκαν οί Αντιφάσεις, 
πράγμα πού σημαίνει πέρασμα Από τόν καπιταλιστικό στόν σοσι
αλιστικό τρόπο παραγωγής.

1. Παράθεμα Plechanov, Φιλοσοφία τής ιστορίας, μετ. Κ. Πορφύρη, ’Αθήνα 
1956, 36.

2. Βλ. τήν ανάλυση του Rod, Dialelctische Philosophie II, 29-31.



Τό πέρασμα αύτό μπορεί νάέρμηνευτει μέ τό 6ιαλεκτικό νό
μο τής μετάπτωσης τής ποσότητας σέ ποιότητα. *0 ίδιος ό Marx 
παρατηροΟσε πώς μέσα στούς κόλπους τής καπιταλιστικής παρα
γωγής δημιουργοϋνται τά στοιχεία τής άρσης της καί έτσι γί
νεται τό πέρασμα στό σοσιαλισμό, δηλαδή στήν κοινωνικοποίηση 
τής παραγωγής. Είναι όμως έξηγήσιμο τό πέρασμα αύτό άπό τόν 
καπιταλισμό στό σοσιαλισμό μέ τήν έννοια τής μετάπτωσης άπό 
ποσότητα σέ ποιότητα; Δέν υπάρχει καμιά φράση τοΟ Marx πού νά 
δείχνει πώς αύτός δεχόταν κάτι τέτοιο. *0 Engels άναφερόταν 
σέ μιά παρατήρηση τού Marx, πού άναφερόταν στή συνάφεια δτι 
δέν είναι μεταλλάΕιμο ένα δποιοδήποτε χρηματικό ή άΕιακό πο
σό σέ κεφάλαιο, παρά είναι άναγκαίο γι' αύτό νά υπάρχει στά 
χέρια τοΟ κατόχου ένα δρισμένο minimum χρημάτων ή άνταλλακτι- 
κής άΕίας:

Έδω, δπως στή φυσική, έπαληθεύεται ή όρθότητα τοΟ νόμου πού 
άνακάλυψε δ Hegel στή "Λογική” του, δτι άπλά ποσοτικές μετα
βολές σ'ένα δρισμένο σημείο μεταπίπτουν σέ ποιοτικές διαφο
ρές1 .

Αύτό όμως δέν σημαίνει πώς δ Marx σκεφτόταν έτσι τό πέρασμα 
άπό τόν καπιταλισμό στό σοσιαλισμό. Καί μιά άλλη παρατήρηση 
τοΟ Marx πώς

ή συγκέντρωση τών μέσων παραγωγής καί ή κοινωνικοποίηση τής 
έρΥασίας φτάνουν σ'ένα σημείο δπου γίνονται άσυμβίβαστα μέ τό 
καπιταλιστικό τους περίβλημα2 3,

δύσκολα μπορεί νά χρησιμεύσει σά βάση τοΟ ίσχυρισμοϋ πώς δ 
Marx σκεφτόταν τή διάλυση τοΟ καπιταλιστικού αύτοΟ περιβλή
ματος μέ τή βοήθεια τού διαλεκτικού νόμου τής μετάπτωσης τήςt
ποσότητας σέ ποιότητα*.

"Οπως κι άν είναι, ή γνώση τού "φυσικού νόμου" τής κοι
νωνικής πορείας, πού δ Marx θεωρούσε σάν τελικό σκοπό τού έρ
γου του, έχει βέβαια τό νόημα τής έπινόησης δριρμένων προτά- 
σεων κοινωνικών νόμων, πού είσάγονται ύποθετ£κά καί . έπαλη-

2. Das Kapital 1, 1: Werke 23, 791.
3. Πβ. Rod, Dialektische Philosophic, II, 32-33

1. Das Kapital 1, Ιϊ Werke 23, 327.
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θεύονται έμπειρικά, γιά νά οδηγήσουν σέ τελεσίδικα βεβαιωμέ
νες Αλήθειες, άλλ'αύτό δέν σήμαινε δτι πίστευε σέ "αιώνιους 
νόμους". *0 Marx ασκούσε κριτική ενάντια σέ μιά "στατική" με
ταφυσική, πού πρόβαλλε άμετάβλητες όντότητες καί, Αντίστοιχα,

%

"αιώνιες Αλήθειες", όντας δ ίδιος όχυρωμένος πάνω σέ μιά "δυ
ναμική" μεταφυσική, πού χαρακτηρίζεται άπό τή θέση πώς πραγ
ματικότητα είναι πορεία Αναπτυσσόμενη, κίνηση καί γίγνεσθαι 
καί επομένως οι νόμοι πού τήν διέπουν δέν μπορεί νά είναι 
σταθεροί. Δέν υπάρχει μιά έξωχρονική ούσία του Ανθρώπου καί 
τής κοινωνίας παρά πρέπει πάντοτε νά διακρίνουμε τόν άνθρωπο 
μιας όλότελα κλειστής κοινωνίας δούλων άπό τόν άνθρωπο τής 
φεουδαρχικής ή τής Αστικής ή τής σοσιαλιστικής κοινωνίας. Κά
θε κοινωνία είναι μιά συνεχώς μεταβαλλόμενη ολότητα καί, άν 
υπάρχει μιά σταθερή νομοτέλεια πού τήν διέπει, αύτή είναι πώς 
κάθε μιά Από τις καταστάσεις της αίρεται Από τήν έπόμενη κα
τάσταση. Αύτό σημαίνει πώς, καί οι ιδέες καί οι έκφράσεις νό
μων, πού είναι Αντανάκλαση τής πραγματικότητας στή συνείδηση, 
είναι έπίσης μεταβλητές καί ρευστές.

Καί ό Engels έπίσης, άν καί Ασκούσε κριτική ένάντιαστούς 
"αιώνιους νόμους", ωστόσο θεωρούσε δυνατό νά έζηγηθοϋν τάφυ
σικά καί τά κοινωνικά συμβάντα μέ τή βοήθεια "καθαρών", δη
λαδή μή - υποθετικών, νόμων. Καί οι βασικοί νόμοι τής διαλε
κτικής, πού άναφέραμε παραπάνω, δέν είναι υποθετικοί, γιατί 
αύτοί Αποτελούν Αντανάκλαση τής ίδιας τής πραγματικότητας, 
πού Από τήν παρατήρησή της έχουν συναχθεί. ' Αλλά ό Engels βρέ
θηκε, καθώς φαίνεται, μπροστά στό Ακόλουθο δίλημμα: Ά π ό  τή 
μιά μεριά ήθελε τούς διαλεκτικούς νόμους "έπιστημονικούς", δη
λαδή μέ τό νόημα τής σύγχρονής του έπιστήμης, νόμους βγαλμέ- 
νους άπό έμπειρική γενίκευση, καί Από τήν άλλη τους ήθελε "μη 
- υποθετικούς", γιά νά τούς συμβιβάσει μέ τή γνωσιολογική θεω
ρία τής Αντανάκλασης, καί συνακόλουθα πέρα Από τό έπιστημο- 
νικό τους νόημα. "Ετσι οδηγήθηκε στό αίτημα νά γίνουν οί έ
πι στήμες Απεικονίσεις τών σχέσεων που υπαρχουν Ανάμεσα στις 
μορφές κίνησης τής ύλης.

*0 Lenin θεωρώντας τόν διαλεκτικό υλισμό μέ τή μορ((ή γνω- 
σιοθεωρίας υποστήριζε πώς έπιστήμη καί γνώση είναι Αντανάκλα
ση μέσα στή συνείδηση (σάν μιά ξεχωριστή ποιότητα Ανώτερης 
διαμόρφωσης τής όργανικής ύλης του κεντρικού νευρικού συστή-



ματος) πραγμάτων πού εϋναι Ανεξάρτητα άπό τή σκέφη καί Οπάρ- 
χουν ρεαλιστικά έξω άπό μάς* άλλά τό κριτήριο τής Αντανάκλα
σης εϋναι ή έπαλήθευση τών γνώσεων στή ρευστή κοινωνική 
π ρ ά ξ η 1, πράγμα πού σημαίνει πώς 6έν ύπάρχουν σταθερές 
καί Απόλυτες Αλήθειες, όπως ίσχυρίζεται ό Lenin2. Καί ή άπο- 
φη άκόμα τοΟ Lenin πώς στήν πορεία τής γνώσης σχετικά έγκυ
ρες Αλήθειες ΑποτελοΟν καταχτήσεις όλο καί "βαθύτερων" στρω
μάτων τής ούσίας τής πραγματικότητας προϋποθέτει φανερά τήν 
έσψαλμένη Αντίληφη3 πώς ή πργματικότητα έχει στρωματική δομή 
καί έξερευν&ται σέ βάθος. Εϋναι ό μύθος τής κρυμμένης Αλήθει
ας. Ή  μεταφυσική αύτή άποφη τοΟ Lenin, παράξενα συνδυασμένη 
μέ μιά δυναμική ρεαλιστική καί υλιστική Αντίληφη τής πραγμα
τικότητας (ή πραγματικότητα εϋναι ένα σύνολο συμβάντων πού 
χαρακτηρίζεται Από μιά Ασυνεχή κίνηση, process πού προχωρεϋ 
σέ ποιοτικά Ανώτερες μορφές πραγματικότητας, όλότητα στοι
χείων πού βρίσκονται σέ Αμοιβαία έπενέργεια καί συνάφεια με
ταξύ τους) έξηγεϋ πώς Ανάμεσα στίς βασικές Ολιστικές κατηγο
ρίες, όπως "ποσότητα" καί "ποιότητα", "Αναγκαιότητα" καί "συμ- 
πτωματικότητα", συγκαταλέγονται καί ot κατηγορίες "ούσία" 
καί "φαινόμενο" πού έχουν φανερά ίδεαλιστικό χαρακτήρα. Ό  
Lenin, βέβαια, Από τά πρώιμά του κιόλας γραφτά (1894 - 99) 
δείχνει πώς ήθελε, στά πλαίσια μιάς έρμηνείας τοΟ "Κεφαλαίου" 
τοϋ Marx, νά ξεχωρίσει τήν Ολιστική διαλεκτική τοΟ Marx Από 
κείνη τοΟ Hegel. *Η μαρξική διαλεκτική εϋναι γιά τόν Lenin 
"έπιστημονική κοινωνιολογική μέθοδος”, ό σωστός καί Aκpιβήc 
τρόπος παράστασης τοΟ πραγματικού ϋστορικοϋ process καί όχι 
τρόπος νά έξηγοΟμε τό καθετί μέ τή βοήθεια τυπικών διαλεκτι
κών τριάδων. Μέ τή διαλεκτική έξηγοΟμε τήν κοινωνική όλότητα 
μέ τίς παραγωγικές σχέσεις πού σχηματίζουν τή δοσμένη κοινω
νική διαμόρφωση καί έξηγοΟν όλα τά φαινόμενα τής κοινωνικής 
ζωής, τών Ανθρώπινων ίδεών καί τών νόμων. "Ετσι ή διαλεκτική 
παίρνει νόημα μέσα Από ένα Ολικό σύστημα γνώσης πού Αντικα- 
θρεφτίζει τήν πραγματικότητα σάν καθολική συνάφεια* έπιμέρους 
Απόφεις γιά τά πράγματα δέν έχουν νόημα παρά Αν προβάλλονται

1. Rod, Dlalektieche Philosophic IIf U7 - US.
2. Materialismus und Empiriokritizismus, 131, -·
3. Katerialistnus und Empiriokritizismus· 131



μέ προοπτική του συνόλου· 'Εκείνο πού "τιθασεύει” τήν δλότη- 
τα είναι δ νόμος: "ή άντανάκλαση του ούσιαστικοΟ στήν κίνηση 
του σύμπαντος".

Ό  κόσμος είναι ή νομοτελειακή κίνηση τής ύλης, καί ή γνώση 
μας σάν άνώτατο παράγωγο τής φύσης είναι μόνο σέ θέση νά 
ά ν τ ι κ α θ ρ ε φ τ ί ζ ε ι  αύτή τή νομοτέλεια1.

Άλλα δ Lenin τόνιζε τήν ατελή άξια κάθε νόμου, χωρίς αύτόνά 
σημαίνει πώς έβλεπε τό νόμο μέ υποθετικό χαρακτήρα.

Τέλος είναι σημαντικό νά προβάλουμε τό "κριτήριο τής 
πράξης” σά βάση τής γνωσιοθεωρίας, πράγμα πού παραμερίζει κα
τά τόν Lenin άναρίθμητες παραξενιές τής καθηγητικής σχολα
στικής φιλοσοφίας. Τό κριτήριο αύτό, εξηγεί δ ίδιος, δέν μπο
ρεί ποτέ νά επαληθεύει ή νά άναιρεί π λ έ ρ ι α  δποιαδήποτε 
ανθρώπινη παράσταση καί δέν δδηγεί σέ τίποτε τό "άπόλυτο” 
(Absolutum), άλλά είναι"εξαιρετικά άποτελεσματικό όργανο γιά 
νά "καθοδηγεί ένα αδυσώπητο άγώνα ενάντια σ'δλα τά είδη του ι
δεαλισμού καί του αγνωστικισμού"2.

‘Ο διαλεκτικός υλισμός στό Lenin έχει φανερά ένα ζωηρό 
πραχτικό ενδιαφέρον. 'Η διαλεκτική είναι ένα όργανο τής έπα- 
ναστατικής πράξης, όπλο γιά νά διεξαγάγουμε τόν ιδεολογικό 
καί πολιτικό άγώνα. Γι'αύτό δ διαλεκτικός υλισμός θεωρήθηκε 
άπό μερικούς μαρξιστές σά θεωρία καί πράξη τής επανάστασης. 
'"Εχει μάλιστα υποστηριχτεί πώς ή αλήθεια είναι ταξική καί ή 
διαλεκτική είναι θεωρία καί όργανο δράσης τής τάξης του προ
λεταριάτου, δηλαδή αντικειμενική έκφραση των συμφερόντων μι
ας πραγματικής τάξης πού μάχεται. Ά ν  ή διαλεκτική μπαίνει 
έδώ στήν υπηρεσία τής επαναστατικής πράξης, είναι γιατί ή 
διαλεκτική άποτελεί όργανο μέ τό δποίο δείχνεται ή αναγκαιό
τητα τής επαναστατικής άνάπτυξης, γενικά τής "αύτοδύναμης κί
νησης του κόσμου", όπως υποστήριζε δ Lenin στά "Φιλοσοφικά 
Τετράδια", "κριτήριο τής αλήθειας καθώς έπίσης καί πραχτική 
δρίζουσα τής συνάφειας ενός άντικειμένου μ'αύτό πού χρειάζε
ται δ άνθρωπος".

104

1. Materialismus und Empiriokritizismus, 158.
2. Materialismus und Emphriokritizismus, 131-32, 98-99.



*0 Plechanov, πού τιολύ έκτιμοΟσε 6 Lenin (ίδιαίτερά μο 
τά τό θάνατό του, 1918), έπεξεργάστηκε τήν Ολιστική διαλεκτι
κή μέ όρθόδοΕο μαρξικό-λενιστικό πνεϋμα, πολεμώντας όχι τόσο 
ένάντια στό Mach και τούς δπαδούς του όσο ένάντια στούς 
Μπολσεβίκους. Στό έργο του "Βασικά Προβλήματα τοΟ Μαρξισμοί)" 
(1908) προβάλλει τήν Αξία τής προσφοράς τοΟ Feuerbach, καί 
είδικά τής βασικής του θέσης γιά τήν έξάρτηση τής σκέψης άπό 
τό είναι, στή διαμόρφωση τής υλιστικής φιλοσοφίας τοΟ Marx 
καί τοΟ Engels. Αύτοί μέσα άπό τόν Hegel διαμόρφωσαν κάτι πού 
έλειπε στόν Feuerbach, δηλαδή τή φιλοσοφική μέθοδο. 0 Plecha
nov δίνει θεμελιακό νόημα στήν κίνηση καί στήν άντίφαση σάν 
βασικές κατηγορίες τής Ολιστικής άντίληψης τής πραγματικότη
τας:

Κατά τή δική μας, τήν Ο λ ι σ τ ι κ ή  διδασκαλία, οΐ άντιφά- 
σεις πού περιέχονται σΥίς έννοιες παριστάνουν μόνο τή μ ε 
τ ά φ ρ α σ η  άλλων άντιφάσεων στή γ λ ώ σ σ α  τ ή ς  σ κ έ 
ψ η ς  - τήν άντανάκλαση τών άντιφάσεων πού περιέχονται μ έ- 
σ α  σ τ ά  φ α ι ν ό μ ε ν α :  χάρη στήν άντιφατική φύση τής
γενικής βάσης αότών τών φαινομένων, δηλαδή τής κ ί ν η σ η ς 1.

Ό  Stalin έπιχείρησε μέ τό έργο του "Γιά τόν 6 ιαλεκτικό „Η5λί 
Ιστορικό Ολισμό " 0938) νά δώσει μιά νέα, κανονιστική παρά
σταση τής διαλεκτικής Ολιστικής φιλοσοφίας, άλλά τό Αποτέλε
σμα είναι μάλλον μιά χοντροκομμένη καί σχηματική Οποτύπωση 
τής φιλοσοφίας αύτήςΤ~ϊάν βασικίς γραμμές τής διαλεκτικής 
προβάλλονται έδώ οΐ θέσεις:

(1) Γενική συνάφεια τών φυσικών καί κοινωνικών φαινομέ
νων. Τά φαινόμενα θεωροΟνται τόσο στήν περιοχή τής φύσης όσο 
καί τής κοινωνίας σάν μιά "ένιαία δλότητα-συνάφεια". 'Επομέ
νως όλα πρέπει νά έξηγοΟνται στή συνάφειά τους μέτό περιβάλ
λον τους.

(2) Κίνηση καί Ανάπτυξη στή φύση καί στήν κοινωνία. Ού- 
σιαστικό χαρακτηριστικό τής πραγματικότητας είναι  ̂ή κίνηση 
καί μεταβολή. Αύτό σημαίνει πώς όλα τά πράγματα πρέπει νά 
έξηγοΟνται γενετικά*

(3) Μετάπτωση ποσοτικών -μεταβολών σέ. αοίΟΙΛκές Αλλαγές.

1. Grundprobleme des Marxinimis, Berlin 1958» 127.
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%Η κίνηση καί άνάπτυξη τώνπραγμάτων συν τελείται μέ περάσμα- 
τα άπό ποσοτικές σέ ποιοτιχέαμεταβολές. Πρέπει, λ ο ιπ ό ν ,π ά ν 
το τε  νά προχωρούμε άπό τό απλό ατό π ιό σύνθετο καί άπό τό κα
τώτερο στό πιό άναπτυγμένο.

(4) 'Αντιφατικότητα της πραγματικότητας. %Η κίνηση καί 
άνάπτυξη στη φύση καί στήν κοινωνία οφείλεται στήν άντιφατι- 
κότητα των πραγμάτων καί στόν ανταγωνισμό των άντιθέτων μέ
σα τους. Είναι άνάγκη, λοιπόν, κάθε άνάπτυξη νά παριστάνεται 
σάν άγώνας άντίμαχών τάσεων.

Είναι χαρακτηριστικό ότι στήν παράσταση αυτή των βασι
κών άρχώνκάΤ~ κανόνων τής διαλεκτικής, πού έγινε ή "έπισημη"" 
κάί“άνέπίδεχτή κάθε κριτικής"διδασκαλία στη σταλινική Ρωσσία 
δεν υπάρχει ό νόμος του Engels γιά τήν άρνηση τής άρνησης^ 
πράγμα πού εξηγείται άπό τήν τάση του Stalin γιά πολιτική έ- 
δραίωση καί στερέωση. 'Αλλά μετά τό θάνατο του Stalin παρατη
ρεί ται μιά έπιστροφή στή «διαλεκτική όπως τήν είχε συλλάβει ό 
Lenin.
*0 Mao-Tse-Tung, έξάλλου, ξεκινώντας άπό τή θέση του Lenin πώς 
"διαλεκτική είναι ή μελέτη τής άντίθεσης στήν ίδια τήν ούσία 
των πραγμάτων", ότι ή άντίθεση είναι τό θεμέλιο τής διαλεκτι
κής ή καί ό πυρήνας τής διαλεκτικής, πραγματεύεται μέ απλό
τητα - αν καί όχι μέ πολλή πρωτοτυπία - τό θέμα τής άντίθεσης 
σ'ένα'δοκίμιο μέ τόν τίτλο "Γιά τήν άντίθεση". Τήν άντίθεση 
δέν βλέπει ό Mao σάν ένα ερμηνευτικό σχήμα παρά σάν κάτι σύμ
φυτο στά πράγματα καί στά φαινόμενα. Αυτή μάλιστα έχει μιά 
καθολικότητα πού τήν κάνει νά έχει ίσχύ καθολικού νόμου τής 
φύσης. Πρόκειται γιά τό νόμο τής σύμφυτης άντίθεσης ή τό νό
μο τής ενότητας των άντιθέτων. %0 θεμελιακός αυτός νόμος ι
σχύει τόσο στή φύση όσο καί στήν κοινωνία καί στή σκέψη. *Η 
άντίθεση υπάρχει μέσα σ'όλες τίς πορείες πού άναπτύσσονται 
άντικειμενικά, στά πράγματα καθώς καί στήν υποκειμενική σκέ
ψη, διαχέει όλες τίς διαδικασίες σ'όλη τους τήν έκταση, έχει 
λοιπόν ένα καθολικό καί άπόλυτο χαρακτήρα. *0 Mao προβάλλει 
έπίσης μ'ένα άπόλυτο νόημα τό νόμο τής άντίφασης. Στό δοκίμιό 
του "* Ο νόμος τής άντίφασης"1 γράφει:

1. Μερικά βασικά ζητήματα της διαλεκτικής ^νωσιοθεωρίας καί οντολογίας, 
μετ. 'Α*. Βρυένιου, 'Αθήνα 1956, 25-67.
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Δέν ύπάρχει κανένα πράγμα πού νά μή φέρει μέσα του Αντιφά
σεις* Αν 6έν ύπήρχαν Αντιφάσεις, δέν θά ύπαρχε κόσμος.
‘Η κίνηση τών Αντιφάσεων υπάρχει στό process Ανάπτυξης κάθε 
πράγματος Από τήν Αρχή ώς τό τέλος.

"Ολες ot κινήσεις κατά τόν Mao δέν είναι, βέβαια, Ασχετες ά- 
νάμεσά τους Αλλά δπωσδήποτε διαφοροποιημένες."Ετσι ή μελέτη 
τών ειδικών αύτών Αντιφάσεων πού υπάρχουν στις διαφοροποιη
μένες κινήσεις (μηχανική κίνηση, ήχος, φώς, ήλεκτρισμός κλπ.) 
είναι τό είδικό περιεχόμενο κάθε έπιστήμης ("είδικός χαρακτή
ρας τής Αντίφασης”). "Αν καί δέχεται σά μαρξιστής τό πρωτείο 
τών παραγωγικών δυνάμεων καί τής πράξης σά ”βάση",ωστόσο δέν 
παραγνωρίζει δτι κάτω Από δρισμένες προϋποθέσεις t τόν κύριο 
ρόλο παίζουν οί παράγοντες "παραγωγικές σχέσεις", "θεωρία" 
καί γενικά "έποικοδόμημα". ‘Η έμφαση μάλιστα πού δίνει δ Mao 
στό σταθερό νόμο τής Αντίφασης έξηγεί τήν ίδιαίτερα σημαντι
κή σημασία πού έχει σ'αύτόν ή διαλεκτική χάρη στό έπαναστα- 
τικό κήρυγμα τοϋ Marx: "διαρκής έπανάσταση".

Μ. "ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ" ΚΑΙ ΚΡΙΤΙΚΗ
,(̂ $SS£§PE0C" ή "έπίσημος" μαρξισμός1 βασίστηκε πάνω 

σέ δρισμένες Αρχές (δπως τό πρωτείο τής Ολης, συνείδηση σάν 
Αντανάκλαση, νόμοι διαλεκτικής κλπ.)~πού όντας ^ναπόδειχτες 
δέν έπιδέχονται κριτική. Έτσι δ μαρξισμός, σά σύστημα πού* 
θέλησαν νά τ ό 6 1 ατηρήσο\7\Γκλεΐστό, περιπλέκεται στόν κίνδυνο 
νά γίνεται θεωρητικό δόγμα, κλειστή καί Ακαμπτη θεωρία, ένθ 
Από τή φύση τόυ έχει Ανάγκη "όργανικών" μετασχηματισμών "στό 
μέτρο πού μετασχηματίζονται τά πραχτικά πεδία καί μεταβάλ
λονται οΐ κοινωνικές δομές μέσα στις δποίες πρέπει νά έπεν- 
δυθεί ή πραχτική"2. "Αλλωστε, βλέποντας κανείς μέ μεγαλύτερη
1. "’Ορθάόοξη" μαρξιστική «αράδοση έννοοϋμε συνήθως τή̂  γραμμή E n 
g e l s  (όχι Marx), μέ τά έργο του κυρίως "Anti-Diihring" - L e n . l n  
("' Υλισμάς καί Έμκειριοκριτικισμάς") - S t a l i n   ̂ (μέ τή δογματική 
|του συστηματοιοέηση άκέψεων τοΟ Engels ιοί ερμήνευσε ο Lenin).
2. Desanti, Karl,Marx, 86. Διατυιώνοντας ό Desanti συνοκτικά τή σκέψη τοΟ 
Marx σά "θεωρητική σκέψη" τής κίνησης τής κοινωνικής κραχτικής καθ’ύδάν *ράς 
τή λύση τών αντιφάσεων της" καί "καθορισμέ τών μέσων καί τής στρατηγικής κού 
είναι ικανά νά Οδηγήσουν αυτή τήν κίνηση σέ αίσιο κάρας", καρατηρεί ίως 
"γι‘αυτήν υιήρχε έκίσης ο κίνδυνος νά Αγκυλωθεί κάκοια στιγμή σέ θεωρη
τικά δάγμα καί νά εμφανιστεί σάν κλειδί κατάλληλο νΑνοίγει όκοιαδήιοτε 
κάρτα. ’Αλλά η ιστορία αύτών τών μεταλλαγών δέν άφορβ μάνο τά Marx".

&
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διαύγεια τά πράγματα θά μπορούσε νά ύπενθυμίσει, δπως κάνει 
δ Lefebvre1, στούς δογματικούς μαρξιστές δρισμένες παραμελη- 
μένες ιδέες του Marx, δτι λ.χ. ή γνώση έπιδέχεται κριτική καί 
μάλιστα μιά δ ι π λ ή  κ ρ ι τ ι κ ή :  κριτική τής άποχτη- 
μένης γνώσης καί κριτική τής δυνατότητας τής γνώσης (καί μό
νο ό υπότιτλος του "Κεφαλαίου” είναι εύγλωττος: " Κ ρ ι τ ι κ ή  
τής πολιτικής οικονομίας"). 'Αλλά δέν πρέπε ι, ωστόσο, νά υπερ
εκτιμούμε τέτοιες άπόψεις τού Marx, όταν έχουμε λ.χ. υπόψη 
τή βασική θέση τού ίδιου πώς

δέν είναι ή κριτική, παρά ή έπανάσταση ή κινητήρια δύναμη τής 
ιστορίας καί έπίσης τής θρησκείας, τής φιλοσοφίας καί όλων 
των άλλων θεωριών2.

'Αλλά τό αντίστοιχο στήν έπανάσταση είναι ή ριζοσπαστική ορ
θολογική κριτική. Τό νά όχυρώνεται όμως ένα σύστημα κάτω άπό 
ένα άκαμπτο καί άνεπίδεχτο κριτικής σχήμα μέ τό κύρος τής δογ
ματικής "όρθοδοξίας” σημαίνει νά άρνείται νά προχωρήσει πέ
ρα άπό τόν εαυτό του. Στή φιλοσοφία, όπως καί στή θρησκεία 
(είτε πρόκειται γιά τό λεγόμενο "όρθόδοξο” χριστιανικό δόγμα 
είτε γιά τό "καθολικό” κλπ.), συμβαίνει νά καθιερώνεται στό 
όνομα τής "όρθοδοξίας" ή δογματοποίηση τής πλάνης. Σ' ένα 
άνοιχτό χώρο ελεύθερης κυκλοφορίας των ιδεών καί όρθολογικής 
κριτικής τίποτε δέν μπορεί νά προβάλλεται σάν όρθόδοξο, άν 
δέν αντέχει στά βέλη τής κριτικής καί τού όρθολογικου έλέγ- 
χου.

"Οσοι άναγνωρίζουν πώς ό μαρξισμός δέν είναι γιά τόν 
έαυτό του, άλλά πάει άναγκαστικά πέρα άπό τόν εαυτό του, δέν 
είναι όπωσδήποτε άνάγκη νά καθορίσουν τόν τρόπο μέ τόν όποιο 
γίνεται τό ξεπέρασμα τού μαρξισμού. "Αλλωστε, δέν υπάρχει κα
νένας τρόπος νά καθορίζουμε τίς τύχες οποιοσδήποτε θεωρίας 
πέρα άπό τόν εισηγητή της. *0 Lefebvre3 π.χ. λέγει πώς τό 
"ξεπέρασμα” τού μαρξισμού γίνεται "μέ μιά εμβάθυνση καί ένα 
έμπλουτισμό". Καί έξηγεί: "Μ'αύτό τόν τρόπο έξελλίσσεται κά-

1. Η. Lefebvre, Marxisme, Paris 1948, 125.
2. Deutsche Ideologie: Werke 3, 38.
3. Marxisme, 125.
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θε Επιστήμη ξεπερνώντας τόν Εαυτό της* πράγμα πού σημαίνει 
άναστάτωση καί χάος μόνο γιά τούς Επιπόλαιους Εχθρούς τής 
Επιστήμης. Τό ξεπέρασμα σημαίνει άντίθετα διαρκή "συγχώνευση” 
αύτοΟ πού άποχτήθηκε μέ τις νέες καταχτήσεις, κατανόηση των 
νέων δεδομένων μέ τή λειτουργία τής γνώσης πού έχουμε κατα
χτήσει, τήν άπό πρώτα έτοιμη μέθοδο, καί περισσότερο ή λιγό
τερο γρήγορη συνέχιση άνάλογα μέ τίς περιστάσεις κάτω άπό τίς 
όποιες κάνουμε αύτή τήν Επεξεργασία τής μεθόδου". Ή  άποψη 
αύτή προϋποθέτει τή θέση πώς ό μαρξισμός περιέχει δυνατότη
τες πού Ενεργοποιούνται όσο πιό πολύ "βαθαίνουμε" μ έ σ α  
τ ο υ  καί όχι δσο προχωρούμε π έ ρ α  ά π' α ύ τ ό ν. Καί 
"Εμπλουτισμός" σημαίνει φανερά συσσώρευση καινούργιων δεδο
μένων πού "συγχωνεύονται" μέ τά παλιά, γιά νά θεμελιωθεί κα
λύτερα μιά θεωρία πάνω σέ μιά πιό πλούσια Εμπειρία - δέν ση
μαίνει ύπέρβαση τής θεωρίας αυτής. 'Επιπλέον, άν τά νέα δε
δομένα κατανοοΟνται μέ τή λειτουργία τής γνώσης πού έχει προ
ηγουμένως άποχτηθει, αύτό Εξαρτάται τόσο άπό τά νέα δεδομένα 
(πού πιθανό νά μήν ΕξηγοΟνται μέ τή γνώση αύτή, άλλάνάάπαι- 
τοϋν καινούργιο Εννοιακό apparatus) δσο καί άπό τήν ύπάρχου- 
σα γνώση (πού μπορεί νά έχει τή δύναμη νά Εξηγήσει τά νέα δε
δομένα καί νά Εμπλουτιστεί άπ'αύτά, ή νά μήν έχει αύτή τή δύ
ναμη καί νά χρειάζεται ριζική άλλαγή, άναίρεση καί άντικατά- 
σταση).

Δέν μποροϋμε, λοιπόν, νά καθορίσουμε πώς ξεπερνιέται 
"όρθά" ό μαρξισμός ή δποιαδήποτε άλλη θεωρία. Τό πώς ξεπερ- 
νιέται μποροϋμε μόνο νά τό δοϋμε μέσα άπό τά πράγματα, άπό 
τήν Ενδεχόμενη δηλαδή άλλαγή τών κοινωνικών καί οίκονομικών 
όρων καί τήν άντίστοιχη μεταβολή τών ίδεών μας.

Μποροϋμε τώρα νά συζητήσουμε τίς συγκεκριμένες άνακατα- 
σκευές τοϋ μαρξισμού πού έχουν προταθει. Προτοϋ όμως προχωρή
σουμε σ'αύτό τό θέμα, πρέπει νά Εξετάσουμε ένα Επιχείρημα, 
πού προβάλλεται συχνά, πώς ό μαρξισμός δέν είναι μ ι ά  θεω
ρία, παρά μιά δλόκληρη κοσμοθεωρία μέ τεράστια Επιβολή: εί
ναι ή κοσμοθεωρία δύο μεγάλων πολιτικών καί οίκονομικών δυνά
μεων τοϋ σύγχρονου κόσμου καί πολλών μικρότερων. Τό νόημα α ύ τ ^ ^ ^ ο ^
τοϋ τοϋ Επιχειρήματος είναι ότι ό μαρξισμός, μιά καί άποτέ- Λ, %s*“' <λεί κοσμοθεωρία, είναι φυσικό νά προβάλλει μιά δογματική ή *
δογματίζουσα διδασκαλία, άπαραίτητη γιά νά Εμπνέει στούς λα-



110

"Ί
ΐ

ούς αισιόδοξες προοπτικές στήν πορεία της κοινωνικής έπανα- 
στατικης πράξης πού αυτή υπαγορεύει· ‘Επομένως ή άξια τοΟ μαρ
ξισμού θά έπρεπε νά κρίνεται άπό τά άποτελέσματά του σάν θεω
ρίας κ α ί  πράξης καί όχι άπό τό άν παρουσιάζεται σάν κλει
στό σύστημα, δογματικό καί άνεπίδεχτό ορθολογικής κριτικής 
καί έλέγχου, άν παρουσιάζει λογικά κενά ή άντιφάσεις κλπ. 'Ο
πωσδήποτε, μιά κοσμοθεωρία πού αύτοπροβάλλεται σά θεωρία κυ
ρίως τής (έπαναστατικής) πράξης πρέπει νά έκτιμάται βασικό μέ 
τό "κριτήριο τής πράξης". "Αν μιά φιλοσοφία σάν τή μαρξιστι
κή προβάλλεται ως ταξική φιλοσοφία (φιλοσοφία του προλεταριά
του) καί μαζί κομματική (του κομμουνιστικού κόμματος) , είναι 
φυσικό ή άλήθεια, πού άντανακλάται σ'αύτή τή φιλοσοφία καί 
πού άντανακλάει μιά λειτουργική κοινωνική πραχτική, νά θεω
ρείται ή ίδια λειτουργική άλήθεια. Άλλ'αύτό είναι διαφορε
τικό άπό τό νά πει κανείς, όπως ό Lenin1, ότι ή ματεριαλιστι
κή γνώση, όπως αύτή έπαλρθεύεται μέσα άπό τήν πράξη, άποτε- 
λεί "τόν μοναδικό δρόμο" πού οδηγεί στή "μοναδική", έσχατη, 
άντικειμενική άλήθεια". Είναι χαρακτηριστικό πώς σ'αύτή τή 
συνάφεια τού λόγου του ό Lenin καταφέρεται ένάντια στήν κρι
τική τού Bogdanow2 , πού παρατηρούσε ότι ή μαρξική θεωρία τής 
κυκλοφορίας τού χρήματος μπορεί νά ισχύει μόνο "γιά τή δική 
μας έποχή" καί όνόμαζε "δογματισμό" τό νά άπονέμει κανείς σ' 
αύτή τή θεωρία ένα "ύπεριστορικό" κύρος, άξια μιας ύπερχρο- 
νικής άλήθειας. * Ο Lenin καταλογίζει τού Bogdanow "σύγχυση" 
μέ τό επιχείρημα, πώς τό γεγονός "ότι αύτή ή θεωρία (τού Marx) 
άντιστοιχει στήν πράξη, δέν μπορεί νά μεταβάλλεται μέσα άπό 
καμιά μελλοντική περίσταση καί μάλιστα γιά τόν ίδιο λόγο γιά 
τόν όποιο ή άλήθεια, πώς ό Ναπολέων πέθανε τήν 5η Μαίου τού 
1821, είναι αιώνια"3. Τό παράδειγμα, φανερά, δέν είναι πετυ
χημένο, γιατί δέν μπορεί κανείς νά παραβάλλει τό γεγονός μιας 
θεωρίας, πού προβάλλεται μέ διαρκή ισχύ, χάρη σέ μιά υποθε
τικά διαρκή άντιστοιχία άνάμεσα σ'αύτή καί στήν πράξη, μέ έ
να στιγμιαίο βιολογικό γεγονός πού ή άλήθεια του δέν άποτε- 
λεί χαρακτηριστικό ή άξίωση καμιάς θεωρίας, δέν άποτελεί πρό-

1. Materialismus und Empiriokritizismus, 132. "

2. Ψευδώνυμο του A. Malinowski (1873-1928).

3. Materialismus und Empiriokritizismus, 120 χ.έ.
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βλήμα καί συνακόλουθα δέν παρουσιάζει κανένα γενικό ένδιαφέ- 
ρον. Δέν έχει, βέβαια, τήν C6ia σημασία άν ό Ναπολέων πέθανε 
τήν 5η ή 6η Μαίου τοΟ 1821 καί άν "ή Αντικειμενική Αλήθεια 
τής όλης κοινώνικο-οικονομικής θεωρίας τοΟ Marx” Αποδείχνε
ται μέ τό "κριτήριο τής πράξης". Μ'Αλλα λόγια, τό ούσιαστικό 
πρόβλημα έδώ είναι Αν ή θεωρία τοΟ Marx έπαληθεύεται μέσα Από 
τά γεγονότα, άν δηλαδή ή πορεία τής Ανάπτυξης πού σημειώνουν 
όλες οι καπιταλιστικές χώρες έπαληθεύει, Αναιρεί, ή τροποποι
εί μόνο τή μαρξική θεωρία. Τό αίτημα, μάλιστα, αότό τής έπα- 
ληθευσιμότητας τής μαρξικής θεωρίας γίνεται πιό Απαιτητικό στά 
πλαίσια μιάς ίδιαίτερης τάσης στό σύγχρονο μαρξισμό, πού 6- 
νομάζεται "έπιστημονικός μαρξισμός”, ότι δέν ύπάρχει στόν Marx 
φιλοσοφία παρά μόνο έπιστήμη (οίκονομία, πολιτική, κοινωνιο- 
λογία, Ιστορία) καί "τά φιλοσοφικά έργα δέν χρησιμεύουν παρά 
μόνο σάν καταλύματα κατά μήκος τής πορείας πρός τά έπιστημο- 
νικά έργα", μέ τή διατύπωση τοΟ Lefebvre1.

“Αν καί τείνουμε έδώ πρός ένα κριτικό μαρξισμό, Ανοιχτό 
στήν κριτική καί στήν Αλλαγή, ωστόσο δέν πρέπει νά παραβλέ
πουμε τό έπίσης Αξιοκατάκριτο γεγονός ότι στό όνομα τής κρι
τικής καί Ιδιαίτερα στά πλαίσια τής πολεμικής ένάντια στό μαρ
ξισμό χρησιμοποιήθηκαν καί χρησιμοποιοΟνται πολύς δογματισμός 
καί πολύ σοφιστεία, Ανορθόλογα μέσα καί ταχτική διανοητικού 
Ιμπεριαλισμού, πού είναι όλότελα Αντίθετα πρός τήν κριτική. 
Είδικά ή Αντικομμουνιστική κριτική έπανέφερε τήν παλιά χρήση 
τής διαλεκτικής σάν τέχνη σοφιστικής έπίδειξης καί προβολής 
φευτο-ορθολογιστικών έπιχειρημάτων, γιά νά πολεμήσει τό μαρ
ξισμό στό πιό ξωτικό σημείο τής θεωρίας του, στή διαλεκτική. 
Καί φυσικά μιά τέτοια ταχτική εύκολα προδίνει τόν παραπλανη
τικό της χαρακτήρα καί Αποδείχνεται φτηνή προπαγάνδα.

Μερικές Από τίς πιό σημαντικές προσπάθειες Ανακατασκευής, 
έρμηνείας καί κριτικής τής μαρξιστικής διαλεκτικής, τίς δ- 
ποίες συζητούμε στή συνέχεια, θά δείξουν ίσως πόσο λειτουργι
κή καί Αναπόφευκτη είναι ή διαλεκτική αότή σ'όλες τίς διαλε
κτικές συζητήσεις τής έποχής μας.

1. Marx, 23.
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Α Ν Α Κ Α Τ Α  ΣΚΕΥΕ Σ ,  ΕΡΜΗΝΕΙΕΣ ΚΑΙ ΚΡΙ Τ Ι ΚΕ!  
ΤΗΣ ΜΑΡΞΙ ΣΤ Ι ΚΗΣ  Δ Ι ΑΛ Ε ΚΤ Ι ΚΗΣ

3

1. ΚΡΙΤΙΚΗ THE ΚΟΙΝΩΝΙΚΗ! ΕΥΝΕΙΔΗΕΗΕ ΚΑΙ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ: MAX ADLER

'Από τις ποικίλες άπόπειρες νά συνδυαστεί ή νά "ζευγα
ρωθεί" ή σκέψη τοΟ Marx μέ τή σκέψη άλλων φιλοσόφων ( Kant, 
Mach, Avenarius, Ostwald, Ditzgen κ.ά.) ή πιό άξιόλογη ίσως 
είναι ή προσπάθεια τοΟ Max Adler. Αύτός άνάπτυξε ένα νεοκαν- 
τιανό μαρξισμό "έξάγοντας" μέσα άπό τόν Marx δρισμένες θεμε
λιακές θέσεις τίίς ύπερβατολογικής φιλοσοφίας τοΟ Kant. 4Η βα
σική θέση τοΟ Marx πώς τά κοινωνικά φαινόμενα πρέπει νάμποϋν 
,μέσα σέ μιά διάταξη τέτοια ώστε νά γίνουν γνωστές οί νομοτε
λειακές σχέσεις τους, άνάγει τόν Adler στή διδασκαλία τής ύ- 
περβατολογικής φιλοσοφίας ότι ή πραγματικότητα τοΟ πράγματος 
θεμελιώνεται πάνω στή κανονικότητα τής σκέψης. Ή  μαρξική ά- 
νάλυση τών οικονομικών φαινομένων έξηγεΣται έδώ μέ τήν τάση 
νά βρεθούν έκείνα τά μέσα τής σκέψης μέ τά δποία μπορεί νά 
"τιθασευτεί" νομοτελειακά τό "άπειρο σύμπλεγμα τοΟ γίγνεσθαι", 
ή "χαοτική μάζα τοΟ κοινωνικού γίγνεσθαι". ‘Οπωσδήποτε 6 Marx 
ήταν άντίθετος στήν άποψη πώς δ κόσμος παρουσιάζεται σέ τε
λευταία άνάλυση σάν τό άποτέλεσμα τών κατηγοριών τής συνεί
δησης (πρόταση πού δ ίδιος θεωρούσε "ταυτολογία"), άλλάδ Ad
ler Ισχυρίζεται πώς ή ύπερβατολογική στάση είναι Σδιαμ'έκεί- 
νη τή "φιλοσοφική συνείδηση", γιά τήν δποία, σύμφωνα μέ τόν 
προσδιορισμό τού Marx, "ή σκέψη πού νοεί, δ πραγματικός άν
θρωπος καί δ κόσμος πού έχει νοηθεΣ σάν τέτοιος είναι ή πραγ
ματικότητα" . Έτσι άπό τή "μεταφυσική ταυτότητα νοεΣν καί 
είναι" περνούμε στήν "κριτικά νοημένη ταυτολογία" τής σκέψης 
καί τού πράγματος. Πώς δμως είναι δυνατή γιά τή συνείδηση αύ- 
τή ή "ταυτολογία", δηλαδή πώς συμβαίνει νά συλλαμβάνουμε στα
θερά καί άρτια μέσα στό νού μας τόν κόσμο, πού ύπάρχει αύτο- 
δύναμα έξω άπό μάς; "Οτι δ κόσμος ύπάρχει αύθυπόστατος έξωά-
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τιό μας δέν μετράει καθόλου γιά τή γνώση μας, γιατί ή αύθυπαρ- 
ξία του κόσμου δέν θά μπορούσε νά προσφέρει σέ μας τίποτε πε
ρισσότερο γιά τά πράγματα, πού νάΛμήν τό είχαμε έμείς ήδη μέ
σα στις σκέψεις μας. Τό πρόβλημα, λοιπόν, άν είναι δυνατή γιά 
τή συνείδηση ή "ταυτολογία νοειν καί είναι" προβάλλεται σάν 
ένα "κριτικό πρόβλημα" : τό είναι1 μάς έρχεται μέσα άπό τήν έ- 
πιστημονικά θεμελιωμένη έμπειρία, πού είναι πάντοτε ένόραση 
καί κατασκευή μαζί του πνεύματος1. Καί ό υλισμός τής μορφι
κής θεωρίας τής ιστορίας καί τής κοινωνίας δέν είναι καίτάτόν 
Adler τίποτε άλλο παρά ή θεωρία πού τονίζει τήν έμπειρική ά
ποψη, πού δίνει μιά άπάντηση στό έρώτημα γιά τήν όύσ'ία του 
κόσμου, μιά "δντολογική" δηλαδή καί γ'αύτό "άπό πρώτα μετα
φυσική άποψη"2. ' ’ ν '

Σέ παράρτημα του βιβλίου του " Ό  Marx1 σάν στοχαστής"; πόύ 
άναφέρεται στό θέμα "ό Marx καί ή διαλεκτική"3,;ό Adler ' θέ
λησε νά πετύχει μιά "βαθειά" κατανόηση τής δίαλεκτίκής 3 σάν 
μέθοδο τής "πραγματικής" θρέψης σ'όλη της τήν έκτασηΐ Προτεί
νει νά κάνουμε πάντοτε αύστηρή διάκριση άνάμεσα στή διαλεκτι
κή καί στή θεωρία τής έξέλιξης, μέ τήν πάίρατήρηση πώς δέν έ
χει νόημα νά μεταφέρουμε στή σκέψη ένα γενικό νόμο’ άνάπτυξης 
κι αύτό νά τό λέμε διαλεκτική, γιατί άντίστροφα ή αύτοσυνεί- 
δηση τής σκέψης είναι ή πηγή τής' ιδέας τής άνάπτυξης. Τό νο- 
είν ξεκινάει πάντοτε άπό μιά δ λ ό τ η τ α πού""' έχει νοηθεί 
καί πού ένα μικρό μέρος της μπορεί μόνο νά φτάσει στήν’έκφρα
ση / Στήν πορεία τής σκέψης κινητική δύναμή είναι*ήΓ ά ρ ν η -  
τ ί κ ό τ η τ α ,  πού ξεχωρίζει τάάντίθετα, καί ή τάση γιά έ- 
νοποίηση των άντιθέτων σέ άνώτερες ένότητες'. Α λ λ ά  διαλεκτι
κή δέν είναι μόνο τό σύμφυτο ξεπήγασμα τής σκέψής άλλά καί ή 
σταθερή μετάπτωση τής σκέψης στήν πράξη. j

4Η διαλεκτική τής άνθρώπινης' πράξης όά νόήτική σύλληψη 
μέσα στήν ίδια τήν πράξη διασαφηνίζεται άπό τή διδασκαλία του 
γιά τό "κοινωνικό a priori"3. % Η σχέση του έγώ καί συ θεωρεί-

1. Marx und Engels als, Denker , Frankfurt/M 1972, 143 κ.έ. . ‘
, . ' . v . i ^ · ν.Γ;*. ; λ.2. Marxistische Probleme, Wien 1920, 65 κ.ε. ~ , v

'jO-.w..
3. Marx als Denker (Anhang: Marx und die Dialektik)Berlin_^1951, 82-96.

4. Das Soziologische in Kants Erkenntniskritdk, Wien 1924,· 460 χ.έν-r ·
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ται έδώ Αδιανόητη χωρίς· UtA ύπερβατολογική Αναφορά,, δπως στήν 
καντιανή' γνωσιοθεωρία είναι Αδύνατο νά νοηθεί δποιοδήποτε Αν
τικείμενο τής έμπειρίας ·χωρίς τούς- ύπερβατολογικούς όρους τοϋ 
χώρου, τοΟ χρόνου καί τής κατηγορικής σκέψης:. · - · δ

- ‘Ο
χώρος/ χρόνος/ κατηγορίες* ■ έγώ> σύ και. πολλοί είναι ένα μο
ναδικό καί Αδιαίρετο συνειδησιακό περιεχόμενο. •ο

Ό  Ανθρωπος δέν ένώνεται μέ τόν δμοιό του, παρά είναι συνυ- 
ψασμένος μ'αυτόν Από τήν Αρχή, δέ γίνεται κοινωνικός άφοΟ βρε
θεί πρώτα Ανάμεσα σέ Ανθρώπους, Αλλά είναι κιόλας Από τήν Αρ
χή κοινωνικός σέ κάθε σκέψη του, πού προϋποθέτει πώς ό άλλος 
τήν καταλαβαίνει καί, Αν τή θεωρεί σωστή, είναι Αναγκασμέ
νος νά τήν παραδεχτεί. Αύτό Αποδείχνει, κατά τόν Adler, τό 
παραγνωρισμένο γεγονός πώς "ή καντιανή κριτική θεωρία τής γνώ
σης όχι στό πραχτικό πεδίο πρώτα παρά στή θεωρητική . κιόλας 
περιοχή πραγματεύεται ένα κοινωνικό υλικό", δτι αύτή είναιι > * 1
"μιά κριτική φιλοσοφία τής κοινωνικής συνείδησης". %Η άποψη 
αυτή είναι φανερά υπερβολική καί Ανακριβής. Σήμερα μάλιστα 
φαντάζει δλότελα Ασήμαντη Από τή σκοπιά τής σύγχρονης κοινω- 
νιολογικής κριτικής θεωρίας τής γνώσης. ( , ,

Αλλά ή προσπάθεια τοϋ Adler ήταν νά δείξει πώς ό Marx 
θά έπρεπε νά "ζητήσει συγγνώμη" Από τόν Kant πού δέν ήρθε σέ 
Αντιπαράθεση μαζί του καί τόν παράκαμψε βάζοντας τόν έαυ-τ . 4 ι *
τόΓ του κάτω Από τήν έπίδραση τοϋ Hegel. Καί έπειδή ή διαλε
κτική σκέψη τοϋ Marx προβάλλεται μ'ένα ζωηρό κοινωνικό χαρα-> · ' ι ’ ’ ' ν '
κτήρα, δ Adler ήθελε νά πει πώς στήν πραγματικότητα ή,κριτι
κή γνωσιοθεωρία. τοϋ Kant είναι μιά κοινωνική φιλοσοφία. Εί
ναι, εύλογο πώς, μιά καί ό άνθρωπος - ύποκε ί με νο είναι στήν πραγ
ματικότητα "κοινωνικοποιημένο" δν, ή κοινωνικοποίηση είναι 
μιά Αντικειμενική έννοια, γιά τήν δποία, είναι Αδιάφορο Αν δ 
άνθρωπος Από τή φύση του είναι κοινωνικός (geselling) ή όχι, 
περισσότερο καλοφτιαγμένος ή περισσότερο κακοφτιαγμένος. Οί φι-ι
λικές ή έχθρικές σχέσεις τών Ανθρώπων, ή μοναξιά κλπ. είναι 
δυνατά μόνο στήν κοινωνία. %Η πραγματική Απομόνωση τοϋ Ανθρώ-* ι ί ι >
που Αρχίζει μόνο, όπως ίσχυρίζεται δ Adler, Από τή στιγμή πού^ 
σπάζει δ πνευματικός σύνδεσμος τοϋ Ανθρώπου μέ τούς συνανθρώ
πους του (δηλαδή στήν τρέλλα). Συνακόλουθα ή "πνευματική φό-

■ ·Ί
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ση" του Ανθρώπου έχει τό ίδιο νόημα μέ τήν "κοινωνική φύση" 
του nat ή "πνευματική αιτιότητα" σημαίνει ό,τι χαί ή "κοινω- 
νιχή αιτιότητα". Αύτή ή Αντικειμενική συνάφεια των Ανθρώπων 
Αποτελεί μιά κατηγορία a priori καί γι'αυτό είναι "πλέρια έ- 
λεύθερη Από Αξίες" (vollig wertfrei)1. Οι Αξίες προϋποθέτουν 
αύτή τήν Αντικειμενική πραγματικότητα, στήν οποία οι Ανθρωποι 
γνωρίζουν καί δργανώνουν τίς forces propres σάν κοινωνικές 
δυνάμεις, πού οι Αμοιβαίες καθοριστικές σχέσεις τους σχημα
τίζουν τήν κοινωνική αιτιότητα ή τήν αίτιακή κανονικότητα τής 
κοινωνικής ζωής.

2. ΕίΙIΣΤΗΜΟΝΟΛΟΓIΚΗ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ: KARL KORSCH

Θέλοντας νά "Αναμορφώσει" κανείς τό μαρξισμό "ζευγαρώ- 
νοντάς" τον μέ μιά ορισμένη φιλοσοφία, όπως ό Adler μέ τόν 
Kant καί τόν νεοκαντιανισμό, είναι σά νά δέχεται πώς δέν Αρ
κεί νά ερμηνεύει κανείς τή σκέψη του Marx μέ μαρξιστικές κο
σμοθεωρ ικές προϋποθέσεις παρά καί μέ προϋποθέσεις μιας άλλης 
φιλοσοφίας, πού έχει υιοθετήσει τίς Αρχές της. Μιά άλλη δυ
νατότητα νά ξαναδεί κανείς μιά φιλοσοφία είναι νά τή δει Από 
μέσα, χωρίς νά είναι δεσμευμένος Από έξωτερικές φιλοσοφικές 
ή κοσμοθεωριακές προϋποθέσεις, μέ σκοπό νά παρουσιάσει μιά 
νέα κατασκευή, κριτικά ή καί δογματικά, έπεξεργασμένη. Μπο
ρούμε νά δεχτούμε πώς ό μαρξισμός σημειώνει ένα μεγάλο στα
θμό στήν ιστορία του πνεύματος, ένα ποιοτικό μετασχηματισμό 
των βασικών μας πεποιθήσεων γιά τόν κόσμο, Αλλά μαζί καί μιά 
νέα Αφετηρία γιά παραπέρα πορεία, Ανανέωση καί έξάπλωση των 
ιδεών του. Πραγματικά, ό μαρξισμός σάν νέα Αφετηρία δέν μοιάζει 
μέ καμιά Από τίς προηγούμενες φιλοσοφίες καί άσκησε ήδη μιά 
έξαιρετικά μεγάλη έπίδραση, όχι μόνο στή σκέψη παρά καί στήν 
πράξη (πράγμα πού ποτέ δέν είχε τόση σημασία στήν ιστορία των 
ιδεών) , έπίδραση πού συνεχίζεται καί ώς τίς μέρες μας καί πού 
ίσως Αποδειχτεί μεγαλύτερη Από έκείνη πού σημείωσε ή πλατω
νική ή ή Αριστοτελική, ή καρτεσιανή ή ή καντιανή φιλοσοφία. 
Τό ξεχωριστό έδώ είναι πώς ή μαρξιστική φιλοσοφία παρουσιά-

1. Lehrbuch der materialistischen Geschichtsauffassung, Berlin 1930, I
220 χ.έ.
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ζεται σά διδασκαλία μάλλον παρά σά φιλοσοφική δραστηριότητα, 
σά θρησκεία μάλλον παρά ad φιλοσοφία· ^

Όπως κι'άν είναι, έξετάζοντας τή μορφική σκέψη σά μιά 
νέα άφετηρία, είναι σά νά τή βλέπουμε σάν πρόκληση γιάνάδι
ευρύνουμε τόν δρίζοντα πού άνοίγει μπροστά μας.

#Αξιόλογη είναι ή προσπάθεια τοΟ Karl Korsch,νά έπεξερ- 
γαστεί έπιστημολογικά τή διαλεκτική προσφέροντας στοιχεία ά- 
νάλυσης πού παρωθούν γιά μιά θεώρησή της σά "μέθοδο δοκιμής 
καί πλάνης" (δηλαδή μ*έναν τρόπο άνάλογο μ'αύτόν τοΟ Karl Pop
per: method of trial and error)1. Αότός θέτει τό έρώτημα άν 
μέσα άπό τό μαρξισμό καταργεί τα ι ή φιλοσοφία μιά γιά πάντα ή 
ποιά είναι ή σχέση άνάμεσα στή θεωρία καί στή θεωρημένη πραγ
ματικότητα. Γιατί είναι γεγονός πώς τή δοσμένη πραγματικό
τητα τή γνωρίζουμε μόνο μέ τή βοήθεια θεωριών καί άποδίνουμε 
σημασία όχι στήν άκατέργαστη νοητικά άνθρώπινη πράξη παρά μό
νο στήν καταληπτή πράξη. ‘Επομένως είναι έσωαλμένη ή έμφαση 
πού δίνεται μονόπλευρα στήν πράξη, ένώ έχει καί ή θεωρία μιά 
μεγάλη σημασία. 'Αλλά τό νά άποδίνουμε στή θεωρία τή σημασία 
πού τής ταιριάζει δέν σημαίνει πώς τήν άποκόβουμε άπό τήν 
πράξη. *0 Korsch δέν άμφισβητεί τό άξίωμα τής ένότητας θεω
ρίας καί πράξης, μόνο πού δ φορέας τής ένότητας αύτής δέν πρέ
πει νά άναζητείται σέ κανένα άπόλυτο ύποκείμενο παρά μόνο στό 
6περ-υποκειμενικό Ιστορικό ύποκείμενο, τό προλεταριάτο. "Ετσι 
δ Korsch έρμηνεύει τή διαλεκτική θεωρίας καί πράξης σάν "τή 
μέθοδο τής νέας έπιστήμης καί πράξης τής προλεταριακής τά
ξης"2. ‘Ο έπιστημονικός σοσιαλισμός σάν θεωρία δδηγεί κατευ
θείαν στήν πράξη, στήν "έπαναστατική δράση τής τάξης τοΟ προ
λεταριάτου". Είναι ή "προλεταριακή διαλεκτική" σά θεωρία πού 
είναι μαζί καί πράξη2. Τό προλεταριάτο είναι φυσικά έδώ (ό
πως γενικά στό μαρξισμό) ή μαχόμενη τάξη, καί ή Ιστορική πραγ
ματικότητα είναι έκείνη, πού τή θεωρητική της έκφραση Απο
τελεί δ "έπιστημονικός σοσιαλισμός". Έτσι

ή Ολιστική διαλεκτική σχηματίζει τήν Αναγκαία μεδοδική βάση

1. What is dialectic? Conjectures and Refutations, 312 κ.έ.
2. Harxismus und Philosophic (1923), Frankfurt / M *1972, 176.
3. Harxismus und Philosophie, 167.
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γιά τόν ."Επιστημονικό σοσιαλισμό" / .σάν/τή.Μ θεωρητική Εκφραση* 
του Ιστορικού Αγώνα τής Απελευθέρωσης τής προλεταριακής τά
ξης1 .

Τό Ερώτημα, ποιά θέση θά Εχετ ή μαρξιστική φιλοσοφία μέσα σέ 
μιά Απελευθερωμένη κοινωνία, δέν τίθεται Εδώ καί ’δέν Εξετά
ζεται στή συνάφεια τής μαρξικής θέσής γιά τήν άρση τής φιλο
σοφίας. Πάνω σ'αύτό ό Korsch έξηγεί πώς ή άρνηση τής φιλοσο
φίας στόν Marx ισχύει μόνο γιά τίς μορφές τής θεωρητικής φι
λοσοφίας πού δέν συνδέονται μέ τήν πράξη, όπως αύτό συμβαί
νει μέ τή μαρξιστική θεωρία, πράγμα άλλωστε πού είναι φανερό 
Από τήν ίδια τήν Εξήγηση πού δίνει ό Marx, πώς δέν είναι δυ- 
νάτό νά αίρεται ή φιλοσοφία χωρίς νά δημιουργειται.

Είναι όμως φανερό πώς ή εισαγωγή τής κίνησης καί τής Α
νάπτυξης στην ύπαρξη των θεωριών (θέση - άρση - νέα θέση κλπ.) 
σημαίνει Αναγνώριση τής άποψης πώς κάί ή μαρξιστική φιλοσο
φία ύπόκειται στήν Ανάπτυξη αύτή. Γι'αύτό ό Korsch παρατηρού
σε πώς είναι δογματισμός νά κρατιέται κανείς Από ορισμένες θέ
σεις κάί νά Αρνειται νά δει πέρα Απ'αυτές. "Αν καί Εβλεπε, 
καθώς ήδη παίρατηρήσαμε, τήν μαρξική διαλεκτική σάν "τήν Αναγ
καία μεθοδική βάση γιά τόν Επιστημονικό σοσιαλισμό", δέν δι
στάζει Αργότερα2 νά διακηρύξει πώς Γ

,-r ■ , ■ ; r t r ■ - · · Ο '

6χί μόνο στή μυστικίζουσα Εγελιανή της μορφή παρά καί στόν 
ορθολογικό της. μαρξιστικό μετασχηματισμό ή διαλεκτική'Εχει ο
ρισμένες τάσεις, πού δέν βρίσκονται όλότελα σέ συμφωνία μέ 
τήν κύρια Επαναστατικο-προοδέυτική, Αντιμεταφυσική καί αύστή- 
ρά Εμπειρικο-Επιστημονική τάση τής μαρξικής Ερευνας.

'Επειδή όμως Εχει Ανάγκη _νά προβάλει κανείς μιά βάση πάνω 
στήν οποία στηρίζεται γιά νά κατευθύνει τήν κριτική του, ό 
Korsch σάν μαρξιστής Αναγνωρίζει μιά Αναμφισβήτητη σημασίαστή 
μαρξιστική σκέψη πού βρίσκεται στή ρυθμιστική της λειτουργία. 
4Η λειτουργικότητά της όμως αύτή δέν κάνει» τό μαρξισμό Ενα 
κλειστό καί άκαμπτο σύστημα, πού θά μπορούσε νά αύτορρυθμί- 
ζεται μέσα'σέ όρισμένα, Απαραβίαστα όρια. J ( '

1. Marxismus and Philosophie, 170.

2. Αυτό συνέβη το 1973, δπως μαρτυρεί δ Ε. Geriach, ποι$ εγραψε τήν εισα
γωγή στήν έκδοση τοϋ έργου του Korsch, Marxismus,und Philosophie ( βλ.. 
22-23).
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3. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΗΣ ΙΣΤΟΡΙΑΣ:' ANTONIO GRAMSC1 »: r
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. *0 Antonio Labriola, πού ή σκέψη του είχε μεγάλη έπίδρα- 
ση στή φιλοσοφία τοΟ Gramsci, θεωρούσε τή διαλεκτική σά μι*ά 
πορεία Ιστορική, πού προχωρεί προοδευτικά μέσα άπό Αντιφά
σεις / σύμφυτες μ'αύτή τήν πορεία.· ‘Η διαλεκτική δηλαδή δέν; 
συλλαμθάνετάι έδώ σάν έ ν α  έρμηνευτικό σχήμα πού τό έφαρ- 
μόζουμε στήν Ιστορία παρά σά μιά λειτουργία πού μάς έπιθάλ-. 
λεται μέσα Από τά πράγματα, άπό τήν ίδια τήν ιστορική πραγ
ματικότητα. Έτσι 6 σοσιαλισμός δέν είναι ένα δνειρο ή ένα 
έπιθυμητό σχέδιο πού προθάλλεται γιά πραγμάτωση παρά ή Ανα
πόφευκτη συύέπεια τής καπιταλιστικής κοινωνίας πού θά ύπονο- 
μευτεί καί θά πέσει Αναγκαστικά Από τίς Αντιφάσεις πού κλεί
νει μέσα της. Φανερά, δ Labriola δέχεται τίς Αρχές τοΟ ιστο
ρικού Ολισμού όχι σά μιά φιλοσοφία τής ιστορίας; Ανάμεσα σ* 
Αλλες, παρά σάν τή μέθοδο έρευνας γιά τήν κατανόηση τοΟ ι
στορικού process πού δίνει νόημα καί περιεχόμενο σέ μιά-ζων
τανή φιλοσοφία τής πράξης.' - '

>!< Ή  "φιλοσοφία τής πράξης", όπως δ Grarosci Ονομάζει * τό 
μαρξισμό καί είδικά τόν ιστορικό υλισμό, είναι μιά διαλεκτι
κή φιλοσοφία. Αύτό σημαίνει πώς· διαλεκτική δέν είναι έδώ μιά 
Ιδιαίτερη Απλά περιοχή τής ̂ τυπικής λογικής παρά Αποτελεί ή ί
δια μιά λογική καί μιά θεωρίατής γνώσης. "Αν ή φιλοσοφία τής 
πράξης είναι διαλεκτική, τή διαλεκτική πρέπει νά τή θεωρούμε 
σά "νέο τρόπο σκέψης" , σά "μιά νέα φιλοσοφία" καί μαζί "μιά 
νέα τεχνική". Διαλεκτική είναι ή "γενική φιλοσοφία" τού μαρ
ξισμού,, όπου "οι γενικές έννοιες τής ιστορίας, πολιτικής καί 
οίκονομίας συνάπτονται σέ. δργανική ένότητα" 1. · » 1

Σά γενική φιλοσοφία ή γνωσιολογία ή διαλεκτική λειτουρ
γεί σάν τεχνική Ανάπτυξης τών Αντιφάσεων Ανάμεσα στόν άνθρωπο 
καί στίς Ολικές παραγωγικές δυνάμεις, Ανάμεσα στό Οποκείμενο 
καί στό Αντικείμενο, καί έχει σάν Ιδιαίτερο Αντικείμενο τήν 
Ιστορική ένότητα, πού συγκεκριμένα τίθεται καί ξανατίθεται, 
Από "είναι καί νοείν,»Ανθρωπο καί φύση,·δραστηριότητα καί ύ
λη, Οποκείμενο καί Αντικείμενο2. Ή  διαλεκτική, λοιπόν, {6έν

1. II materialismo storico e la filosofia de Benedetto Croce, Turin ® 1968*
128 M.C. . ‘ , V * , ’

■ (< ■ ■ c  :■ ‘ i Λ  · · · * · - -

2. II materialismo storico, 55.
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γιά τόν -"έπιστημονικό σοσιαλισμό", ,σάν > τή "θεωρητική έκφραση" 
του ιστορικού Αγώνα τής Απελευθέρωσης τής προλεταριακής τά
ξης1. . ' ' '/ .

Τό έρώτημα, tioid θέση θά'έχει ή μαρξιστική φιλοσοφία μέσα σέ 
μιά Απελευθερωμένη κοινωνία, 'δέν τίθεται έδώ καί1 δέν έξετά- 
ζεται στή συνάφεια τής μαρξικής θέσης γιά τήν Αρση τής φιλο
σοφίας. Πάνω σ'αυτό 6 korsch έξηγεί πώς ή Αρνηση τής φιλοσο
φίας στόν Marx ισχύει μόνο γιά τίς μορφές τής θεωρητικής φι
λοσοφίας1 πού δέν συνδέονται μέ τήν πράξη, όπως αυτό συμβαί
νει μέ τή μαρξιστική θεωρία,’ πράγμα άλλωστε πού είνάι φανερό 
Από τήν ίδια τήν έξήγηση τΐού δίνει ό Marx, πώς δέν είναι δυ- 
νάτό νά αίρεται ή φιλοσοφία χωρίς νά δημιουργειται.

Είναι όμως φανερό πώς ή εισαγωγή τής κίνησης καί τής Α
νάπτυξης στήν ύπάρξη των θεωριών (θέση - άρση - νέα θέση κλπ.) 
σημαίνει Αναγνώριση τής άποψης πώς κάί ή μαρξιστική φιλοσο
φία ύπόκειται στήν Ανάπτυξη αυτή. Γι'αύτό ό Korsch παρατηρού
σε πώς είναι δογματισμός νά κρατιέται κανείς Από ορισμένες θέ
σε ις κάί ’ νά άρνειται νά δει πέρα Απ'αύτές. "Αν* καί έβλεπε, 
καθώς ήδη παρατηρήσαμε, τήν μάρξική διαλεκτική σάν "τήν Αναγ
καία μεθοδική βάάη γιά τόν έπιστημόνίκό σοσιαλισμό", δέν δι
στάζει Αργότερα2 νά διακηρύξει πώς ~

όχι’μόνο στή μυστικίζουσα έγελίανή της μορφή παρά καί στόν 
ορθολογικό της. μαρξιστικό μετασχηματισμό ή διαλεκτική έχει ο
ρισμένες τάσεις, πού δέν βρίσκονται όλότελα σέ συμφωνία μέ 
τήν κύρια έπαναστατικο-προοδευτική, άντιμεταφυσική καί αύστη- 
ρά έμπειρικο-έπιστημονική τάση τής μαρξικής έρευνας.

'Επειδή όμως έχει Ανάγκη νά προβάλει κανείς μιά βάση πάνω 
στήν οποία, στηρίζεται γιά νά κατευθύνει τήν κριτική του, ό 
Korsch σάν μαρξιστής Αναγνωρίζει μιά Αναμφισβήτητη σημασία στή 
μαρξιστική σκέψη πού βρίσκεται στή ρυθμιστική της λειτουργία. 
* Η λειτουργικότητά της όμως αυτή δέν κάνει τό μαρξισμό · ένα 
κλειστό καί άκαμπτο σύστημα, πού θά μπορούσε νά αύτορρυθμί- 
ζέται μέσα σέ ορισμένα, άπαραβίαστα όρια.

| , . I . . Γ ' , · . '1. Marxismus und Philosophic, 170.
r = 1 ( ' : i

2. Αυτό συνέβη to 1973, όπως μαρτυρεί ό Ε. Geriach, που έγραψε τήν εισα
γωγή στήν έκδοση του έργου του Korsch, Marxismus und Philosophic ( βλ . 
22-23).
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* *0- Antonio Labriola, πού ή σκέψη του είχε μεγάλη έπίδρα- 
ση στή φιλοσοφία τοΟ Gramsci, θεωρούσε τή διαλεκτική σά μι& 
πορείαΐστορική, πού προχωρεί προοδευτικά μέσα άπό άντίφά- 
σεις, σύμφυτες μ'αύτή τήν πορεία. *Η διαλεκτική δηλαδή δέν 
συλλαμβάνεται έδώ σάν έ ν α  έρμηνευτικό σχήμα πού τό έφαρ- 
μόζουμε στήν Ιστορία παρά σά μιά λειτουργία πού μάς έπιβάλ- 
λεται μέσα άπό τά πράγματα, άπό τήν ίδια τήν Ιστορική πραγ
ματικότητα. "Ετσι 6 σοσιαλισμός δέν είναι ένα όνειρο ή ένα 
έπιθυμήτό σχέδιο πού προβάλλεται γιά πραγμάτωση παρά ή άνα- 
πόρευκτη συνέπεια τής καπιταλιστικής κοινωνίας πού θά υπονο
μευτεί κάί θά πέσει άναγκάστικά άπό τίς άντιφάσεις πού κλεί
νει* μέσα της. Φανερά, ό Labriola δέχεται τίς άρχές τοΟ ιστο
ρικού υλισμού όχι σά μ*ά φιλοσοφία τής ιστορίας, άνάμεσα σ # 
άλλες, παρά σάν τή μέθοδο έρευνας γιά τήν κατανόηση τοΟ Ι
στορικού process πού δίνει νόημα καί περιεχόμενο σέ μιά·ζων
τανή φιλοσοφία τής πράξης. -

* - * Η "φιλοσοφία τής πράξης", όπως δ Gramsci όνομάζει τό 
μαρξισμό καί* είδικά τόν Ιστορικό υλισμό, είναι μιά διαλεκτι
κή φιλοσοφία. Αύτό σημαίνει πώς διαλεκτική δέν είναι έδώ μιά 
Ιδιαίτερη άπλά περιοχή τής τυπικής λογικής παρά άποτελεί ή ί
δια μιά λογική καί μιά θεωρία τής γνώσης. "Αν ή φιλοσοφία τής 
πράξης/είναι διαλεκτική, τή διαλεκτική πρέπει νά τή θεωρούμε 
σά "νέο«τρόπο σκέψης", σά "μιά νέα φιλοσοφία" καί μαζί "μιά 
νέα τεχνική". Διαλεκτική είναι ή "γενική φιλοσοφία" τού μαρ
ξισμού, όπου "οι γενικές έννοιες τής Ιστορίας, πολιτικής καί 
οίκονομίας συνάπτονται σέ όργανική ένότητα"1.

jZd γενική φιλοσοφία ή γνωσιολογία ή διαλεκτική λειτουρ
γεί σάν τεχνική άνάπτυξης τών άντιφάσεων άνάμεσα στόν άνθρωπο 
καί στίς υλικές παραγωγικές δυνάμεις, άνάμεσα στό υποκείμενο 
καί στό άντικείμενο, καί έχει σάν Ιδιαίτερο άντικείμενο τήν 
Ιστορική ένότητα, πού συγκεκριμένα τίθεται καί ξανατίθεται, 
άπό "είναι1 καί νοείν, άνθρωπο καί φύση, δραστηριότητα καί ύ
λη, ύποκείμενοκαί άντικείμενο2· *Η διαλεκτική, λοιπόν, δέν

1. II materialismo storico e la filosofia de Benedetto Croce, Turin ® 1968, 
128 ‘ .

2. II materialismo storico, 55.
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έχει νά κάνει παρά μέ συγκεκριμένα πράγματα, τόν άνθρωπο της 
δράσης, έμάς τούς ίδιους, τις άνάγκες καί τά ένδιαφέροντά μας, 
μόνο πού όλα αυτά τά συλλαμβάνει ένιαια στό γενικό ιστορικό 
process παραγωγής τής κοινωνίας καί τής φύσης σά δομή τοϋ κό
σμου γενικά έγκυρη. "Ο,τι προσδιορίζει τή διαλεκτική αυτή πο
ρεία είναι ή άμοιβαία έπίδραση καί ή κίνηση μέσα άπό θέση-άν- 
τίθέση-σύνθεση. Ή  άμοιβαία έπίδραση έκφράζει τίς συγκεκρι
μένες ένότητες πού κάθε φορά πετυχαίνονται στήν ιστορία καί 
ή κίνηση "θέση-άντίθεση-σύνθεση" παριστάνει τήν πορεία κατά 
τήν δποία οι άτελείς ένότητες αίρονται μέ βάση τήν κοινωνική 
διάσπαση. 4Η συγχρονική δομή του ιστορικού είναι σάν "blocco 
storico" σέ συγκεκριμένη ιστορική σύνθεση "βάσης” καί "έποι- 
κοδομήματος” πού χαρακτηρίζεται άπό τήν άμοιβαία έπίδραση. 
Ή  βάση δηλαδή καί τό έποικοδόμημα σχηματίζουν ένα Ιστορικό 
σύμπλεγμα, καθώς τό πολύπλοκο άντιφατικό καί άσύμφωνο σύνολο 
των δομών του έποικοδομήματος άποτελεί τήν άντανάκλαση τοϋ 
συνόλου των κοινωνικών σχέσεων παραγωγής. Αυτό γιά τόο Gramsci 
σημαίνει πώς "μόνο ένα δλοκληρωτικό σύστημα ιδεολογιών άντα- 
νακλά τήν άντίφαση τής βάσης καί άντιπροσωπεύει τήν ύπαρξη 
τών άντικει με νικών συνθηκών γιά τήν άνατροπή μέσα άπό τήν πρά
ξη" . Σάν "ολοκληρωτικό σύστημα ίδεολογίας" έννοοϋμε έδώ τήν 
πλέρια όμοιογένεια πού μπορεί νά κερδίσει γιά κοινωνική δμά- 
δα "χάρη στήν ιδεολογία", πράγμα πού δείχνει πώς υπάρχουν 
πλήρεις προϋποθέσεις γιά τήν άνατροπή. Καί δέν διστάζει δ 
Gramsci νά χρησιμοποιήσει έδώ τόν έγελιανό τύπο ταυτότητας 
"τό λογικό είναι πραγματικό", μόνο πού τόν παίρνει μέ όλότε- 
λα διαφορετικό νόημα, "ένεργό καί έπίκαιρο"1. "Αν δηλαδή μιά 
κοινωνική δμάδα είναι, χάρη στήν ιδεολογία, πλέρια δμογενής, 
σημαίνει πώς υπάρχουν στήν πραγματικότητα πλέριες προϋποθέ
σεις, πού άντανακλώνται άκριβώς στό έποικοδόμημα καί "πεί
θουν" άπόλυτα γιά τήν άνατροπή. %Η λογική έπιχειρηματολογ ία 
πού "πείθει" (αύτό είναι τό "λογικό") βασίζεται στήν "άναγ- 
καία άντιστοιχία άνάμεσα στή βάση καί στό έποικοδόμημα" κι' 
αυτή ή άντιστοιχία άκριβώς είναι κατά τόν Gramsci "ή πραγμα
τική διαλεκτική διαδικασία". Είναι τό διαλεκτικό ιστορικό pro-

1. '0 Gramsci άναφέρεται στο ζήτημα τής ταυτότητας θεωρίας και ιράξης σάν 
ένα "χριτιχό γεγονός", μέ τό νόημα πώς "ή πράξη αποδείχνεται λογιχή χαί 
άναγχαία, ή ή θεωρία ρεαλιστιχή χαί λογιχή".
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cess, ή Ανάπτυξη τής Ιστορικές πραγματικότητας πάνω στή βάση 
Ttfc Αντίφασης (Utd καί 6έν ΟπΑρχει Ακόμα καμιά "ένωμένη κοι
νωνία") . Έτσι ή βασική κατηγορία τής διαλεκτικής αότής Ανά
πτυξης είναι τό Ιστορικό γίγνεσθαι πού Αποβαίνει "concordia 
discors1. Γιατί στήν ταξική κοινωνία τό περιεχόμενο τοΟ δια
λεκτικού νόμου τοΟ γίγνεσθαι είναι δ Ιστορικός ταξικός Αγώ
νας σΑν άρνηση τής άρνησης: ή καταπιεσμένη τάξη Αγωνίζεται νά 
πετύχει ένα νέο blocco storico2.

14. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΗΣ ΠΡΑΞΗΣ: MIHAILO MARCOVIC

Είναι χαρακτηριστικό τής σκέψης τοΟ Marcovic, καί γενι
κά τοΟ γιουγκοσλαβικού μαρξισμού (όπως λ.χ. έκψράζεται μέσα . 
άπό τό περιοδικό "Πράξη"), πώς διαλεκτική δέν είναι Απλά μιά 
Φιλοσοφία τής πράξης παρά πραχτική φιλοσοφία, δηλαδή σκέψη 
πού θέτει ήθικά προβλήματα καί Αποσκοπεί στήν έξανθρώπιση τού 
κόσμου, στήν πολιτική αύτοδιοίκηση καί στήν άρση τής Ανθρώ
πινης Αλλοτρίωσης, προπάντων μάλιστα τής πολιτικής Αλλοτρίω- Χ 
σης·/

*0 Marcovid στό έργο του "Διαλεκτική τής Πράξης"3 Ασκεί 
Αρχικά κριτική ένάντια σ'έκείνες τίς συλλήψεις τής διαλεκτι- 
κής πού κατά τή γνώμη του πρέπει νά Απορρίπτουμε· Κι# αύτές 
είναϊΓ'τρείς:
(1) Διαλεκτική σΑν Ακριτη όντολογική διδασκαλία γιά τούς κα
θολικούς νόμους τής'ψύόης, 'τής κοινωνίας καί τής Ανθρώπινης 
σκέψης. * Η άποψη αύτή, πού πολλοί μαρξιστές τήν υίοθετοΟν, πα
ρουσιάζει τή διαλεκτική σάν μιά καθολική όντολογική_θεωρία,
Ανεξάρτητη άπό τόν άνθρωπο καί τήν Ανθρώπινη πράξη, μιά καί_
αύτή έκφράζει καθολικούς νόμους καί σταθερούς τύπους δλων τών 
μεταλλαγών πού συμβαίνουν στόν κόσμο. 01 διαλεκτικοί "νόμοι" 
δέν έπιδέχονται καμιά Αμφιβολία καί καμιά κριτική. "Ετσι ή

1. II materialismo storico, 31. - *0 δρος concordia discors χρησιμοχοιή- 
θηκε άι<5 τάν Leibniz γιά τίς "μονάδες" του χαί σάν χοινωνιχάς "Ανταγωνι
σμός" ά«<$ τάν Kant

2. 11 materialismo Storico, 185.

3. Dialektik der Praxis, Frankfurt/Main 1968, 42 χ.έ.
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θεωρία τών μεταβολήν τοΟ σύμπαντσς έγινε Αμετάβλητη καί ή.μέ- 
θο6ος στατική. 'Αλλά ή διαπραγμάτευση τών διαλεκτικών νόμων 
σάν ένα κλειστό καί άκαμπτο σύστημα άπό a priori δεδομένα καί 
σχήματα πού δέν έπιτρέπεται νά τά θίγει κανείς, Αποκαλύπτουν 
φανερά'πώς ή σκέψη έχει περιπλακει σ'ένα ρητά άνεπιστημονικό, 
θεσλογικό πλαίσιο σκέψης. ' / < . . * . >
(2) Τό άλλο άκρο είναι νά βλέπουμε τή διαλεκτική μέ πλήρη σκε
πτικισμό ώς πρός τή δυνατότητα νά προβάλλει αύτή γενικές με
θοδολογικές άρχές ή θεωρητικές προϋποθέσεις τοϋ Ανθρώπινου 
κόσμου σάν συνόλου. Μιά Ακραία σκεπτικιστική διαλεκτική εί
ναι , όπως καί ή παραπάνω δογματική διαλεκτική, Απαράδεχτη.
(3) 'Απαράδεχτη, τέλος, είναι μιά στενή έξειδόκευση τής δια
λεκτικής μέ τήν δποία αύτή Ισχύει σάν μιά ί,διαότερη θεωρία 
καί ;μέθοδος πού άφορά μόνο τήν Ανθρώπινη ιστορία καί Αρνει- 
ται τή . δυνατότητα ν ά ·χρησιμοποιείται αύτή πάνω στή φύση καί 
στός φυσικές έπιστήμες.' ; - / "'· ' '' * 1

‘0 Χδιος Αντιτείνει μιά διαλεκτική σά "γενική δομή τής 
Ανθρώπινης πράξης πού δ6ηγεί στή μεταβολή τής φύσης κα0 *·στή 
διαμόρφωση μιάς θεωρίας”. Είναι "ή διαλεκτική δομή τής Ανθρώ
πινης σκέψης καί δράσης”, άλλ'αύτή προϋποθέτει καθαρά τήν ύ
παρξή μι’άς ”ίσόμορφης δομής” τού ύλικοΟ είναι, δηλαδή τής φύ
σης, *τής< Αντικειμενικής κοινωνικής ζωής/ τοΟ δικού μας σώμα
τος.., Μέ μιά πιό γενική διατύπωση, διαλεκτική είναι1 "η'- ’δομή 
μεθοδολογικών Αρχών κάθε θεωρητικής έρευνας και πραχτικής δρά
σης πού ικατευθύνονται· πρός τήν τέλεια χειραφέτηση τού Ανθρώ
που κ α ί τήν έξανθρώπιση τής φύσης καί τού κοινωνικού περιβάλ* 
λοντος!’*. Πρόκειται, λοιπόν, γιά μ ι ά 1 "έπαναστατική φιλοσοφόά 
πού είναι, ” γ ν^ώσ η κ α ί  Α ξ ι ο λ ο γ ι κ ή  κ ρ ί σ η ’, ' Α -  
ν-α κ ά λ υ,ψ η γ,ε ν  ι* κ ώ ν  - Α λ η θ ε ι<ώ ν κ α ί  μαζί ·ρ ι " 
£ ,ο σ π' α σ τ ι κ  ή κ,ο ι ν ω ν ι κ ή <Κ’Ρ ι τ ι κ ή ” 2 . Μ αύτό τό 
νόημα ,διαλεκτική δέν είναι μόνο μιά γενική θεωρία καί^ μέθο
δος ,πού Αποσκοπεί στήν» έπέχταση τής θετικής γνώσης παρά μαζί 
καί θεωρία καί μέθοδος τής έπαναστατικής άρνησης, θεωρία καί 
μέθοδός τής υπέρβασης τής πραγματικότητας πού υπάρχει3. Προ-

' * ' ___________ ' ______  r , /, ν , m  \,.f -

1. Dialektik der Praxis, 52. . .

2. Dialektik der Praxis, 43. .
' Γ ... { ί I s : ,l> 1 * Ί · ί t t ' ] ’ -» i · > ' . ! » ‘

3. Dialektik der Praxis, 43.
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βάλλεται,' λοιπόν;τ έδώ καί μιά’ πολιτική* διαλεκτική 1 πού νοεί
ται σάν "Αντίκειtieνική δομή τής Ιστορικές πορείας” κάί* ‘ σάν 
"αύton(νήσηn>;πού πραγματώνεται μέσαάπό τόν Ανταγωνισμό >ι πόι·*·
κίλών τάσεων, Απόψεων καί σχεδίων1. ’0 *Λ
V  ' * C  ' *  { ■ ' '  · ♦ *  ί * · . / ΐ >  ·  * Γ  · '.  .1 *' ■■ ■ .  ·  ι ;’ ·· » . * !  1 · ' . < > -  - "> J  '■ 1 “ · , ! V  v O l i

5. ΕΠΑΝΑΣΤΑΤΙΚΗ/ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ: GEORG LUKACS , , - . , ο α ..· '» ■ > >'· · r  ·-»
' *bT LukScs έπιχείρήσε μέ τό' έργο1 του "* Ιστορία καί 'ΓσΕι- 

κή Συνείδησή" (πού’ είναι' μιά συλλογή Από δοκίμια μέ τόν χαρα
κτηριστικό ύπότιτλο "ΣπουδέςΓπάνω στή Μαρξιστική Διαλεκτική” 
καί μέ δύό προλόγους, έναν τοΟ 1922, Οπότε τό έργο έκδόθηκε 
γιά πρώτη φ ο ρΑ, καί έναν τοΟ Ϊ967 πού παρουσιάζει καινούργια 
ες Απόψεις) μιΑ έρμηνεία τής μαρξικής κυρίως διαλεκτικής σέ 
άμεσή Άνούρόρά στή* διαλεκτική τού Hegel. ‘Η έρμηνείάαύτή φαν*-
τάζει σά μιά έγελιανίζουσα Αναπαραγωγή τής μαρξικής διαλε
κτικής βασισμένη στή σχέση ύποκείμεvo-Αντικείμενο καί*δέν 'εί
ναι παράξενο πού ξεσήκωσε πολλές Αντιρρήσεις καί ποικίλες Αν-' 
τιδράσεις σέ μαρξιστικούς'κύκλους. Ωστόσο, πρόκειται γιά μι A 
προσπάθεια νά παρουσιαστεί μιά καθαρά μαρξιστική1 διαλεκτική’/ 
βασισμένη στίς Ιστορικές καί κοινωνικές σχέσεις, μέσαάπό τίς 
Οποίες προκύπτει ή διαλεκτική’σά θεωρία τής Ιστορίας.' *0 Lu- 
k£cs δέν είχε σκοπό νά κατασκευάσει , κοντά Οτήν έγελίάνή' καί' 
σΤή μαρξική διαλεκτική, μιά Αλλη διαλεκτική, πού θά μπορούσε 
λ.χ. νά'προκύψει Από'συνδυασμό έγελιανών καί μαρξικών σχημά
των διαλεκτικής σκέψης,1 παρά νά προσφέρει μιά1 έρμηνεία τής 
διαλεκτικής τοΟ Marx’; Τελικά, {δπως Αναγνωρίζει1 0 ’ ίδιος στόν 
"Πρόλογο" τού' 19672 , ή προσπάθεια αύτή είχε τό νόημά νά δώσε ι" 
μιά Ιστορική πηγή κύρους στό έπαναστατικό κήρυγμα τού Mairx/ 
συνυφασμένο μέ μιά Ανανεωμένη μορφή τής έγελιανής διαλεκτι
κής. - ^ ? ’ ' ' ' ' \

* Η βασική του διαπίστωση είναι πώς 0 Marx βρίσκεται κρν\ 
τά στόν Hegel καί ότι ή έπεξεργασία έγελιανών κατηγοριών στήν 
υλιστική διαλεκτική Αποτέλεσε μέσο γιά τήν οίκοδόμηση τής μαρ- 
ξικής διαλεκτικής*. Άύτό σημαίνει πώς ξεκινώντας κανείς Από 
τίς* έγελίανές κατηγορίες μπορεί νά πετύχει μιά* καλύτερη ’ καύ

1. Dialektik der Praxis, 110. . <
t ι , , * . « - ‘ 1 - * * . ; ■> 1 j i ' ‘ “ · . * ;

2. Geschichte und Klassenbewusstsein. Studien ttber marxistische. ( Diale- 
ktik, Darmstadt und Neuwied 1975 (1968), 22.w
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ιστορικά συνεπέστερη έρμηνεία τής διαλεκτικής του Marx. Μ 'άλ
λα λόγια, δ LukAcs δέν είχε σκοπό νά "Αναθεωρήσει" τήμαρξική 
διαλεκτική, νά τήν διορθώσει ή νά τήν "καθάρει” μέ ίδεαλιστι- 
κά κριτήρια. Αυτός ένδιαφερόταν γιά τήν υλιστική διαλεκτική, 
μόνο πού ξεκινούσε άπό τή μεθοδολογική προϋπόθεση πώς δέν 
μπορούμε νά πραγματευόμαστε διαλεκτικά προβλήματα χωρίς νά 
λαμβάνουμε υπόψη τό ιστορικό γεγονός τής θεμελίωσης τής δια
λεκτικής άπό τόν Hegel καί τό γεγονός πώς ή διαλεκτική αύτή 
λειτούργησε μέσα στη σκέψη τοϋ Marx.

* Η υλιστική διαλεκτική είναι θεωρία τής ιστορίας πού έκ- 
ψράζει καί υπαγορεύει τό Αναγκαίο επαναστατικό process:

4 Η υλιστική διαλεκτική είναι μιά έπαναστατική διαλεκτική1.

4Η άποψη αύτή θίγει ούσιαστικά τό πρόβλημα γιά τή σχέση θεω
ρίας καί πράξης."Αν είναι σωστή ή άποψη του Marx2 πώς "ή θε
ωρία μετατρέπεται σέ υλική ισχύ όσο αύτή Αρπάζει τίς μάζες”, 
τότε ή θεωρία, ή διαλεκτική μέθοδος έχει σημασία δταν γίνε
ται τό "όχημα τής επανάστασης". Τό καίριο, λοιπόν, πρόβλημα 
είναι νά διερευνηθουν ot όροι καί ή δυνατότητα μιας τέτοιας 
σχέσης Ανάμεσα στή θεωρία καί στήν πράξη.

'Εκείνο πού, κατά τόν Luk£cs, χρειάζεται στά χέρια μιας 
τάξης είναι μιά σωστή γνώση τής κοινωνίας στό σύνολό της. 
Έ ά ν  ή τάξη αύτή δέν είναι ή Αστική τάξη, πού έχει έπιμέρους 
^νδναφέροντα, παρά ή προλεταριακή τάξη πού τά ένδιαφέροντά της 
καλύπτουν τήν όλη κοινωνική πραγματικότητα, αύτή θά είναι 
ταυτόχρονα "υποκείμενο καί Αντικείμενο τής γνώσης". Έτσι

ή θεωρία επεμβαίνει άμεσα καί κατάλληλα στή διαδικασία Αναδό
μησης τής κοινωνίας: μόνο τότε γίνεται δυνατή.ή ενότητα θεω
ρίας καί πράξης, προϋπόθεση τής έπαναστατικής λειτουργίας τής 
θεωρίας3.

4 Ο Luk£cs θεωρεί βασικό νά βλέπουμε τή διαλεκτική σάν "σχέση 
υποκειμένου καί Αντικειμένου στό ιστορικό process". Τότε μόνο

1. Geschichte und Klassenbewusstsein, 59.
2. Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung: Werke 1, 385
3. Geschichte und Klassenbewusstsein, 60
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είναι αύτή "έπαναστατική μέθοδος". Γιατί,

γιά τή διαλεκτική μέθοδο τό κεντρικό πρόβλημα είναι ή άλλαγή 
τής πραγματικότητας* 1 *.

•Ετσι ή διαλεκτική μέθοδος άφορά τή μελέτη τών σχέσεων άνάμεσα 
στό ύποκείμενο καί στήν ιστορικά ίδωμένη κοινωνική πραγματικό
τητα. Οι σχέσεις άνάμεσα στό ύποκείμενο καί στήν πολιτιστική 
Ιστορία είναι άμφίλογες, άνοιχτές γιά άντίρροπες σχέσεις, 
διαλεκτικές. Τό ύποκείμενο είναι άπό τή μιά μεριά προϊόν τής 
ιστορίας καί άπό τήν άλλη ή Ιστορία είναι άλλοτριωμένο πνεύ
μα, πραγμάτωση ύποκειμένων. 4 Η σύγκρουση άνάμεσά τους δέν 
μπορεί νά λυθεί παρά μέ τήν έπανάσταση, πού φέρνει σέ μιά 
σύνθεση τούς δύο άντίρροπους παράγοντες: Τό άνθρώπινο πνεύμα 
κερδίζει τόν ιστορικό έαυτό του θριαμβεύοντας πάνω στήν άλλο- 
τριωμένη πραγματικότητα τών προϊόντων του. "Ετσι δ Ιστορικός 
υλισμός έχει ουσιαστικά νά κάνει μέ τή διαλεκτική προσώπου 
καί άπροσώπων δυνάμεων πού περικλείει ή κοινωνική Ιστορία.

Βασική κατηγορία είναι έδώ τό όλικό Ιστορικό process τής 
κοινωνίας, μέσα στό όποϊο δημιουργούνται ποικίλες ίδεολογίες 
πού άντανακλούν λίγο ή πολύ πιστά τήν πραγματικότητα καί άν- 
ταγωνίζονται μεταξύ τους στήν προσπάθεια αύτή διαλεκτικά συ
σχετισμένες, ώστε νά καθιερώνουν, όπως φαίνεται-άκόμα καί
μέσα άπό τό δογματισμό τους καί τήν άξίωση πώς άπεικονίζουν 
μέ μοναδική πιστότητα τήν άληθινή πραγματικότητα -τή σχετι
κότητα τής γνώσης. Τό γεγονός πώς προβάλλεται έδώ σά βάση τό 
όλικό Ιστορικό process τής κοινωνίας έξηγεϊ πώς ή διαλεκτική 
τού Luk&cs άναπτύσσεται πάνω στήν κατηγορία τήςόλότητας. Αύ
τή ή κατηγορία φαντάζει μέ τήν πρώτη ματιά σά μιά άφηρημένη 
£6έα. 'Αλλά δ Luk&cs τονίζει τόν συγκεκριμένο χαρακτήρα τής 
δλότητας: 4Η κοινωνική δλότητα καθορίζεται άπό τά γεγονότα

1. Geschichte und Klassenbewusstsein, 61.** Τήν έμφασή του σ'αυτή τή ση
μείο τή όειχνει χαC τή γεγονής *ώς σαν motto τής συζήτησής του όιάλεζε τή 
γνωστή θέση τοΟ Marx (Thesen uber Feuerbach, 11: Werke 3,7) :

Ol φιλήσοφοι έχουν μήνο έ ρ μ η ν ε ή σ ε ι  τήν χήσμο μέ διάφορους τρή-
ιους* τή ζήτημα, ώστήσο, είναι νά τήν α λ λ ά ζ ο υ μ ε .
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καί τά γεγονότα άπό τήν. όλότητα.. Οι στιγμές τής όλότητας a6r 
τής βρίσκονται σέ σχέση μεταξύ τους καί πρός τήν όλότητα* δέν 
.είναι, τίποτε μόνες τους παρά μόνοστή δομική <-,· άναφορά τους 
στήν όλότητα, μέσα στήν όποια αίρονται, Μ'άύτή τήν προϋπόθε
ση μόνο μπορούμε νά μιλοϋμε γιά γνώση τής πραγματικότητας. 
Γιατί ή καθαυτό κατηγορία τής πραγματικότητας είναι' ή συγκε
κριμένη "όλότητα1'. Αύτή’ όμως δέν είναι ποτέ κάτι τό δοσμένο, 
παρά είναι ένα δυναμικό process, στό όποιο κίνηση καί σκοπός 
σχηματίζουν μια διαλεκτική ένότητα: %Η κίνηση συνυφάίνέται μέ 
τό σκοπό τής καί ό σκοπός δέν νοείται χωρίς κίνηση γιά πραγ
μάτωσή' τ^ Κίνηση φυσικά θεωρείται έδώ ’ή' κοινωνικό-ιστορι
κή πραγματικότητα καί-σά σκοπός ή άναδόμησήτης. Στήν όλική 
’αύτή κίνηση συμπεριλαμβάνεταί1 βέβαιά καί τό "ύποκείμενο” , δή- 
"λαδή τό προλεταριάτο πού μέ* τήν προϋπόθεση τής (άύτο)συνεί- 
δη'σής του γίνεται Ικανό στήν πράξη νά τίαίρνει τό χαρακτήρα
μιας όλότητας (ύποκείμένου-άντίκειύένου). Μ'άύτό τό νόημα,

· - « *.·. >'· ,'τ · !·.; . » .V· ό* » .· : * .·»··. 1 -V'·'' J

ή αυτογνωσία1 τόϋ προλεταριάτου είναι1 μαζί J καί ήάντίκειμενική 
γνώση ,τής ουσίας τής κοινωνίας?. ·«.·/., , ,.·ν -.· ,..·.·

'Αντίθετα, ή,άστική, έπισ,τήμη (θετικισμός.καί νεοθετικισμός) 
βλέπει τήν πραγματικότητα σάν άμεσο δεδομένο, σάν "όλότητα 
των γεγρν,ότων” πού έπιδέχονται ερμηνεία. Τά "καθαρά!* .γεγονό
τα άνήκουν στή φύση του καπιταλισμοϋ καί συνακόλουθα .ή "κα
θαρή” επιστήμη είναι ένα ,παράγωγο.ορισμένων κοινωνικών συν
θηκών, συνέπεια δηλαδή τοΟ καπιταλισμοϋ.; : : ν, , -ir ■ . /-
.. . "Οπως ή όλότητα δέν συλλαμβάνεται σάν άφηρημένη κατηγο

ρία παρά σάν συγκεκριμένη πραγματικότητας άνάλογα καί ή δια
λεκτική συλλαμβάνεται· σά μιά συγκεκριμένη;σκέψη: *Η ιστορική 
αύτή σκέψη-είναι σκέψη ,τής όλης ιστορικο-κοινωνικής πραγμα
τικότητας μ'έναν, άμεσο τρόπο. .‘Ιστορικά, δηλαδή,παρμένη ή ό
λότητα περιλαμβάνει μέσα της, στό γίγνεσθαί της, τήν συνείδηση” 
σάν άναγκαίο συστατικό στοιχείο της. Σάν συνείδηση> βέβαια* 
έννΟοϋμε έδώ όχι τήν άτομική παρά τήν "ταξική συνείδηση” καί 
μάλιστα τή συνείδηση του προλεταριάτου, όπως αύτή διαμορφώ-
------—:   ; —----- - · I , ·· ' ·”·' \ '
1. Geschichte und Klassenbewusstsein, 261. - ’ t->* <■ :·* ·'··
2. Geschichte und Klassenbewusstsein, 267.
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νεται μέσα Από τήν. πράξη του. Είναι Ακριβώς ή γνώση τής κοι- 
νωνικής^ κατάστασης, στήν δποία βρίσκεται μιά .τάξη/δ όρος γιά 
τήν αύτοσυνείδησή της. -Οταν μάλιστα πρόκειται γιά τό προλε
ταριάτο, τότε τά συνειδητά ένδιαφέροντά,του είναι μαζί καί 
ένδιαφέροντα-τής όλης κοινωνίας (μιά καί τά έ,νδιαψέροντα τής 
Αστικής τάξης >είναι έπιμέρους ένδιαφέροντα).·"Ετσι Από τή 
σκοπιά τής τάξης τοΟ προλεταριάτου, μέ τό δποίο συντελείται 
ή συνείδηση τής κοινωνικής πραγματικότητας σάν δλότητας, πα
ρουσιάζεται ή ένότητα θεωρίας καί πράξης, καθώς τό προλεταρι
άτο γίνεται υποκείμενο καί άντικείμενο μαζί τής δικής του γνώ
σης. Έ 6 ώ  είναι φανερή ,ή παρουσία τής έγελιανής, σκέψης. ‘0 
LukAcs, ,ωστόσο, προβάλλει τό δυνατό στό πραγματικό,'γιατί δέν 
είναι δοσμένο πώς τό προλεταριάτο έχει συνείδηση . τής όλης 
κοινωνικής πραγματικότητας καί, συνακόλουθα, πώς είναι φορέας 
τής Αλλαγής. "Οτι μάλιστα τό κόμμα είναι φορέας τής γενικής 
ταξικής συνείδησης τοΟ προλεταριάτου, πού καθοδηγείται·' Απ' 
αύτό,μάς άνάγει στό κοσμικό πνεΟμα τοΟ Hegel, πού πραγμάτω
σή του Αποτελεί ή πολιτεία. Μέ τό νά γίνεται τό προλεταριάτο 
δποκείμενο καί Αντικείμενο τής Ιστορίας, ή Αλλοτρίωση κατ' 
Αρχήν ξεπερνιέται. ι ι·

„"Ετσι ή θεωρία Αντιστοιχίας τής Αλήθειας παρουσιάζεται 
βασισμένη σ'ένα άτοπο δυαδισμό είναι καί συνείδησης. "Αν όμως 
δέν υπάρχουν Αντικείμενα Απέναντι στή συνείδηση, γιατί> αύτή 
θεωρείται σάν ύποκείμενο καί Αντικείμενο μαζί, δέν έχει λόγο 
νά μιλούμε γιά Αλήθεια σάν Αντιστοιχία τής συνείδησης στό 
πραγματικό είναι. Δέν ύπάρχει είναι, γιατί ή πραγματικότητα 
είναι αύτή πού γίνεται. Καί ή σκέψη δέν είναι παρά στιγμή τοΟ 
όλου procee6> τοΟ γίγνεσθαι, δηλαδή τής κοινωνικής δλότητας. 
"Ετσι ή Αλήθεια δέν μπορεί νά είναι Αναπαράσταση ή Απεικόνι
ση τής πραγματικότητας, πού Απλά γίνεται καί ποτέ δέν είναι. 
*0 LukAcs1 καταψέρεται, ένάντια στόν Engels, πού θεωροΟσε,δπως καί 
δ Marx, τίς έννοιες Απεικονίσεις τών πραγματικών πραγμάτων Αλλά 
πού τόνιζε έπίσης πώς δ κόσμος δέν είναι κανένα σύμπλεγμα Από 
έτοιμα πράγματα παρά σύμπλεγμα Από πορείες, καί ρωτάει: ""Αν
δέν ύπάρχουν καθόλου πράγματα, τί "Απεικονίζεται" μέσα στή 
σκέψη;" *Η σχετικοποίηση λοιπόν τής Αλήθειας είναι Αναπόφευ

1. Geschichte and Klassenbewusstsein, 342.
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κτη: βΗ Αλήθεια είναι πάντοτε σχετική, γιατί συνεχώς Ανάγε
ται στό μέλλον, σ'δ,τι νέο καί προοδευτικό ύπάρχει στίς ιστο
ρικές δυνάμεις καί πού μπορεί μέ συνεργασία νά πραγματώνε
ται. "Ετσι ή σχετικότητα τής Αλήθειας μπορεί νά συνεπάγεται 
έδώ μιά Ανοιχτή έπαναστατική δράση, μιά "διαρκή έπανάσταση". 
'Αλλά είναι φανερό πώς ή "ταξική συνείδηση" στόν LukAcs, σάν 
Ιστορία πού γνωρίζει τόν εαυτό της, υπόσχεται μελλοντικά τήν 
Αρση τής Ανθρώπινης Αλλοτρίωσης. Γιατί, Αν τό προλεταριάτο 
μπορεί νά Αποχτήσει συνείδηση ταξική - παρά τό γεγονός πώς 
αυτό έχει καταντήσει νά γίνει έμπορευματικό είδος στόν καπι
ταλισμό - καί Αν συνείδηση σημαίνει αύτογνωσία καί μαζί σωστή 
γνώση τής κοινωνίας σάν όλότητας, πρέπει τή γνώση τής κοινω
νικής πραγματικότητας νά τή θεωρήσουμε σάν συνείδηση του Αλ
λοτριωμένου ιστορικού process, πού προϊόντα του Ακριβώς είναι 
οι ίδιοι οι Ανθρωποι. "Ετόι δέν είναι μόνο αύτό πού γνωρίζει 
καί αύτό πού γνωρίζεται παράγοντες τής ίδιας όντότητας, τής 
κοινωνικής δηλαδή πραγματικότητας, όπως δείχνει δ LukAcs, πα
ρά καί ή σύμφυτη μέ τή γνώση έπαναστατική πράξη είναι ταυτό
χρονα φορέας καί Αντικείμενο, "Ατμομηχανή"'καί "αμαξοστοιχία" 
τής έπανάστασης. Επειδή ή διαλεκτική γνώση δέν συνεπάγεται 
Αμεσα τήν έπαναστατική πράξη, είναι αυτή ή πράξη Ακριβώς πού 
δείχνει τό δρόμο πρός τήν Αρση τών Αντιφάσεων."Ετσι ή διαλε
κτική γίνεται έδώ ένα πρόβλημα τής Ανατρεπτικής δράσης. Α ν 
τίθετα, μεταφορά τής διαλεκτικής σέ μιά πραγματικότητα πού 
συλλαμβάνεται χωρίς τή σχέση υποκειμένου καί Αντικειμένου1 δ- 
δηγεϊ σέ μή-διαλεκτική‘γνώση, σέ γνώση δηλαδή πού δέν συνε
πάγεται Αλλαγή τής πραγματικότητας. Τέτοια γνώση είναι ή αυ
τογνωσία τής καπιταλιστικής κοινωνίας σάν δλότητας πού περιέ
χει σάν στιγμές της συστήματα, πού είναι φαινομενικά αύτόνο- 
μα (οικονομία, δίκαιο, στρατός, παιδεία κλπ.) καί έπιβάλλε- 
ται σάν συμπαγής ενότητα, Αδιάβρωτη καί Ανεπιδεχτη δομικής 
Αλλαγής. "Ετσι ή πραγματικότητα αύτή δημιουργεί τήν υλική βά
ση τής. διαλεκτικής μεθόδου καί κάνει δυνατή τήν έπαναστατι-

1. Το,- 1971 ’ό Lukacs δέχτηκε πώς ποέπει να' είμαστε ποοσεχτικοί μέ την έ- 
γελιανή ιδέα τής ταυτότητας ύποκειμένου-άντικειμένου, που είχε παίξει κα'- 
ποιο σπουδάιο ρολο στο έργο του "'Ιστορία καί Ταξική Συνείδηση", θεωρών
τας τήν ιδέα αύτή ένα "φιλοσοφικέ μύθο" πού πρεπει να απορριφτεί.
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κή διαλεκτική, σά διαλεκτική τής δλότητας1.« -*■

6. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ, ΤΟ ΟΡΓΑΝΟ ΤΩΝ PROCESSUS: ERNST BLOCH

Ετή διαλεκτική σκέψη τοΟ Bloch δλη ή πραγματικότητα ά- 
νάγεται σέ μιά σχέση ύποκειμένου-άντικειμένου, μόνο πού έδώ 
υπεισέρχονται μυστικιστικά μοτίβα, μαρξιστικά παραλλαγμένα , 
πού σχηματίζουν τό υπόστρωμα αύτής τής φιλοσοφίας. Πρίν άπό 
κάθε άντίθεση, ύποκειμένου καί άντικειμένου, ύλης καί πνεύ
ματος, υπήρχε ή άρχέγονη ύλη, ή πρωταρχική αΙτία (Urgrund). 
Αύτή διεγείρεται καί κινείται άπό μιά σκοτεινή, άπαιτητική 
δύναμη, τήν "πείνα", πού έξακολουθεί νά παραμένει λειτουργική 
καί μετά τό χωρισμό υποκειμένου καί άντικειμένου. Αότόσημαί-

1. Τείνοντας πρός ορισμένες Βασικές αρχές τής Διαλεκτικής σκέψης τοϋ Lu- 
kacs b Lucien Goldmann αρχίζει ήδη τό 1945 να διαμορφώνει ένα "σύστημα 
διαλεκτικής φιλοσοφίας" με αφετηρία τόν Kant. *Η προσπάθεια του αύτή άπο- 
οκοποΰσε Βασικά στή διασάφηση τής καντιανής διαλεκτικής προβληματικής, 
γιατί πρώτος ό Κβηΐίμετά τό Spinoza) έδωσε έμφαση στήν ολότητα σάν κύρια 
διαλεκτική κατηγορία (Mensch, Gemeinschaft und Welt in der Philosophie 
Immanuel Kants. Studien zur Geschichte der Dialektik, Zurich 1945, 5 ,
24). Ή  ολότητα παρουσιάζεται έδώ σάν η ξεχωριστή κατηγορία, γιατί εξηγεί 
τήν ολη πράξη στήν οποία οφείλεται ή κοινάτητα των ανθρώπων καί γενικά 
ολη ή συνάφεια τοϋ κάσμου. Μέ αφετηρία τήν ιδέα τοϋ Kant γιά τον "ανταγω
νισμέ" ανάμεσα στήν ορμή τής ατομικότητας (individualitas) καί στήν ορμή 
τής κοινωνικότητας (socialites), μπορούμε νά εξηγήσουμε πώς ό Goldmann 
κινείται ανάμεσα στόν ατομικισμό (individualismus) καί στόν ολοκληρωτισμό 
(totalitarismus) θέλοντας στήν ακολουθία των ιδεών τοώ Kant, τοΟ Hegel, 
τοΟ Marx καί τοϋ LukScs νά δει τήν κοινότητα τών ανθρώπων σάν ολότητα πού 
τά μέρη της δέν είναι δυνατά χωρίς τήν προϋπόθεση τής συνάφειάς τους μέ
σα στό όλο (Mensch, Gemeinschaft und Welt, 39 κ.ε).

’Από τό 1947 ό Goldmann κατευθύνει τίς προσπάθειές του νά θεμελιώ
σει μιά δομική διαλεκτική τής ολότητας ξεκινώντας άπό ορισμένες ιδέες πού 
προσφέρονταν Βοηθητικές μέσα άπό τήν ψυχολογία τοϋ Jean Piaget. Εάν "λο
γική τών ολοτήτων" ή διαλεκτική παρουσιάζεται τώρα μέ τό νόημα μιας λογι
κής τών δομών, δυναμικών δηλαδή νοητών ολοτήτων, πού είναι εσωτερικά πλα
στικές καί ταλαντευόμενες, γιατί τά συστατικά τους στοιχεία (άτομα, ομά
δες, ποικίλα υποσύνολα) βρίσκονται σέ σχέσεις έντασης καί άνταγωνισμοϋ, 
διαμάχης καί σύγκρουσης άνάμεσά τους μέ σκοπό τά πρωτεία πάνω στούς άλ
λους ή στό σύνολο. ’Ακόμα ή διαλεκτική σά λογική τών δομών εξηγεί πώς οί 
δομές λειτουργοϋν σάν ολότητες άπό προσπάθειες άνθρώπων νά δίνουν λύσεις 
σέ προβλήματα μέσα άπό τις σχέσεις αύτών τών άνθρώπων πρός τό κοινωνικό 
περιβάλλον καί πρός τή φύση. "Οταν ή "προβληματική" αύτή κατάστασ 
νά λειτουργεί μέσα σέ πιό περιεχτική κοινωνική δομή, χάνοντας *■%.
ορθολογικό της χαρακτήρα (τή δυνατότητα δηλαδή νά λύνει προβ 
μπορεί πιά νά υπάρχει καί άναγχαστικά πρέπει νά άντιχαταστα 
γμή αύτή, κατά τήν οποία η δομικά άπο-προβληματισμένη χατάσ 
λειτουργεί καί έπιζητεί τήν άντικατάστασή της, είναι ή πιό 
τής ιστορίας. Συνολικά η ιστορία δέν είναι παρά μιά διαλεκτ 
καί άπο-δόμησης.

Κ-βΙΗΜ&ΗΚΗ\ δόμησης / γ ),
Λ /Cl ·

_______
Τν.Πί
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νει πώς ή πραγματικότητα δέν είναι ποτέ δοσμένη, παρά Αποτε
λεί ένα δυναμικό process πού μάς παραπέμπει συνεχώς στό μέλ
λον· Έτσι ό ορίζοντας της πραγματικότητας δέν είναι παρά έ
να άνοιχτό μέλλον καί ή δυνατότητα γίνεται βασική δντολογική 
κατηγορία.

* Η διαλεκτική άναφέρεται σέ πορείες πού παραμένουν ά-. 
νοιχτές στή φύση καί στήν ιστορία:

Γι'αύτό ή διαλεκτική, άν καί αυτή είναι ένεργή σέ κάθε γί
γνεσθαι, μεγαλώνει μέ τό προχώρημα τής άνθρώπινης ιστορίας1.

\

Διαλεκτική είναι έτσι τό "όργανο των λειτουργιών” ( Organon 
der Prozesse)2 πού φέρνουν τήν ολότητα (φύση καί ιστορία) στόν 
τελικό προσδιορισμό της.

Μετά τό χωρισμό υποκειμένου καί άντικειμένου, πνεύματος 
καί ύλης, ή όλη πραγματικότητα μετατίθ-ται στό μέλλον. Στό υ
ποκείμενο ή άρχέγονη πείνα γίνεται διάθεση γιά νέο καί έλπί- 
δα, κάτι σάν όραμα, όνειρο ή ουτοπία, πού συλλαμβάνεται μέ τή 
δυνατότητα τής πραγμάτωσης. Ελπίδα είναι ορμή γιά μέλλον, γιά 
τό "νέο στό μέτωπο"3. ‘Η έλπιδοφόρα αυτή ορμή είναι άνάγκη νά 
άντλεί δύναμη άπό κάτι πραγματικό πού τό γνωρίζει καί τό κα
τανοεί. "Ετσι αυτή γίνεται "σοφή έλπίδα" (docta spes) καίδέν 
πετάει πάνω άπό,τήν πραγματικότητα παρά σχετίζεται μέ 6,τι εί
ναι άντικειμενικά δυνατό. Αύτό σημαίνει πώς χωρίς μι ά πραγμα
τικότητα σάν άντικειμενική δυνατότητα, ή σκέψη θά μπορούσε νά 
παράγει· άπειρα πολλές δυνατότητες χωρίς έρεισμα στό άντικεί- 
μενο, νά κάνει όλότελα ούτοπικές υποτυπώσεις του μέλλοντος καί 
άτοπες, φανταστικές προοπτικές.

'Αλλά καί τό άντικείμενο δέν είναι κάτι σταθερό καί δέν 
Αποτελεί μιά δοσμένη πραγματικότητα. ‘Η πραγματικότητά του 
συνίσταται σέ μιά "τάση" ή "προσδοκία" τού μέλλοντος: Είναι
αύτό πού τείνει καί πραγματώνεται στό μέλλον. Καί τό μέλλον 
είναι, βέβαια, πραγματικότητα, μιά καί άποτελει Αντικειμενι
κή δυνατότητα. 'Επειδή όμως τό υποκείμενο μπορεί νά έπιδεί-

1. Philosophische Grundfragen I, Zur Ontologie des Noch - Nicht - Seins , 
Frankfurt/M 1961, 63.

2. Philosophische Aufsatse, 512.

3. Philosophische Aufatze, 555. x
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Xv c l  μιά μεγάλη έλευθερία προβολής, μέσα στό μέλλον, άπειρα 
πολλών δυνατών άντιχειμένων, ή πραγματικότητα αότών τών (φαν
ταστικών) πλασμάτων του πρέπει νά εΓναι άδέσμευτη άπό όρους. 
"Αν, άντίθετα, κάτι πού φανταζόμαστε σάν δυνατό άντιχείμενο 
γίνει πραγματικότητα, εΓναι γιατί αύτό δέν ήταν όλότελα κα
θορισμένο άπό όρους (διαφορετικά, δέν θά άποτελοΟσε ένα δ υ 
ν α τ ό  άντιχείμενο παρά πραγματικότητα πού θά μπορούσαμε νά 
τήν συναγάγουμε προγνωστικά). "Ετσι, ό,τιδήποτε έρχεται σέ ύ
παρξη δέν εΓναι δ υ ν α τ ό  παρά στό βαθμό πού εΓναι έλεύθε- 
ρο άπό καθοριστικούς όρους.

Μεταθέτοντας, λοιπόν, ό Bloch ,τήν πραγματικότητα στό μέλ
λον καί προβάλλοντας τή δυνατότητα σάν βασική όντολογική κα
τηγορία, πλάθει μιά είκό’να τής Ολικής πραγματικότητας πού συν- 
ωθεΐται συνεχώς γιά κάτι τό νέο: Καθώς αύτή διεγείρεται ά- 
διάκοπα άπό μιά κινητική δύναμη, τήν πείνα - δύναμη, σύμφυτη 
μέ τήν ύλη-, πού τή σπρώχνει πρός ένα "τελικό σκοπό", άνα- 
πτύσσεται σάν ιστορικό process τελεολογικά παρμένο. Φυσικά 6 
Bloch προβάλλει^ στή φύση μιά ψυχολογική κατηγορία 0[ήνΖΤηεζΐ - 
να" σάν κινητική αίτια) , ή μιά ιστορικιστική άρχή (τόν τελι
κό σ κ ο π 6 σάν τό' "πλήρωμα" τού κόσμου) , πράγμα πού σημαί
νει πώς ή σκέψη του λειτουργεϋ μέ κενές φόρμουλες, γνωστές ά- 
πό Ί-ιιά μακρά μυστικιστική παράδοση (άπό τόν νεοπλατωνισμό ώς 
τόν έγελιανισμό) . *Η σκέψη του άκόμα φαντάζε ι σά μιά μορφή ρο
μαντικού Ιδεαλισμού πού μάς θυμίζει τή φυσική φιλοσοφία τού 
ScTielTing καί τού Hegel. 'Ιδιαίτερα μάλιστα-ή προβολή άπό τόν 
Bloch τού τελικού σκοπού σάν πραγμάτωση τής νοσταλγίας γιά έ- 
πάνοδο στήν άρχέγονη ένότητα ύποκειμένου καί άντικειμένου ά- 
ποτελεΓ φανερά ένα μυστικιστικό μοτίβο σκέψης. Αύτή ή ούτο- 
πία, τό όνειρο τής ένωσης τής πραγματικότητας μέ τήν άρχέγο
νη Ολική αίτία του, ή πραγμάτωση τής νοσταλγικής άναπόλησής 
της, ή Ικανοποίηση τής "πείνας" είναι τό "βασίλειο τής έλευ- 
θερίας", πού βάζει τέρμα στήν έκμετάλλευση τού άνθρώπου άπό 
τόν άνθρωπο. Δέν είναι δύσκολο νά διακρίνουμε τόν θρησκευτι
κό μύθο πού κατέχει τό ύπόβαθρο τής σκέψης του: Φανερά Οπό- 
κειται έδώ ένας μύθος τής λύτρωσης. 1

1. Das Prinzip Hoffnung I, Frankfurt/M. 1970 (1959), 271 κ.έ.
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7. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΗΣ ΑΠΕΛΕΥΘΕΡΩΣΗΣ: HERBERT MARCUSE

'Όπως 6 Lukeics καί 6 Bloch, 6 Marcuse άνήκει στόν κύκλο 
έκεΐνο των θεωρητικών μαρξιστών πού δέν συντάσσονται μέ τή 
μαρξιστική "όρθοδοξία".

‘Ο Marcuse στό βιβλίο του "Σοβιετικός Μαρξισμός"1 άσκει 
μιά όξεία κριτική ένάντια στίς "μεταμορφώσεις" πού παθαίνει 
ή διαλεκτική άπό τήν "έπίσημη" σοβιετική μαρξιστική σκέψη. 
Παρατηρεί πώς, αν καί ό σοβιετικός μαρξισμός παρουσιάστηκε 
σαν ένα κλειστό σύστημα καί καμιά άπό τις βασικές διαλεκτι
κές έννοιες δέν άναθεωρήθηκε ή άπορρίψθηκε, ωστόσο ή διαλε
κτική δέχτηκε λειτουργικές άλλαγές μέσα στόν ίδιο τόν σοβιε
τικό μαρξισμό: άπό μιά μορφή κριτικής σκέψης έγινε μιά καθο
λική κοσμοθεωρία καί μέθοδος μέ αυστηρούς, άκαμπτους κανόνες 
καί οριστικές διευθετήσει^. Αυτή ή μεταμόρφωση καταστρέφει τή 
διαλεκτική, κατά τόν Marcuse, πολύ πιό ριζικά άπό κάθε άνα- 
θεώρηση. ‘Η διαλεκτική, πού ξεκίνησε σάν "τό όργανο τής έπα- 
ναστατικής συνείδησης καί τής επαναστατικής πράξης", μπήκε 
στό εποικοδόμημα ενός συμπαγούς συστήματος κυριαρχίας καί ή 
κίνηση τής διαλεκτικής σκέψης κλείστηκε μέσα σ'ένα κωδικο- 
ποιημένο φιλοσοφικό σύστημα. 'Αλλά ή διαλεκτική είναι άπό τή 
φύση της άσυμβίβαστη μέ κάθε κωδικοποίηση. Ούτε ό Marx ούτε 
ό Hegel άνάπτυξαν τή διαλεκτική σάν ένα γενικό μεθοδολογικό 
σχήμα. Ό  Engels μόνο άρχισε νά σχηματίζει τό σκελετό γιά μιά 
κωδικοποίηση τής διαλεκτικής.

Κατά τόν Marcuse, δ Marx άνάπτυξε τή διαλεκτική σάν "ένα 
έννοιακό όργανο γιά τήν κατανόηση μιας έσωτερικά άνταγωνιστι- 
κής κοινωνίας". Αυτό πού πραγματικά χρειαζόταν ήταν ένα και
νούργιο έννοιακό apparatus, κατάλληλο νά άποδώσει τούς άντι- 
(ρατικούς συντελεστές τής συγκεκριμένης πραγματικότητας καί 
τήν πραγματική δυναμική δομή τής ιστορίας, κι' αυτό έπρεπε νά 
συνεπάγεται τή διάλυση τών άκαμπτων καί στατικών έννοιών τής 
φιλοσοφίας, τής πολιτικής οίκονομίας καί τής κοινωνιολογίας. 
Τό νέο αυτό apparatus τό πρόσφερε ή μαρξική διαλεκτική, πού 
ήταν κατάλληλη νά άποδίνει στή θεωρία τήν ουσία τής πραγμα
τικότητας. Αυτό, ωστόσο, δέν σημαίνει πώς "ή διαλεκτική σχέ-

1. Soviet Marxism, New York 1958, 137 κ.ε.
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ση Ανάμεσα στή δομή τής σκέψης καί στή δομή τής πραγματικό
τητας" είναι Απλά καί μόνο μιά "Αντανάκλαση καί άντ ιστοί χία".

Και στόν Hegel ή πραγματικότητα παρουσιάζεται δυναμικά, 
σέ κίνηση καί μεταβολή καί δδηγείται μέσα άπό τήν ίδια τήν 
πορεία της σέ μιά όλο καί πιό καθαρή καί συνειδητή αύτοσύλ- 
ληψηί "ή πραγματικότητα έχει ... τόν δικό της λόγο και ή λο
γική είναι όντολογία". 'Αλλά δέν είναι έδώ δοσμένη καί δέν Α
ποτελεί κανένα factum ή ένότητα υποκειμενικής καί Αντικειμε
νικής πραγματικότητας* αύτή κερδίζεται μόνο στόν Αγώνα ένάν- 
τια σέ Αντίμαχους, Αρνητικούς δρους καί Αν δ Αγώνας αυτός συν
ειδητοποιείται σάν τρόπος ύπαρξης, τό διαλεκτικό process γί
νεται στόν Ανθρωπο ιστορικο-θεωρητικό καί πραχτικό. Τό πνεΟμα 
προχωρεί αύτοδύναμα καί φτάνει σέ σημείο όπου ή σύγκρουση δια
λύεται καί διαψαίνεται μιά καθαρή Αρμονία υποκειμένου καί Αν
τικειμένου, Ατόμου καί κοινωνίας.

Είναι ή έσωτερική λογική τής φιλοσοφίας δπως καί τής πραγμα
τικότητας. Γι 'αύτό ή δ ι α λ ε κ τ ι κ ή  λ ο γ ι κ ή  μπορεί νά 
χαρακτηρίζεται Ακόμα σάν μιά λ ο γ ι κ ή  τ ή ς  έ λ ε υ θ ε -  
ρ ί α ς , ή Ακόμα Ακριβέστερα, σάν μιά λογική τής Α π ε λ ε υ 
θ έ ρ ω σ η ς 1.

Μ'ένα εύρύ νόημα "λογική τής έλευθερίας" σημαίνει έδώ τήν πο
ρεία ένός Αλλοτριωμένου κόσμου, Αποξενωμένου Από τήν "ίδέα" 
καί ή άρση τής Αλλοτρίωσης αύτής μέ τήν έπαναφορά τής πραγ
ματικότητας στόν έαυτό της (κυρίως μέσα άπό τή φιλοσοφία καί 
είδικά τή φιλοσοφία τοΟ ίδιου τοΟ Hegel) Αποτελεί τήν ΰψι- 
στη έλευθερία, τήν έλευθερία τής 'Ιδέας.

*0 Marcuse παρατηρεί πώς τό "μαρξικό Αναποδογύρισμα" τής 
διαλεκτικής τοΟ Hegel δείχνει τήν πίστη τοΟ Marx στήν Ιστο
ρία. Καί ot κινητικοί παράγοντες τοΟ ίστορικοΟ process δέν 
είναι έδώ Απλά συγκρούσεις παρά Αντιφάσεις πού σχηματίζουν τή 
λογική τής Ιστορίας σάν Ιστορίας τής Αλλοτρίωσης. "Ετσι, κα
τά τόν Marx, ή λογική τής καπιταλιστικής κοινωνίας είναι νά 
στηρίζεται σέ παραγωγικότητα πού προχωρητικά Αποφέρει πλοΟτο 
καί φτώχεια, πρόοδο καί Απανθρωπισμό τοΟ Ανθρώπου, καί νά Α
ποτελεί όρθολογικό σύστημα αύτοαντιφατικό: ot νόμοι πού τό 
διέπουν στή ζωντανή του πορεία είναι οΐ ίδιοι πού τό δδηγοΟν

133

1. Soviet Marxism, 1<4θ.
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xat τή διάταξή της, Υ<*ά χάρη utas πιό λογικής καί πιό Ελεύ
θερης κοινωνίας, μπορούμε νά καταλάβουμε γιατί ό Marcuse θεω- 
pet βασικά χήν "άρνητικότητα" χοϋ όλου σάν χήν άρχή τού 
ριεχομένου xou καί τής κίνησης χου1. Στη διαλεκτική ̂ αυχή χης 
"άρνητικής ολότητας" παρελθόν καί μέλλον έβαφανίζονται. Εί
ναι μιά διαλεκχική τής μή-χαυχόχηας, μια, "άρνηχικη" διαλεκτι- 
κή, ή μ*άλλα λόγια μιά θεωρία χης έπανάσχασης.

^  *0 προσδιορισμός αύχός χης διαλεκτικής σάν διαλεκτικής 
της μή-χαυχόχηχας είναι διάχυχος σ'όλη τή Σχολή χης Φραγκφούρ- 
χης. Σχό πνεύμα χης Σχολής αυτής ή διαλεκτική τής μη - ταυτό- 
χηχας κατευθύνεται Ενάντια σ'δλα χά κλειστά συστήματα πού άπό 
χή φύση τους παρουσιάζονται σάν συνάφειες — ολότητες άπο θέ
σεις ταυτότητας.

8. aPNHTIKH ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ: THEODOR Η. ADORNO

Μέ χό Εργο χου "'Αρνητική Διαλεκτική* (1966) δ Adorno Ε
πιχείρησε νά διαγράφει Ενα σχέδιο διαλεκτικής πού ξεπερνάει 
τόσο χήν Εγελιανή όσο καί χήν υλιστική διαλεκτική. Η διαλε
κτική αύχή φιλοσοφία είναι "άρνηχικη" μέ χό νόημα δχι λει
τουργεί μέ χήν βασική κατηγορία τής "μή-χαυχότηχας": 'Ενω ή 
"θετική διαλεκτική" προβάλλει χήν άξίωση τής ταυτότητας μέσα 
σέ μιά ολότητα ("χό δλο είναι χό άληθινό"), τής ταυτότητας λο
γικού καί πραγματικού, όπως σχόν HegeT, ή χου δνχος καί τής 
ουσίας, όπως στήν Fundamentalontologie τού Heidegger, ή "άρ- 
νηχική διαλεκτική" λειτουργεί μέ τή μή-χαυτότηχα, όχι μέ χήν 
ολότητα, πού μέ χήν Εννοια κλείνεχαι μέσα σ'Ενα σύστημα πού 
ταυτίζεται μέ χόν εαυτό χου, παρά μέ χό μερικό καί ξεχωριστό 
πού δέν διαλύεται μέσα στήν Εννοια2. 'Αναγνωρίζοντας δ Adorno 
χήν προτεραιότητα τού ξεχωριστού άπένανχι σχό δλο καί στήν Εν* 
νοια, ύποκαθισχά χήν κατηγορία τής δλόχηχας μέ χήν ̂ κατηγορία 
τής διαλεκτικής άνχίφασης: χό δλο είναι τό "άναληθές". Τί εί-_ 
ναι συγκεκριμένα Εδω ή άντίφαση^ 'Οπωσδήποτε αυτή δέν είναι 
καμιά άπόλυχη ιδιότητα των πραγμάτων, άλλά μέσα σέ μιά κοι-

1. Yernimft und Revolution, Neuwied und Berlin 31970, 35.
2. Negative Dialektik, Franfurt / M 1966, **6 *.έ.
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vfi!yin πηύ^κατάλληλα προβάλλεται σάν νά θέλει τήν ταυτότητά 
της# νά μείνει C6ta μέ τόν έαυτό της, είναι ή Ιστο
ρική ύπαρξη έκείνου πού άονεΖται_^^^αμχόχηχΐ3^τθ£ κοινώνίας. 
"Οπως ή έννοια υποβάλλει καί έπιβάλλει ταυτότητα (διαφορετι
κά δέν θά ήταν έννοια) , άνάλογα στόν κόσμο τών πραγμάτων μιά 
δρισμένη δομή (ταξική δομή) διαμορφώνει ένα σύστημα κυριαρ
χίας πού έξυπηρετεί τήν ταυτότητα τής κοινωνικής δομής. Έτσι 
τό έργο τής άρνητικής διαλεκτικής βρίσκεται στό νά "σπάζει" 
κριτικά τό δρόμο τοΟ όλου καί τοΟ ίδιου, νά μάς άπελευθερώ- 
νει άπό τόν κλοιό τοΟ ίδιου, πράγμα πού σημαίνει θετικά "προσ
διορισμένη άρνηση" καί "κριτική". Μ'αύτό τό νόημα, "διαλεκτι
κή είναι ή συνεπής συνείδηση μή ταυτότητας" καί συνδέεται μέ 
τήν άντίφαση πού είναι "τό μή-ταυτό κάτω άπό τήν άποψη τής 
ταυτότητας"1. Τό θετικό αύτό άποτέλεσμα έξηγειται μέ τήν ά- 
ναφορά τής διαλεκτικής αύτής σέ μιά "κριτική τής καθολικής 
συνάφειας τύφλωσης", κριτική πού άπελευθερώνει τό Ιδιαίτερο 
καί ξεχωριστό, αύτό πού σπάζει κριτικά τή "λεωφόρο" τοΟ δλου.
'Ακόμα καί στό έγελιανό σχήμα ταυτότητας λογικοΟ καί πράγμα- 
0

τικοΟ πού συνεπάγεται τήν ταύτιση τής κοινωνικής πραγματικό
τητας μέ τό λόγο, δ λόγος μπορεί νά θεωρηθεί σάν κριτικός πα
ράγοντας. εάν μέτρο κριτικής γίνεται έδώ ή ίδέα μιάς άπελευ- 
θερωμένης καί λογικής κοινωνίας. *

Έ  διαλεκτική, λοιπόν, τοΟ Adorno είναι άρνητική, γιατί 
άπορρίπτει κάθε σκέψη πού ταυτίζει τή σκέψη καί τό είναι, ό
χι μόνο έκείνη πού ξεκινάει άπό ίδεαλιστικά σχήματα τύπου He
gel (ταυτότητα τοΟ είναι καί τής έννοιας) παρά καί έκείνη πού 
έχει σάν άφετηρία Ολιστικά σχήματα "ένότητας" θεωρίας καί πρά
ξης, μέ τά δποία δμως ύποτάσσεται μονοσήμαντα ή θεωρία στήν 
πράξη καί δογματικά έξοντώνεται ή έξίσου σημαντική θεωρητική 
στιγμή. Έτσι ή άρνητική διαλεκτική άφήνει πίσω της τόσο τήν 
Ιδεαλιστική δσο καί τήν Ολιστική διαλεκτική. Άλλ'αύτή είναι 
φανερά Ολιστική, μιά καί υίοθετεί σάν άφετηρία τό αίτημα τοΟ 
Marx καί τοΟ Lenin νά κρατιόμαστε άπό τά πράγματα (μέ τό νόη
μα πού άλλοι διαλεκτικοί τό λένε "αίτημα τοΟ συγκεκριμένου"). 
Είναι τό αίτημα πού πρόβαλε άλλά δέν πραγμάτωσε ή χουσσερλια- 
νή φαινομενολογία: "πίσω ατά πράγματα" (zu den Sachenl). Τά

1. Negative Dialektik, 15.
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ττράγιιατα δέν κατασκευάζονται άπό τό υποκείμενο* Αντίστροφα, 
ή σκέψη είναι ανάγκη νά "Αφήνεται στό Αντικείμενο"1. Δίνον
τας, λοιπόν, προτεραιότητα στό Αντικείμενο ή Αρνητική διαλε
κτική του Adorno έχει φανερά υλιστικό χαρακτήρα. Άλλ'αύτή δέν 
δεσμεύεται Από διακρίσεις του τύπου "βάση - έποικοδόμημα" καί 
θεωρεί Αδικαιολόγητη κάθε τάση έπιστροφής στή μαρξική αύτή 
φόρμουλα. Δέν υπάρχει πιά καμιά τάξη στήν Αποδοχή τής οποίας 
μπορεί νά κρατιέται κανείς. 4Η πράξη μεταβάλλεται. Καί ή"βά
ση" έχει πιά στό μεταξύ ένσωματωθεΐ στό "έποικοδόμημα". ‘Ε
πομένως δέν μπορεί κανείς νά υποτάσσει τή θεωρία στήν πράξη 
καί νά προβάλλει δογματικά (μέ τό "κριτήριο τής πράξης") Α
ξιώσεις Απόλυτης γνώσης. Κάθε στιγμή σάν μέρος του κοινωνι
κού process ύπόκειται σέ Ανάλυση καί είναι Ανάγκη κάθε στιγμή 
νά τή συνειδητοποιούμε κριτικά2. ‘Οπωσδήποτε τήν κριτική Ανά
λυση δέν πρέπει νά τή θεωρούμε έδώ μέ όρους τής Αναλυτικής φι
λοσοφίας. ‘Η Αρνητική μάλιστα διαλεκτική χαρακτηρίζεται άπό 
τή συγκέντρωσή της σ'έκείνη τήν άποψη τής πραγματικότητας κα
τά τήν οποία τά πράγματα δέν μπαίνουν σέ έννοιες. 'Αλλά τότε 
πώς είναι δυνατό νά συλλαμβάνεται ή άποψη αύτή τής πραγματι
κότητας; Είναι δυνατή καμιά άλλη πρόσβαση στήν πραγματικότη
τα; *0 Adorno έξηγει πώς ή Αρνητική διαλεκτική δέν έπιχειρει, 
βέβαια, κανένα προσδιορισμό τής πραγματικότητας μέ έννοιακή 
σύλληψη, άλλ'αύτή μοιάζει μέ τήν τέχνη στή μιμητική της λει
τουργία, καθώς ή θεωρητική σκέψη περιτριγυρίζει τήν έννοιαπού 
θέλει νά "Ανοίξει" χρησιμοποιώντας, σάν έκείνον πού έπιχει- 
ρει νά Ανοίξει ένα καλοφυλαγμένο ταμείο, όχι ένα μοναδικό 
κλειδί ή σχηματίζοντας ένα μόνο Αριθμό παρά συνδυασμό Αριθ
μών3. 'Εδώ διακρίνουμε καθαρά μιά ίδεαλιστική πρόληψη τής πραγ-

1. Negative Dialektik, 51. *0 Adorno παρατηρεί άλλου (Παρατηρήσεις .... 
Δευκαλίων 4(1970), 292-93) πώς, ένώ 6 Hegel καί οί ιδεαλιστές παράγουν το' 
_άντι κ ε ί μ ενο^.,απ<5 το,JJILQ.Kείμεν9> ° Kant φαινόταν προηγουμένως να δίνει μια 
“σαφΤΡεu Φαση---στί·ς··--ύ ποιιε ιμενικές μ ο ρφ ε ς~^ωστ()σο, n^^ovTi6^jo\^Kant TvraV 
νά προσδιορίσει την αντικειμενικότητα και πάρα τη γνωστή, μέ την~*"'κοπέρ- 
νικεια" μεταφορά, στροφή του Kant είναι σ αυτόν φανερή η προτεραιότητα 
τήςΈντικειμενικότητας.

2. Π3· τον προσδιορισμό τής διαλεκτικής άπό τον Habermas, Analytische Wis- 
senschaft und Dialektik, 309-310 σάν προσπάθειας να σολλαμδονούμε αναλυ
μένο τό κοινωνικό process καί σάν "δυνατής κριτικής αυτοσυνείδησης του".

3. Negative Dialektik, 164.

..Awi
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ματικότητας πού προϋποθέτει πώς υπάρχει μιά ούοια κρυμμένη 
"κάτω" άπό τά φαινόμενα, μιά ούσία πού "6έν έξαντλείται στόν 
κρυμμένο γενικό νόμο"1. Άπ'αύτή τήν άποφη ή διαλεκτική σκέψη 
τοΟ £dorno μάς άνάγει οτόν Ιδεαλισμό τοΟ Kant και είδικά τό 
έννοιακό ζευγάρι "ούσία - φαινόμενο" τοΟ ίδιου άντιστοιχεί στό 
δυαδικό καντιανό σχήμα "πράγμα-καθαυτό φαινόμενα". Είναι δ 
μύθος πού γιά πρώτη φορά πρόβαλε δ Ηράκλειτος ("φύσις κρύ- 
πτεσθαι φίλει")2 καί πού έχει μιά μεγάλη ιστορία στή δυτική 
φιλοσοφία ώς τόν Kant, τόν Heidegger καί τόν Russell)3 *.

9. ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΤΟΥ ΔΙΑΦΩΤΙΣΜΟΥ: MAX HORKHEIMER - THEODOR W. ADORNO

‘Η κατηγορία τής διαλεκτικής άντίφασης, πού δ Adorno θέ
τει στή θέση τής ταυτότητας μέ τήν "άρνητική διαλεκτική" του, 
άποσαφηνίζεται καλύτερα μέ φόντο τό βιβλίο πού δ ίδιος καί δ 
Horkheimer μαζί έξέδωσαν μέ τόν τίτλο "Διαλεκτική τοϋ Διαφω
τισμού" (1947). "Αν τό πρόγραμμα κάθε είδους διαφωτισμού εί
ναι νά άπελευθερώνει τούς άνθρώπους άπό άνορθόλογες, μυθικές 
παραστάσεις καί νά τούς έμφυτεύει τίς ίδέες άλήθεια, έλευθε- 
ρία, δικαιοσύνη, άνθρωπιά, δ διαφωτισμός έχει σάν τελικό ά- 
ποτέλεσμα νά προετοιμάζει τό έδαφος γιά δλοκληρωτικά κινήμα
τα: πριν άκόμα αότές οί Ιδέες γίνουν κοινωνική πράξη, δ δια
φωτισμός άρχίζει ήδη νά τίς καταστρέφει.

Σκοπός τού διαφωτισμού ήταν ή "κάθαρση τού κόσμου": νά
διαλύσει τούς μύθους καί μέ τή γνώση, πού είναι "δύναμη", νά 
πατάξει τή φαντασία. Είναι τό γνωστό άπόφθεγμα τού Francis Ba
con 11: Γνώση καί δύναμη είναι στόν άνθρωπο συνώνυμα. Μέ τήν έ- 
πιστημονική γνώση νά κυριαρχήσουμε πάνω στή φύση καί πάνω 
στούς άνθρώπους. Ήδη ή προσωκρατική σκέψη καί Ιδιαίτερα ή 
σοφιστική καί δ Σωκράτης άποτελοΟσαν μιά πρώτη κίνηση διαφω
τισμού. Αύτή άρχικά πήρε τή μορφή μιάς τάσης γιά κάθαρση τού

1. Negative Dialektik, 170.
2. Diels - Kranz, 22 B 123.
3. Mid άνόλυση κάνω ο'αυτό τό πρόβλημα έκιχειρύ μέ τήν έργασία μου "Φαι
νόμενο καί πραγματικότητα", Δωδώνη 3 (197*0, 27-**9.
Μ. Novum Organum: The Works of Francis Bacon, XIV, 31.
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κόσμου άπό τόν άνιμισμό. Τή θέση όμως τών δαιμονικών μορφών 
καί δυνάμεων πού κυβερνούσαν τή φύση τήν παίρνουν μέ τό δια
φωτισμό φυσικές άρχές, ιδέες καί άριθμοί πού έκφράζουν τήν ά- 
πομύθευση τού κόσμου καί μαζί τήν κυριαρχία του. "Ετσι οι μύ
θοι , πού έγιναν θύματα τού διαφωτισμού, έγιναν πάλι παράγωγα 
τού ίδιου τού διαφωτισμού1:

*0__δι«αφωτισμός σχετίζεται μέ τά πράγματα όπως ό δικτάτορας μέ 
τούς άνθρώπους*. ------------------------ ----------

Μέ τήν άνάπτυξη τής λεγάμενης όρθολογικότητας πού συνεπάγε
ται ή άπομύθευση τού κόσμου (δηλαδή ό διαφωτισμός) , ό άνθρω
πος βλέπει τήν αύξανόμενη γνώση του νά συνοδεύεται άπό αυξα
νόμενη δύναμη, άλλά πληρώνει τήν αύξηση τής δύναμής του μέ 
τήν άλλοτρίωσή του άπ'αύτό πάνω στό όποιο άσκει τή δύναμή του. 
Γιατί μέ τήν έπιστήμη γνωρίζουμε ό,τι μπορούμε νά φτιάξουμε 
καί νά "τιθασεύσουμε", κι'αύτό όχι μόνο γίνεται ξένο σ' έμάς 
παρά καί έχθρικό, άπειλητικό καί δλέθριο.

Τί είναι όμως έκεινο πού κάνει κάθε δρισμένη θεωρητική 
άποψη, πού έρχεται μέ τό διαφωτισμό, νά γίνεται απλή γνώμη 
καί ύστερα νά άποδείχνεται μύθος, τί κάνει τίς άλήθειες τού 
πνεύματος καί τής άλήθειας, δηλαδή τού διαφωτισμού, νά ξεπέ
φτουν στήν απλή μυθική άκαθαρσία; Τί σημαίνει ή άρχή τού ξε
πεσμού τών άληθειών σέ μύθους; Είναι σάν τήν άρχή σύμφωνα μέ 
τήν οποία οι μυθικοί ήρωες λατρεύονται καί μετά ξεπέφτουν καί 
χάνονται;

Οι μύθοι έχουν μιά συμβολική σημασία. ‘Όπως οι ραγικοί 
τύποι καί οι ίδιες οι λέξεις άρχικά (όπως μαρτυρούν τά ιερο
γλυφικά) , δηλώνουν τήν έπαναλαμβανόμενη φύση: κάτι πού υπάρ
χει ή ένα συμβάν παριστάνεται σάν αιώνιο, γιατί μέ τό σύμβο
λο πρέπει νά γίνεται πάλι συμβάν. "Ετσι οι μύθοι έκφράζουν 
μιά άτέλειωτα έπανερχόμενη ή άνανεούμενη φύση, φύση πού δια
τηρείται ταυτιζόμενη μέ τόν έαυτό της. ‘Ο θρίαμβος λ.χ. τού 
έπιστημονικού πνεύματος στή σύγχρονη σκέψη, ό νεοθετικισμός, 
συνεπάγεται καταδίκη καί άπόρριψη του συμβολικού ή μαγικού ά- 
κόμα καί στήν τέχνη* ό θετικισμός αυτός άντιτείνει τήν άρχή

1. Dialektik der Aufklarung, Frankfurt/M 1973, 11.
2. Dialektik der Aufklarung, 12.
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τοΟ σύμφυτου! άπόλυτο σύμφυτο κυριαρχεί καί τίποτε "άτι £(»ω” 
6έν υπάρχει. *0 λόγος γι'αότό είναι πώς, έπειδή "ή άπλή πα
ράσταση τοΟ έξω είναι ή καθαυτό πηγή τής άγωνίας”, ήάρχή τοΟ 
σύμφυτου άποτελει όπλο άμυνας άπέναντι στήν άγωνία πού δέρ
νει τόν άνθρωπο μπροστά στό άγνωστο, αύτό πού ύπάρχει έξω. Έ 
τσι δ νεοθετικισμός δημιουργεί ένα νέο, καθολικό tabu1. "Ενα 
άλλο παράδειγμα άποτελει 6 άνατολικός καί έλληνικός έπίσης 
μύθος πώς δ θάνατος είναι ποινή πού πληρώνει κανείς γιά τό 
σφάλμα τής γέννησής του καί δτι κάθε εύτυχία πληρώνεται μέ
δυστυχία. Είναι δ μύθος πού διασώζεται άκόμα σάν υπόβαθρο καί 
στή σκέψη τοΟ 'Αναξίμανδρου πού καταφερόταν ένάντια στό μυ
θικό βασίλειο τοΟ τρόμου καί τής άδικίας τό δποιο παραμόνευε 
πίσω άπό τή φαινομενική τάξη πού έΥΥυώνταν οϊ. όλύμπιοι θεοί. 
Αύτός παράστησε τόν κόσμο όλο σάν ένα παιχνίδι ’’δικαιοσύνης”, 
δπου δλα τά πράγματα πού γίνονται καί άλλάζουν πληρώνουν ποι
νές άνάλογες μέ τίς άδικίες πού προξενούν στά άντίμαχά τους 
πράγματα. Γενικά ή δικαιοσύνη τοΟ διαφωτισμού παρουσιάζει τό 
Φταίξιμο καί τήν τιμωρία, τήν εύτυχία καί τή δυστυχία σάν τίς 
ίσες πλευρές ένός καί τού ίδιου νομίσματος. Τό ότι ή Justitia 
παριστάνεται μέ δεμένα τά μάτια της δέν δείχνει Ισότητα (ότι 
στό δίκαιο δέν πρέπει νά γίνεται καμιά έπέμβαση) παρά δτι τό 
δίκαιο δέν πηγάζει άπό έλευθερία2.

"Οπως δ λόγος μέ τίς στερεοποιημένες έννοιες στέκεται ά- 
πέναντι στήν πραγματικότητα, έτσι τάσσεται καί ή κυριαρχίαά- 
πέναντι στόν καθένα. 01 φιλοσοφικές έννοιες μέ τίς δποίες πα- 
ριστάνεται δ κόσμος προβάλλονται μέ τήν άξίωση τού γενικού 
κύρους σάν έννοιες πού έκφράζουν τήν ’’άληθινή” πραγματικότη
τα. 01 φιλοσοφικές έννοιες λ.χ. τού Πλάτωνα καί τού 'Αριστο
τέλη θέλουν νά θεμελιώσουν πραγματικές σχέσεις στό έπίπεδο 
τής "άληθινής” πραγματικότητας καί, μέ μιά έκφραση τού Vico, 
έχουν τήν προέλευσή τους άπό τήν άγορά τής 'Αθήνας: "άντικα- 
θρέφτιζαν μέ τήν ίδια καθαρότητα τούς νόμους τής φυσικής, τήν 
Ισότητα των πολιτών (πού είχαν πλήρη πολιτικά δικαιώματα) καί 
τήν κατωτερότητα τών γυναικών, παιδιών, σκλάβων”3. "Οτι δμως

1. Dialektik der Aufklarung, 18.

2. Dialektik der Aufklarung, 19. ^

3. Dialektik der AufklSrung, 23. £?
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αυτές ol έννοιες έχουν καθολικό κύρος καί ίσχύουν γιά πάντα 
είναι Αξίωση των φιλοσόφων νά Αναγνωρίζουν όλοι μιά τυποποιη
μένη, πάντοτε ίδια μέ τόν έαυτό της κοινωνική πραγματικότητα, 
δομημένη σύμφωνα μέ τήν άρχή τής ταυτότητας, χωρίς Αντιφάσεις 
καί Ανταγωνισμούς.

"Ετσι οι "μεγάλες ιδέες" τής Ανθρωπότητας, όπως Αλήθεια, 
έλευθερία, δικαιοσύνη, είρήνη, Ανθρωπιά παρουσιάζονται όλο 
καί περισσότερο μή πραγματικές - Απλά λόγια. ‘Η θέληση νά πραγ
ματώσουμε αυτές τις ιδέες στήν κοινωνία χάνει τήν ούσία της, 
μιά καί εκείνος πού δέν ξέρει τί σημαίνει έλευθερία δέν μπο
ρεί νά έγγυαται γι'αυτήν τίποτε στήν πολιτική πραχτική. "Ετσι 
όμως προετοιμάζεται τό έδαφος γιά ολοκληρωτικές τάσεις κοι
νωνικής δργάνωσης. Ό  όρθολογικός λοιπόν διαφωτισμός παίζει 
τό παιχνίδι του μύθου πού αυτός θέλει νά υπονομεύει καί νά 
καταστρέφει: υπονομεύοντας' τό μύθο έκβάλλει πάλι στό μύθο καί 
βουλιάζει μέσα σ'αύτόν. Στήν έποχή μας μάλιστα ό διαφωτισμός, 
ντυμένος μέ τήν Αμφίεση του θετικισμού, έγινε υπηρέτης τής έ-

I _ —
πιστήμης καί τής τεχνικής πού θέλουν νά ύποτάξουν τόν άνθρω
πο. Γι'αύτό ό διαφωτισμός σήμερα είναι πιό ολοκληρωτικός καί 
γίνεται ή καθολική Απάτη των μαζών, τό κεφάλαιο καί ή "τάξη" 
στή βιομηχανική κοινωνία.

10. ΚΡΙΤΙΚΗ ΤΟΥ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΟΥ ΛΟΓΟΥ: JEAN - PAUL SARTRE

(1) Μαρξισμός χαι 'Υπαρξισμός

"*0 υπαρξισμός" του Sartre"olvai ένας Ανθρωπισμός" μέ τό 
νόημα πώς αύτός δίνει ξεχωριστή, Αν όχι Αποκλειστική, έμφαση 
στήν Ανθρώπινη ύπαρξη. Τό θεμελιακό έρώτημα είναι Αν μπορου- 
με νά συλλάβουμε, σάν Ανθρώπινα δντα πού είμαστε, τόν Ανθρω
πο. Στήν ιστορία των ιδεών παρουσιάζονται βέβαια πολλές θεω-. 
ρίες γιά τόν Ανθρωπο (λ.χ. ή χριστιανική, ή καρτεσιανή, ή έ- 
γελιανή) , πού τοποθετούν τήν Ανθρώπινη ύπαρξη μέσα στόν κόσμο 
βασισμένη σέ μιά όρθολογική Αναγκαιότητα. Τέτοιες θεωρίες εί
ναι καταδικασμένες σέ Αποτυχία Αν φιλοδοξούν νά συλλάβουν 
τ ό ν  Ανθρωπο. Γιατί ό Ανθρωπος (σάν Αφαίρεση) δέν ύπάρχει* 
υπάρχουν μόνο συγκεκριμένα πρόσωπα. Τά πρόσωπα υπάρχουν σέ 
συνεχή συνειδητή σχέση μέ τόν έαυτό τους, μέ τούς Αλλους καί
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ut τόν κόσμο. Μ'αύτό τό νόημα, τά άνθρώπινα όντα διεκδικούν 
μιά μοναδική πραγματικότητα, ώς τό σημείο μάλιστα νά παρου
σιάζεται αυτή σάν ή μόνη πού υπάρχει πραγματικά. Τό γεγονός 
όμως πώς θεωρίες σάν αύτές Αποτελούν άποτυχημόνες προσπάθει
ες νά συλληφθει ή άνθρώπινη ύπαρξη δέν σημαίνει πώς ot ίδιες 
αυτές προσπάθειες δέν λειτουργούν στόν προσδιορισμό τού Αν
θρώπινου είναι. Είναι ή άντίφαση άνάμεσα στήν καταδικασμένη 
σέ άποτυχία προσπάθεια νά συλλάβουμε τόν άνθρωπο καί στή βα- 
θειά λειτουργία τής'προσπάθειας αύτής στόν προσδιορισμό τού 
Ανθρώπινου είναι. Τό π ιό ζωηρό παράδειγμα είναι Αναμφίβολα ή 
χριστιανική θεωρία γιά τόν άνθρωπο.

Μέ τέτοιες προϋποθέσεις, ό Sartre δέν σκοπεύει νά προσ
θέσει στό σωρό μιά Ακόμα θεωρία γιά τόν άνθρωπο. 'Ακόμα κι' 
άν θά είχε μιά τέτοια φιλοδοξία, θά έπρεπε νά παρακάμψει τήν 
κυρίαρχη σήμερα μαρξιστική Ανθρωπιστική θεωρία. 'Από τήν Αρ
χή κιόλας τού δεύτερου μεγάλου έργου του, "Κριτική τού δια
λεκτικού λόγου", δ Sartre παρατηρεί πώς "ή Φιλοσοφία δ έ ν  0- 
π ά ρ χ ε ι . . . Στήν πραγματικότητα υπάρχουν φιλοσοφίες. "Η 
μάλλον - γιατί ποτέ δέν θά βρείτε ταυτόχρονα παρισσότερες Από 
μ ι ά  πού νά είναι ζωντανές- σέ μερικές περιστάσεις καλά κα
θορισμένες, μ ι ά  φιλοσοφία συντίθεται γιά νά δώσει έκφραση 
στή γενική κίνηση τής κοινωνίας"1. "Ετσι Αναγνωρίζει δτι, ό
πως ήταν άλλοτε ζωντανές, ή καθεμιά στήν έποχή τους, οΐ φι
λοσοφίες τού Descartes καί τού Locke, τού Kant καί τού Hegel, 
είναι σήμερα ζωντανή ή φιλοσοφία τού Marx, πού είναι "τρόπος 
γιά τήν Ανερχόμενη τάξη νά πάρει συνείδηση τού έαυτοΰ της"2 3. 
'Αλλά ό υπαρξισμός είναι έπίσης μιά πραγματική φιλοσοφία σή
μερα. Ποιά είναι, λοιπόν, ή θέση του σέ σχέση μέ τό μαρξισμό, 
τή ζωντανή φιλοσοφία; Ή  Απάντηση τού Sartre είναι πώς δ ί>- 
παρξισμός Αποτελεί "ένα περιφραγμένο χώρο μέσα στό μαρξισμό", 
ένα "ξέφωτο" μέσα στό Αχανές δάσος τού μαρξισμού, ή καλύτερα 
"ένα παρασιτικό σύστημα πού ζεί στό περιθώριο τής Γνώσης"1.

"Εχοντας δ ίδιος συνείδηση τού λάθους του νά έχει παρα-

1. Critique de la raison dialectique (precede de Question de M$thode), 1. 
Th£orie des ensebles pratiques, Paris I960, 15.

2. Critique, 15, 17.

3. Critique, 16.
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μελήσει στό προηγούμενο έργο του τήν κοινωνική πλευρά τού άνθρώ- 
που καί βλέποντας επίσης τό γεγονός πώς ό υπαρξισμός γενικά 
έδωσε έμφαση στόν άνθρωπο σάν πρόσωπο, δέν μπορούσε παρά νά 
δει τόν υπαρξισμό κλειστό μέσα στό μαρξισμό (σάν τή μόνη ζων
τανή φιλοσοφία σήμερα πού δίνει έκφραση στή σύγχρονη κοινω
νική πραγματικότητα) καί παρασιτικά τρεφόμενο άπ#αυτόν. Προσ
παθεί , λοιπόν , νά δημιουργήσει ένα "άνοιγμα" του υπαρξισμού 
στό μαρξισμό καί γιά τό σκοπό αύτό έπιχειρεί μιά άνασυγκρό- 
τηση ή έπαναδιατύπωση του μαρξισμού μέσα άπό τή δική του προ
οπτική. "Ετσι ελπίζει πώς θά φωτίσει μαζί τό μαρξισμό άπό μέ
σα. Πόσο μπορεί όμως ένα ξέφωτο νά φωτίσει ένα αχανές δάσος;

(2) Κριτική της διαλεκτικής της φύσης
Πρός τήν κατεύθυνση αυτή ό Sartre έχει άνάγκη άπό μιά 

μέθοδο κι'αύτή στό μαρξισμό-είναι ή διαλεκτική. Αυτή όμως θέ
λει νά τή διαχωρίσει άπό τήν διαλεκτική-ύλιστική μεταφυσική 
τού μαρξισμού καί άκόμα (όπως ό LukAcs) άπό τόν άναλυτικό καί 
θετιχιστικό λόγο. Σκέφτεται δηλαδή ό Sartre τή διαλεκτική σά 
μέθοδο ερμηνείας τής κοινωνικότητας, δηλαδή τής σχέσης τού 
καθενός μέ κοινωνικά σχήματα. 'Επιπλέον αποβλέπει σέ μιά 
"διαλεκτική εύκαμπτη καί υπομονετική πού νά συνδυάζει τίς κι
νήσεις μέσα στήν αλήθεια τους καί πού νά άποκρούει νά θεωρεί 
a priori πώς όλες οι συγκρούσεις πού γεννήθηκαν άντιπαρατάσ
σουν άντκρατικές ή άκόμα καί αντίθετες τάσεις: γιά μάς τά 
έ ν δ  ι α φ έ ρ ο ν τ α  πού παίζονται μπορούν νά μή βρίσκουν 
άπαραίτητα ένα ενδιάμεσο πού τά συμφιλιώνει"1. *0 σκοπός του 
δηλαδή είναι νά συλλάβει τή διαλεκτική σάν μέθοδο πού άγκα- 
λιάζει ολοκληρωμένα τίς πράξεις, τά πάθη, τήν έργασία καί τήν 
άνάγκη, καθώς καί τίς οικονομικές κατηγορίες καί πού "οφεί
λει μαζί νά τοποθετεί τό άτομο πού δράει ή τό συμβάν μέσα στό 
ιστορικό σύνολο, νά τό ορίζει σέ σχέση μέ τόν προσανατολισμό 
τού γίγνεσθαι καί νά προσδιορίζει άκριβώς τό νόημα τού παρόν
τος σάν τέτοιου"2. *Η βασική διαλεκτική κατηγορία, πού αύτός 
είσηγείται, είναι ή ιστορική ολότητα, ή όλη κοινωνικό - ιστο
ρική πραγματικότητα. Συμφωνεί έτσι, άπό άποψη άρχών, μέ τόν

1. Critique, 82.
2. Critique, 86.
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ιστορικό υλισμό καί όΐ διευθετήσεις, πού αύτός έπιχειρεί στή 
μέθοδο, δέν έχουν Αξία καί δέν μπορούν νά συζητηθούν παρά μο
νάχα στά πλαίσια τής ύπόθεσης πώς "ή υλιστική διαλεκτική εί
ναι Αληθινή"1. Αλλά στρέφεται ένάντια στή μεταφορά τής δια
λεκτικής άπό τήν ιστορική στή φυσική πραγματικότητα. Ενώ δη
λαδή παραδέχεται ό Sartre πώς "ό διαλεκτικός λόγος ξεπερνάει 
τόν πίνακα τής μεθοδολογίας", μιά καί " λ έ ε ι  αότό πού Απο
τελεί ένα τομέα τοϋ σύμπαντος, ή ίσως αύτό που είναι όλόκληρο 
τό σύμπαν", ωστόσο έπειδή αύτός ό λόγος παρουσιάζεται μέ τό 
μέγιστο αύτό πλάτος, είναι εύλογο νά θέτει ό ίδιος τό πρόβλη
μα: "ποιό είναι τό όριο, ή ίσχύς καί ή έκταση τοΟ διαλεκτι
κού Λόγου"2; ‘Οπωσδήποτε, Αποτελεί μιά ίδεαλιστική Αποψη νά 
βλέπουμε τή διαλεκτική σάν καθολικό νόμο τού κόσμου. Οι νόμοι 
τής έπιστήμης ύπόκεινται σέ έλεγχο μέ βάση τά γεγονότα - μπο
ρούν λοιπόν αύτοί νά έπαληθεύονται ή νά διαψευδονται. Αλλά η 
πρόταση "ή φύση είναι διαλεκτική", πού έχει χαρακτήρα καθο
λικού φυσικού νόμου, δέν έπιδέχεται καμιά έπαλήθευση ή διά
ψευση. Κι'αύτό γιατί ή πρόταση "ή φύση είναι διαλεκτική" δέν 
είναι έπιστημονική παρά έπιστημολογική, δηλαδή μιά άποψη που 
βγαίνει Από στοχασμό πάνω στις γνώσεις μας. Ό  Sartre3 λ.χ., 
δικαιολογημένα κάνει λόγο γιά έναν "υλιστικό ίδεαλισμό", που 
δέν είναι στό βάθος παρά "λόγος πάνω στήν ίδέα τής ύλης" και 
πού Αντίποδάς του είναι ό ρεαλιστικός υλισμός. Μ'αύτό κατα- 
φέρεται ένάντια σέ μαρξιστές πού δοκίμασαν νά λυσουν τόν δυα- 
δισμό είναι καί Αλήθειας μέ τήν άρνηση τής ίδιας τής σκέψης 
σάν διαλεκτικής δραστηριότητας. Ή  σκέψη έξαφανίζεται έτσι 
μέσα στήν παγκόσμια διαλεκτική καί ό άνθρωπος καταργείται μέ 
τό νά διαλύεται μέσα στό σύμπαν:

* Η διαλεκτική τής φύσης είναι ή φύση χωρίς Ανθρώπους' δέν ύ- 
πάρχει, λοιπόν, Ανάγκη γιά βεβαιότητες, κριτήρια* μάταια ή 
θέληση γιά κριτική καί γιά θεμελίωση τής γνώσης. Γιατί ή γνώ
ση, μέ δποιαδήποτε μορφή, Αποτελεί μιά συγκεκριμένη σχέση τού 
Ανθρώπου μέ τόν κόσμο πού τόν περιβάλλει*4.

1. Critique, 115.
2. Critique, 119-20.
3. Critique, 126.
*4. Critique, 123-24.- 0 Roger Garaudy (*H μεγάλη χαμιή τοϋ ΙοσιαλισμοΟ,

,
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"Αν, λοιπόν, ό διαλεκτικός Ολισμός ισχυρίζεται πώς θεμελιώ
νει μιά διαλεκτική τής φύσης/ Π προσπάθειά του δέν είναι νά 
έγκαθιδρύει μιά. γενικευμένη συνθετική θεώρηση τών Ανθρώπινων 
γνώσεων παρά νά κάνει μιά Απλή Οργάνωση τών γεγονότων.

‘Η κριτική αότή Αφορά βασικά τόν Engels πού διαμόρφωσε τή 
γνωστή διαλεκτική τής φύσης καί διατύπωσε τούς διαλεκτικούς νό
μους. ‘0 Sartre παρατηρεί πώς άν ρωτούσαμε τόν Engels, γιατί 
υπάρχουν τρεις νόμοι καί όχι δέκα ή ένας μονάχα, Από πού προ
έρχονται αύτοί ή ποιδ,ς γενικής Αρχής θά μπορούσαν νά είναι 
συνέπειες, άν υπάρχει ένας τρόπος νά τούς ένώσουμε σέ μιά έ- 
νιαία, όργανωμένη σύνθεση καί νά τούς ιεραρχήσουμε κλπ., αύ- 
τός θά σήκωνε τούς ώμους του μέ Απορία καί θά δήλωνε όπως δ 
Newton: hypotheses non fingo* 1. "Ετσι ή δυνατότητα μιας διαλε
κτικής τής φύσης Αφήνεται στή διακριτική π ί σ τ η  μας:

Πρέπει, λοιπόν, νά ά ρ ν η θ ο ύ μ ε  τήν ύπαρξη διαλεκτικών 
σχέσεων στό έσωτερικό τής Αψυχης φύσης; ‘Οπωσδήποτε όχι. Γιά 
νά πω τήν Αλήθεια, δέ βλέπω πώς είμαστε σέ θέση, στή σημερι
νή κατάσταση τών γνώσεών μας, νά τό Αρνηθούμε ή νά τό έπιβε- 
βαιώσουμε: 'Εναπόκειται στήν έλευθερία τού καθένα νά πιστέψει 
πώς οι φυσικο-χημικοί νόμοι έκδηλώνουν ένα διαλεκτικό λόγο ή 
νά μή τό πιστέψει2.

'Εκείνο όμως πού είναι εύλογο καί δέν Αποτελεί ζήτημα πίστης 
είναι τό γεγονός πο')ς ό Engels, ένώ έπέκρινε τόν Hegel γιατί 
' έπέβαλε στήν υλη νόμους τής σκέψης, ό ίδιος έκανε κάτι Ανάλο
γο: "υποχρέωνε τίς έπιστήμες νά έπαληθεύσουν ένα διαλεκτικό 
λόγο πού αύτός Ανακάλυψε μέσα στόν κοινωνικό κόσμο". Καί έξηγει:

Μόνο μέσα στόν Ιστορικό καί κοινωνικό κόσμο πρόκειται Α λ η 
θ ι ν ά  γιά ένα διαλεκτικό λόγο3.

μετ. Λ. Δημοπουλου, 'Αθήνα 1971*22) προβάλλει τή δυνατότητα μετασχηματι- , 
σμοϋ του τρόπου που βλέπουμε τή γνώση. Βλέπει νά γεννιέται μιά νέα διαλε
κτική ύποκειμένου-άντικειμένου: Σ'άντίθεση προς κάθε εμπειρισμό η θετικι
σμέ, γίνεται φανερέ πώς δέν μπορεί κανείς νά προσδιορίσει έναν αντικειμε
νικέ κέσμο χωρίς τέν άνθρωπο, που μέ τίς υποθέσεις καί τά μοντέλα που κα
τασκευάζει, προχωρεί πέρα άπέ τήν ύπάρχουσα αντικειμενική πραγματικότητα.
1. Critique, 128.
2. Critique, 129.
1. Critique, 128.
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•Ο διαλεκτικός λόγος είναι "ένας τυχαίος νόμος πού μπορούμε 
άπλά και! μόνο νά λέμε γι'αύτόν: " έ τ σ ι  ε I ν α ι καί δχι 
Αλλιώς". Τό νά πούμε πώς τά Αντίθετα έρμηνεύονται Αμοιβαία, 
είναι "ένας νόμος Αξεπέραστος καί παγκόσμιος, ά ρ α μιά κα
θαρή καί Απλή Ανορθολογικότητα (irrationality). Άπ' όπου κι' 
Αν τόν πάρουμε τόν υπερβατικό υλισμό, αυτός καταλήγει στό Α— 
νορθόλογο".

Μιά διαλεκτική, λοιπόν, τής φύσης τύπου Engels καταντάει νά 
προβάλλει δογματικές Αξιώσεις καί Αποκλείει μιά ένεργή διαλε
κτική του ύποκειμένου πού γνωρίζει, γιατί ή γνώση γίνεται ένα Απλό 
άντικαθρέφτισμα άντικει με νικών συναφειών. *Η διαλεκτική τής φύ
σης θεωρείται δυνατή, μόνο πού άποτελει μιά έξωεπιστημονική 
υπόθεση. Διατυπώνει μάλιστα δ Sartre τήν υπόνοια μήπως μέ τήν 
ίδέα τής διαλεκτικής τής φύσης πρόκειται γιά μιά ύποστασιο- 
ποίηση διαλεκτικών σχέσεων πού παρατηρούνται στήν περιοχή τής 
Ανθρώπινης κοινωνικής πράξης. Διαλεκτικές σχέσεις τής πράξης 
μπορούν μόνο νάσυλληφθούν άπό ένα όν, όπως είναι δ άνθρωπος, 
πού είναι καθαρά θεωρητικό υποκείμενο παρά ένα άτομο που 
δράει μέσα σέ Ιστορικές καταστάσεις.

(3) Διαλεκτική : ζωντανή λογική τής πράξης
'Εάν ή υλιστική διαλεκτική δέν είναι σέ θέση νά προσδιο

ρίσει τή σχέση Ανάμεσα στή διαλεκτική τής σκέψης καί στή δια
λεκτική τού είναι καί θάβει τήν πρώτη γιά χάρη τής δεύτερης, θά 
έπρεπε νά Αναζητήσουμε τή διαλεκτική έκει πού μπορούμε νά τή 
βρούμε καί νά τή θεμελιώσουμε, στήν Ανθρώπινη δηλαδή κοινω
νική πραγματικότητα. "Αν καί δ Sartre δέν Αρνειται άπό πρώτα 
τή δυνατότητα νά βρεθεί μιά μέρα ένα είδος συγκεκριμένης διαλε
κτικής τής φύσης, ωστόσο έκείνο πού έχει γι'αύτόν σήμερα ση
μασία είναι μιά διαλεκτική τής Ανθρώπινης πράξης καί σ' αυτό 
θεωρεί τόν Ιστορικό υλισμό σάν μιά Αναμφισβήτητα γόνιμη υπό
θεση. Δέν Απομένει, λοιπόν, παρά νά πιαστεί Από τήν υπόθεση 
αύτή καί νά έπιχειρήσει μιά νέα θεμελίωση τού Ιστορικού Ολι
σμού έτσι πού νά τόν κάνει κατανοητό, μέσα Από μιά διαλεκτι
κή τής "δλοποίησης". Πρόκειται γιά τήν δλοποίηση μέ τήν δπεία 
ot έπιμέρους άνθρωποι κλείνονται μαζί μέσα σ'ένα κοινωνικό 
όλο. Τό έγώ έδώ δέν κείται Απέναντι στόν κόσμο μέ τόν τρόπο 
μιάς δυαδικότητας υποκειμένου καί Αντικειμένου, παρά Ατον



και κόσμος άποτελοϋν στή σκέψη τοΟ Sartre στιγμές μιάς όλότη- 
τας, αύτοϋ δηλαδή πού άπό παλιά δ ίδιος όνόμαζε "είναι στόν 
κόσμο". ‘Η όλότητα τώρα είναι μιά κατηγορία τοϋ Ιστορικού εί
ναι καί τής σκέψης αύτοϋ τοϋ είναι. %Η δόμηση τής όλότητας 
αυτής καί ή συγκεκριμένη αρχή τής γνώσης είναι οι "παραγωγι
κές σχέσεις" καί σέ τελευταία άνάλυση οι άνθρωποι σάν όλότητα 
καί υποκείμενα άναγκών, έργασίας, ικανοποίησης τών άναγκών 
κάτω άπό τίς δοσμένες ιστορικές συνθήκες. *Αν, λοιπόν,υπάρχει 
κάτι τέτοιο πού όνομάζεται "διαλεκτικός λόγος", αυτό μπορεί 
μόνο νά βρεθεί καί νά θεμελιωθεί στήν άνθρώπινη π ρ ά ξ η  , 
σέ άνθρώπους ένταγμένους μέσα σέ μιά όρισμένη κοινωνία πού 
παρουσιάζεται σέ μιά όρισμένη στιγμή τής άνάπτυξής της.

* Η διαλεκτική μ'αύτό τό νόημα είναι ή "ζωντανή λογική 
τής πράξης"1. ‘0 Sartre θέλει νά άνακαλύψει τό σμμπλεγ μα πρά
ξης καί όλοποίησης σάν ένα παιχνίδι πού παίζεται άνάμεσά 
τους, θέλει "στήν ιστορία καί στήν τωρινή άνάπτυξη τών άνθρώ- 
πινων κοινωνιών νά έξετάσει, νά κρίνει καί νά θεμελιώσει τά 
εργαλεία τής σκέψης μέ τά όποια νοείται ή ιστορία, σάν πρα- 
χτικά τήν ίδια ώρα έργαλεία μέ τά όποια αύτή δημιουργεί τόν 
έαυτό της"2. "Αν ό διαλεκτικός λόγος πρέπει νά είναιό"Λόγος 
τής ‘Ιστορίας", τά άτομα πού ύφίστανται αύτή τήν άναγκαιότη- 
τα πρέπει νά βιώσουν τήν αντίφαση αύτή διαλεκτικά.*0 "Ανθρω
πος δέν υπάρχει, σάν άφαίρεση. ‘Υπάρχουν μόνο συγκεκριμένα 
"πρόσωπα πού καθορίζονται όλοκληρωτικά άπό τήν κοινωνία στήν 
όποια αύτά άνήκουν καί άπό τήν Ιστορική κίνηση πού τά συμπα- 
ρασύρει". Βλέπει, λοιπόν, ό Sartre τήν πηγή τής διαλεκτικής 
στά άτομα καί όχι σέ όποιαδήποτε υπερατομικά σύνολα. Κι'αύτό 
είναι άναγκαίο, άν δέν θέλουμε νά ξαναγίνει ή διαλεκτική "θε
ϊκός νόμος” ή "μεταφυσικό πεπρωμένο". Έτσι έπισημαίνει μιά 
άλλη άντίφαση:

*Η διαλεκτική είναι ό νόμος τής όλοποίησης (totalisation) πού 
κάνει νά υπάρχουν κοινότητες, κοινωνίες, μ ι ά  ιστορία, δη
λαδή πραγματικότητες πού έπιβάλλονται στά άτομα* άλλά ταυτό
χρονα ή διαλεκτική όφείλει νά ύφανθεί άπό έκατομμύρια άτομι- 
κές πράξεις3.
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1. Critique, 133.
2. Critique, 135.
3. Critique, 131.



*0 Sartre δέν θέλει νά πεί πώς ή διαλεκτική κίνηση είναι μιά 
δ ύ ν α μ η  πού δρΑ καί συντονίζει ένοποιητικά τάπάντα, ά- 
ποκαλυπτόμενα "σάν θεία βούληση πίσω Από τήν ιστορία**· Οι Αν
θρωποι ζοΟν τήν ιστορία τους Ανάμεσα σέ τρομερές Αντιφάσεις, 
κάτω Από τή δεσποτεία τής σπανιότητας (raretfc) καί τής Αναγ
καιότητας, έρχονται Αντιμέτωποι κάτω Από ιστορικές,οίκονομι- 
κές συνθήκες, πού Απαριθμεί ή Ιστορία Αλλά πού "μόνο ή δια
λεκτική όρθολογικότητα μπορεί νά κάνει Αντιληπτές"1. *Ωστόσο,
Αν καί μιά διαλεκτική σάν αύτή των Ανθρώπινων κοινωνικών σχέ
σεων, λειτουργεί μέ κινητήρια δύναμη τήν έλλειψη καί τή σπά- 
νη2, τή φυσική καί υλική έλλειψη, πού παρουσιάζει τίς Ανθρώ
πινες σχέσεις Ανταγωνιστικές κάτω, κυρίως, Από οίκονομικές 
συνθήκες, ot Ανθρωποι ̂ δέν συνειδητοποιοΟν αυτά πού, αύθόρμη- 
τα, παράγουν μέσα Από τή δραστηριότητά τους καί παίρνουν μιά 
παθητική στάση Απέναντι τους. 'Αλλά θά πρέπει νά σκεφτοϋμε 
πώς η συνείδηση τής Αντίφασης αύτής, όπως όλων των Αντιφάσε
ων στίς όποιες περιέρχονται οΐ Ανθρωποι, δέν μπορεί νά πραγ- 
ματωθεί παρά μέσα Από τήν έμπειρία τής διαλεκτικής, πού εί
ναι μαζί ή ίδια ή έμπειρία τής ζωής. Έτσι πού είναι ot Αν
θρωποι, ζώντας δηλαδή κάτω Από τούς όρους τής ιστορίας, τής 
οίκονομίας, τών παραγωγικών σχέσεων, κάτω Από τή δεσποτεία 
τής έλλειψης καί τής Ανάγκης, τό διαλεκτικό process συνίστα- 
ται στήν δργάνωση, Αναδιοργάνωση καί Αναδόμηση τής κοινωνίας 
σάν όλότητας, κ α ί  έπιτρέπει νά τό συλλαμβάνουν τά Ατομα
Α π ό  μ έ σ α  μέ όρθολογ ικό τρόπο. Ή  γνώση τοΟδλου, μέ
σα Από τά μέρη του, μόνο στήν Ανθρώπινη δλό τη τα είναι δυνατή, .
σάν έργο τών συγκεκριμένων Ανθρώπων, τής Ανθρώπινης πράξης. j
'Επειδή έδώ ή διαλεκτική παρουσιάζεται νά όργανώνεται πάνω σ' 4όλα τά έπίπεδα καί ταυτίζεται μέ τήν ίδια τήν έμπειρία τής |
ζωής σάν "ή όρθολογικότητα τής πράξης", αύτή δέν μπορεί νά ' !
είναι παρά έμπειρία τοΟ έαυτοϋ της: ;»• . ι
* Η έμπειρία τής διαλεκτικής είναι ή ίδια ή διαλεκτική3. , J
Ή  πρόταση αύτή σημαίνει πώς ή διαλεκτική γνώση είναισ τ ή ν • Κ
π ρ ά ξ η  γνώση τής διαλεκτικής καί τή διαλεκτική μπορεί κα- ·\

1. Critique, 133.
2. Βλ. Critique, 200 κ.έ., διού ό Sartre ιαρουσιάζει τή raretfe 
λιακή σχέση καί οά όυνατδτητα τής άνθρώκινης ιστορίας.
3. Critique, 13*».
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νείς vd τή βλέπει μόνο ά π ό μ έ σ α :

* Η διαλεκτική δέν αποκαλύπτεται παρά σ'ένα παρατηρητή πού εί
ναι τοποθετημένος άπό μέσα, δηλαδή σ'έναν ερευνητή πού ζεί 
τήν ερευνά του ταυτόχρονα σά μιά δυνατή συμβολή στήν ιδεολο
γία ολόκληρης τής εποχής καί σάν τήν ιδιαίτερη π ρ ά ξ η  
ενός ατόμου καθορισμένου άπό τήν προσωπική καί ιστορική του 
περιπέτεια ατό πλαίσιο μιας εύρύτερης ιστορίας πού τήν καθο
ρίζει... ‘Η διαλεκτική σάν ζωντανή λογική τής πράξης δέν μπο
ρεί νά παρουσιάζεται σ'ένα θεωρητικό λόγο* αύτή άποκαλύπτει 
τόν εαυτό της στή διάρκεια τής πράξης καί σάν αναγκαία στιγμή 
της/ ή/ άν προτιμάτε, δημιουργέιται εκ νέου μέσα σέ κάθε πρά
ξη (αν καί αύτές δέν παρουσιάζονται παρά πάνο:> στή βάση ενός 
κόσμου πού έχει όλότελα συντεθεί μέσα άπό τή διαλεκτική 
π ρ ά ξ η  του παρελθόντος) καί γίνεται θεωρητική καί πραχτι- 
κή μέθοδος, καθώς ή τρέχουσα πορεία ανάπτυξης δίνει τά δικά 
της φώτα1.

‘Η διαλεκτική παρουσιάζεται έτσι σά μέθοδος καί κίνηση 
μαζί μέσα στήν πραγματικότητα θεωρημένη σάν ολότητα, ώστε αύ
τή νά θεμελιώνεται, άπό τό διαλεκτικό, πάνω στό process τής 
γνώσης καί στό process τής πράξης. Αυτά είναι καί τά δύο δια
λεκτικά, άλλά δέν άποτελοϋν δυό διαλεκτικές παρά μία καί ενι
αία. ‘0 διαλεκτικός λόγος είναι έργο συγκεκριμένων άνθρώπων 
πού παίρνουν συνείδηση τής ιστορικής καί κοινωνικής τους πρά
ξης, σάν πρόσωπα "ελεύθερα", πού ζοϋν τήν "πράξη τής ελευθε
ρίας" σάν άρνηση ("μηδέν"), καί μαζί ύφίστανται τήν "άναγ- 
καιότητα" (δηλαδή τήν ενότητα όλων εκείνων πού τούς καθορί
ζουν) . "Ετσι μπορούμε νά διακρίνουμε στήν άτομική ("ελεύθε
ρη") πράξη τήν ιστορική διαλεκτική. Αύτή δέν είναι καμιά όν
τολογική ύπερ-ατομική δομή τής κοινωνίας, πού άποτελεί ένα 
ύπεο-οργανισμό ίδεαλιστικοϋ τύπου. 'Ακόμα καί ή έσχατη διαλε
κτική ολότητα πού μπορούμε νά συλλάβουμε, "ή μιά ιστορία", 
δέν είναι κανένα δοσμένο πράγμα παρά μιά πράξη πού βρίσκεται 
σέ άνάπτυξη. Καί ή διαλεκτική γενικά είναι μιά λογική τής άν- 
θρώπινης πράξης, μέσα φυσικά στήν ολότητα τής κοινωνίας καί 
τής ιστορίας. "Ετσι ή διαλεκτική τής ιστορίας σάν "ζωντανή 
λογική τής πράξης" θεμελιώνεται στήν άνθρωπολογική της βάση 
καί μάλιστα πάνω σέ μιά δομική άνθρωπολογία,όπου βασικές μαρ
ξιστικές έννοιες (εργασία, πράξη, πραγμάτωση)κατασκευάζονται

Critique, 133.
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μέ ύπαρξιακά υλ ικ ά (κατάσταση, σχέδιο, ύπέρβαση).

11. ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ: MAURICE MERLEAU - PONTΥ

*0 Merleau - Ponty έπιχείρησε νά Αναπτύξει μιά θεωρίατής 
πολιτικής πράξης καί τής ιστορίας. Στήν προσπάθειά του αύτή 
δέν μποροΟσε παρά νά έρθει σέ μιά Αντιπαράθεση πρός τό μαρ
ξισμό. 'Επειδή ό μαρξισμός έχει νά κάνει ούσιαστικά μέ τήν 
πολιτική δράση καί έπειδή μ’αύτή συνυφαίνεται πραγματικά ήή- 
θική, μιά Αξίωση τοΟ τύπου "ή ήθική πρίν Απ'δλα", πού θά Αν
τί παραθέταμε στό μαρξισμό, θά σήμαινε πώς ΑγνοοΟμε δ,τι πιό 
Αληθινό έκφράζει ό μαρξισμός καί αύτό πού Αποτελεί τήν ιστο
ρική του μοίρα μέσα στόν κόσμο, συνεχίζουμε μιά μυστικοποίη- 
ση καί προσπερνούμε τό πρόβλημα, χωρίς νά τό άν τι μετοικίζου
με1. Ηεκινώντας Από τά "διλήμματα τού Koestler ("Τό Μηδέν καί 
τό "Απειρο") παρατηρεί πώς αύτός θέτει τό πρόβλημα μέ προμαρ- 
ξιστικούς δρους:

*0 μαρξισμός δέν είναι ούτε ή Αρνηση τής υποκειμενικότητας 
καί τής Ανθρώπινης ένεργητικότητας ούτε ό έπιστημονικός Ολι
σμός ...- είναι προπάντων μιά θεο)ρία τής συγκεκριμένης υπο
κειμενικότητας καί τής συγκεκριμένης ένεργητικότητας, δηλαδή 
συναρτημένες μέσα στήν ιστορική κατάσταση2.

'Εκείνο δηλαδή πού πρέπει νά σκεφτοϋμε (καί πού δέν Απασχό
λησε καθόλου τόν Koestler) είναι "ή Απλή ίδέα μιάς διαλεκτι
κής Ιστορίας"3. Κάθε πολιτική πράξη Αποτελεί στιγμή τού ιστο
ρικού process, Αναφέρεται σέ γεγονότα Ανοιχτά στό μέλλον πού 
γι'αύτό είναι Αμψίλογου χαρακτήρα. Τό νά δρά λ.χ. κανείς έ- 
παναστατικά είναι "νά κρίνει αύτό πού ύπάρχει στό όνομα αύ- 
τού πού δέν υπάρχει Ακόμα, παίρνοντάς το σάν πιό πραγματικό 
Από τό πραγματικό":

1. Huraanisme et Terreur, Essai sur le Probleme, Communiste, £k6. Galli-
mard 19U7, X-XI. Τώρα καί στά ελληνικά; *Ανθρωκισράς καί Τρομοκρατώ, μετ.
Μιάμκη ΛνκοίΔη, 'Αθήνα 1975.

2. Hunamisme et Terreur, 2W.

3. Humanisme et Terreur, 25.
.v\\ 'f*

>
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* Η έπαναστατική πράξη παρουσιάζεται σάν δημιουργός ιστορίας 
καί μαζί σάν άληθινή μπροστά στό όλο νόημα αύτής τής ιστο
ρίας . . .1 .

'Ενώ δμως ό Merleau - Ponty υποστηρίζει ένα είδος μαρξιστικού 
ίστορικισμοϋ, ωστόσο δέν δέχεται πώς είναι δυνατή, όπως προ
βάλλεται άπό την πλευρά τής όρθόδοξης μαρξιστικής παράδοσης, 
μιά έπιστημονική θεωρία λογικής τής ιστορίας σά βάση ή όργα
νο γιά ιστορικές προρρήσεις. Μπορούμε τάχα νά ξέρουμε τό "ό
λο νόημα τής ιστορίας" καί ποιά θά είναι ή έκβαση του Ιστο
ρικού process; Ό  μαρξισμός δέν προσφέρει στήν πραγματικότη
τα μιά ουτοπική υποτύπωση τής ιστορίας, "ένα μέλλον πού τό 
ξέρουμε άπό πρώτα, μιά φιλοσοφία τής Ιστορίας, παρά άποκρυ- 
πτογραφει τά γεγονότα, άποκαλύπτει μέσα άπ'αύτά ένα κοινό νό
ημα καί προσφέρει έτσι ένα καθοδηγητικό νήμα, πού χωρίς νά 
μάς έμποδίζει νά ξαναρχίζουμε τήν άνάλυση γιά κάθε περίοδο, 
μάς έπιτρέπει νά διακρίνουμε ένα προσανατολισμό των συμβάν
των"2. 'Αλλά ή πίστη πώς διαθέτει κανείς τήν έγκυρη " α ν τ ί 
λ η ψ η  τ ή ς  Ι σ τ ο ρ ί α ς "  μπορεί νά έπενδύεται σέ ποι
κίλες .μορφές ολοκληρωτικής πολιτικής. *0 Merleau - Ponty άνα- 
φέρεται, ωστόσο, άποκλειστικά στήν ταχτική των κομμουνιστι
κών κομμάτων πού μετέρχονται μεθόδους βίας άξιώνοντας νά παί
ζουν τό ρόλο τών μαζών (έστω κι'άν δέν υπάρχουν μέσα σ'αύτές 
Επαναστατικές τάσεις). 'Αλλά ποιό κόμμα καί ποιό κίνημα έχει 
τό δικαίωιια νά μονοπωλεί τό ιστορικό process, νάδιεκδικεί τό 
προνόυ.· ο τής αληθινής άντίληψης τής ιστορίας καί του νοήμα- 
τό'; τη.:*. :/] σωστή θέση σκοπών καί επιλογή τών μέσων; "Αν υ
πάρχουν* τόιαιατα πού βλέπουν γιά λογαριασμό τού λαοΰ τό νόημα 
τής ιστορίας, σέ τί τάχα θά διέφεραν άπό άποψη νοοτροπίας α
πό τούς αυταρχικούς λειτουργούς του απόλυτου κράτους του He- 

Έτσι μιά "πολιτική του λόγου" είναι δυνατόν νά παίρνει 
ο τήν πράξη τή μορφή ενός καθεστώτος βίας μέ τή διακήρυξη πώς 
σκοπός της είναι ή πραγμάτωση τής ενότητας τών άνθρώπων.3 ‘Υ- 
πάοχει όιιως ένας λόγος πού δέν είναι υποκριτής μέ τό νά Ικα

Humanisme et Terreur, 30.

. 1.- Tanisine et Terreur, 10K-5.

i

Humanisms et Terreur, 162.
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νοποιείται στήν αύτοδικαίωσή του καί στήν Αποφυγή τής άλλης 
κρίσης, δπως αότό συμβαίνει μέ μιά όρθολογική πολιτική πού 
αύτοθεωρειται πλήρης, μέ τό δόγμα λ.χ. πού Αποβάλλει δ Popper, 
πώς τό δυτικό δημοκρατικό σύστημα διακυβέρνησης είναι τό κα
λύτερο δυνατό μέσα στό γνωστό μας ώς τώρα Ιστορικό process· 
Χωρίς τή μονομέρειά της ή άποψη αότή συνδέεται άπό τόν Mer- ^ 
leau-Ponty μέ μιά συναισθηματική στάση άπέναντι στόνδλοΑν- 
θώπινο κόσμο τής έποχής μας. 'Ενώ δηλαδή θεωρεί τόν κόσμοαό- 
τό σάν "ένα σύστημα Ανοιχτό ή Ανολοκλήρωτο" καί "τήν ίδια τήν 
θεμελιακή ένδεχομενικότητα (contigence), πού τόν Απειλεί μέ 
Αποσύνθεση", σάν παράγοντα πού τόν σώζει έπίσης άπό τό μοι
ραίο τής Αταξίας καί τοΟ Απαγορεύει νά Απελπίζεται", δδηγεί- 
ται στή θέση πώς ή φιλοσοφία αότή μάς κάνει νά Αγαπήσουμε τήν 
έποχή μας, πού "περικλείνει Αδιαίρετες δλη τήν τάξη καί 6λη 
τήν Αταξία τοΟ κόσμου"1. Ά ν  καί δ Merleau - Ponty δέν έξηγει 
τόν Αμφίλογο αότό χαρακτήρα τής τάξης πού συνυφαίνεται μέ τήν 
Αταξία Αξεχώριστα, ώστόσο μπορούμε ήδη νά έπισημάνουμε τήν 
τάση νά βλέπει τήν Ιστορία Από ποικίλες πλευρές καί νά τονί
ζει τή λειτουργικότητα τής πολλαπλότητας καί τής πολυσημαν-4τότητας.

Στό βιβλίο του "01 περιπέτειες τής Διαλεκτικής"2 δ Mer
leau - Ponty άναφέρεται άπό τήν Αρχή σέ μιά διάκριση τού Alain, 
Ανάμεσα στήν πολιτική τοΟ λόγου καί στήν πολιτική τού νού. Ή  
πρώτη "δλοποιεί τήν Ιστορία, συνάπτει δλα τά προβλήματα καί 
προσανατολίζεται σ'ένα μέλλον πού είναι ήδη έγγραμμένο μέσα 
στό παρόν καί δπου αότά θά μπορούσαν δλα μαζί νά λυθούν". *Η 
ταχτική πού Απαγορεύει μιά τέτοια στρατηγική είναι νά Αντι
μετωπίζεται δλη ή Ιστορία πού έχει βιωθεί ώς τώρα σάν "προ
ϊστορία", νά Απαιτείται μιά νέα Αρχή, ένας δηλαδή ριζικός 
μετασχηματισμός τών σχέσεων πού ύπάρχουν. Είναι ή μεγάλη πο
λιτική. Σ'αύτήν Αντί παρατάσσεται μιά ταπεινή πολιτική τού νού, 
πού δέν έχει τήν φιλόδοξη πρόθεση νά Αγκαλιάζει τό σύνολο τής 
Ιστορίας, παρά παίρνει τόν Ανθρωπο δπως είναι, στό έργο του 
μέσα σ'ένα σκοτεινό κόσμο, μιά πολιτική πού "λύνει τά προβλή
ματα ένα-ένα, προσπαθεί κάθε φορά νά κάνει νά περνούν λίγο
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ι .  Humanisme et terreur, 206.

2. Les «ventures de la DialectIque, Gallimard, Paris 1955, 8 κ.έ*
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λίγο μέσα στά πράγματα οΐ άξιες πού 6 άνθρωπος, όταν είναι 
μόνος, διακρίνει χωρίς δισταγμό", μιά πολιτική πού "δέν ξέρει 
καμιά άλλη στρατηγική παρά τό σύνολο αύτών των πράξεων κατα- 
πόνησης". *0 Alain ίσχυρίζεται πώς όλες οι άθλιότητές μας πη
γάζουν άπό τήν άνικανότητά μας νά έφαρμόσουμε μιά τέτοια πο
λιτική του νού. 'Αλλά πώς θά μπορούσαμε νά σκεφτοϋμε μιά πο
λιτική του νου απαλλαγμένη άπό μιά πολιτική του λόγου? Είναι 
δυνατό νά άντιμετωπίζονται τά προβλήματα ένα-ένα χωρίς νάλαμ- 
βάνονται υπόψη έπιμέρους, έστω, ολότητες? Λέμε: "κάνουμε ό,τι 
μπορούμε". Καί συνιστουμε νά κάνει ό καθένας τό "άνθρώπινο" 
δυνατό, άφήνοντας στούς θεούς τά πράγματα πού μας ξεπερνούν. 
'Αλλά ποιός έχει τό προνόμιο νά ξέρει που τελειώνει τό δυνα
τό καί άρχίζει τό άδύνατο? *0 Merleau - Ponty βεβαιώνει:
Δέν υπάρχουν σ ω σ τ έ ς  ά π ο ψ ά σ ε ι ς ,  υπάρχει μόνο μιά 
σ ω σ τ ή  π ο λ ι τ ι κ ή 1.

"Ας πούμε πώς κηρύσσεται σέ μιά πολιτεία γενική ά- 
περγία. Ό  πολιτικός του νου βρίσκεται στό δίλημμα ή νά 
μήν έγκαταλείψει τον καταπιεσμένο, γιατί αύτός, σάν κατα
πιεσμένος, έχει πάντα δίκιο, καί τότε ό πολιτικός αύτός 
είναι ίσως επαναστατικός, ή δέν τόν άκολουθεί παρά ως τό 
σημείο πού ή ιδιοκτησία καί τό σύστημα τής πολιτείας άποσυν- 
τίθενται, οπότε αύτός είναι πιό συντηρητικός άπό κάθε άλλον. 
'Οπωσδήποτε μιά πολιτική του λόγου δέν στηρίζεται στό ότι κα
τέχει τό μυστικό τής ιστορίας. Γιατί καί ή γνώση άκόμα του 
μυστικού τής ιστορίας δέν θά σήμαινε πώς είναι καί γνώση του 
δρόμου τής ιστορίας. Μιά πολιτική του λόγου αίωρείται συνε
χώς άνάμεσα στίς άξιες καί στά γεγονότα, στις προοπτικές καί 
στίς προσωπικές άποψάσεις σάν Ιστορικά processus. Όποιαδή- 
ποτε πολιτική, πολιτική του νου ή τού λόγου, είναι ένα "πή- 
γαινε-έλα" άνάμεσα στό πραγματικό καί στίς άξιες, άνάμεσα 
στήν άτομική κρίση καί στήν κοινή πράξη, άνάμεσα στό παρόν 
καί στό μέλλον. "Αν πιστεύει κανείς, όπως ό Marx, ότι τά άν- 
τίθετα αυτά συνενώνονται σ'ένα ιστορικό παράγοντα, τό προλε
ταριάτο, πού είναι μαζί δύναμη καί άξια, ή μαρξιστική πολι
τική μένει άναπόδειχτη, γιατί μπορούν νά υπάρχουν διαψορές 
πάνω στόν τρόπο μέ τόν όποιο μπαίνει στό παιγνίδι τό προλε
ταριάτο καί καταχτάει τήν ιστορία. 'Αλλά ό ίδιος 6 Merleau -

1. Les aventures de la dialectique, 9.



\

Ponty τονίζει πώς ή διαφορά, τής μαρξιστικής πολιτικής άπό άλ
λες, τό C6io άναπόδειχτες, είναι πώς "αύτή τό ξέρει καί πε
ρισσότερο άπό κάθε άλλη έχει έξερευνήσει τό λαβύρινθο"1 2, πού 
εϋναι είδικά ή έμπειρία τοΟ πρώτου μισού αΟτοΟ τοΟ αίωνα: Η 
δήθεν μετριοψροσύνη τοΟ νοΟ δέν Αποφεύγει τό πρόβλημα τοΟ ό
λου ούτε ot βεβαιότητες καί οί σίγουρες έλπίδες τοΟ λόγου Α
ποφεύγουν τό πρόβλημα των περιστάσεων. ‘Ο νοΟς μπλέχτηκε μέ
σα στό έπαναστατικό πρόβλημα καί ή έπανάσταση δέν έπιτρέπει 
νά χάνονται οι δυσχέρειες τοΟ νοΟ - Αντίθετα αυτή τις ξανα
βρίσκει διογκωμένες. Κάθε πολιτική πράξη συνωθείται καί πε
ριπλέκεται μέσα στό σύνολο τής ιστορίας σά μιά στιγμή της, 
Αλλά ή Ιστορική όλότητα δέν προσφέρει κανένα κανόνα πού θά 
παρουσιάζονταν μ* ένα καθολικό κύρος καί πού θά μπορούσαμε έ
τσι νά τόν χρησιμοποιήσουμε σάν καθοδηγητικό κανόνα. Πραγμα
τικότητα είναι οι Αντιθέσεις, Αμοιβαία έξαρτημένες: ύποκείμε- 
νο καί Αντικείμενο, συνείδηση καί Ιστορία, παρόν καί μέλλον, 
κρίση καί πειθαρχία. Αύτά άπονεκρώνονται τό ένα χωρίς τό άλ
λο καί "ή προσπάθεια τοΟ έπαναστατικοΟ ξεπεράσματός τους κα
ταστρέφει τή μιά Από τίς δυό σειρές"7. *0 Merleau - Ponty βλέ
πει τήν Ανάγκη νά Αναζητήσουμε μιά άλλη λύση.

Ξεκινάει άπό τήν "κρίση τοΟ νοΰ", όπως αότή προκύπτει Α
πό τήν πολιτική τού νοΟ πού εί,σηγήθηκε ό Max Weber, μιά πο
λιτική πού Ανάγνωρίί,ει τά όριά της, καί όπως αότή παρουσιά
ζεται Από τό γεγονός ότι ό Φιλελευθερισμός παύει νά πιστεύει 
στήν σίώνια Αρμονία, πιστοποιεί τούς έχθρούς του καί προβλη
ματίζεται. ‘Η θέση πού Αντιπροσωπεύει ό Weber είναι καθαρά 
μή - έπαναστατική: Δέν υπάρχει καμιά έπανάσταση, δηλαδή καμιά 
δημιουργία ένός ιστορικού όλου* αύτό πού λέμε έπανάσταση εί
ναι ούσιαστικά στρατιωτική δικτατορία καί κατά τά άλλα καρ
ναβάλι Από διανοούμενους πολιτικά μεταμφιεσμένους. *0 Weber 
είναι φιλελεύθερος, πιστεύει σέ μιά πολιτική τού νοΟ, άλλά 
ή πολιτική αύτή δέν είναι Αφελής, σάν έκείνη τού Alain, παρά 
κριτική, μιά πολιτική πού ξέρει νά άμφίσβητεί τόν έαυτό της. 
%0 Weber δέν άναγνωρίζει σέ καμιά "κοσμοθεωρία" (Weltanschan- 
ung) τήν άξίωση πώς αύτή άποτελεί παράγωγο προοδευτικής έμ-
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1. Les aver>turc3 de la dialectique, 11.

2. Les aventures de la dialectique, 11.
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πειρικής γνώσης καί θεωρεί τά "ϋψιστα ιδανικά", πού μάς πα
ρωθούν νά δούμε, νά Απολήγουν πάντοτε σέ πάλη μέ άλλα Ιδανι
κά πού γιά άλλους είναι τόσο Ιερά όσο γιά μας τά δικά μας1. 
"Ετσι αύτός καταλήγει στή γενική θέση πώς κάθε πολιτική εί
ναι βία, μέ τόν τρόπο της και αυτή ή ίδια ή δημοκρατική πο
λιτική2. Αύτό δείχνει πώς δ Weber προβάλλει έναν κριτικό φι
λελευθερισμό πού δέν δέχεται σάν απόλυτη καμιά πολιτική/ ά- 
κόμα καί τήν καλύτερη μορφή δημοκρατικής πολιτικής πού έφαρ- 
μόζεται.

Κατά τόν Merleau - Ponty ή προσπάθεια του Weber αντιπρο
σωπεύει μιά στιγμή στήν οποία τά συμβάντα "θέτουν σέ καθημε
ρινή τάξη τήν μαρξιστική διαλεκτική" καί δείχνει "κάτω άπό 
ποιούς όρους είναι σοβαρή μιά ιστορική διαλεκτική"3 4. 'Ενώ δ 
Weber ριζώνει τή γνώση στήν ύπαρξη, μέσα στήν δποία βρίσκει 
έπίσης τά όριά της, ή ιστορική διαλεκτική σκέψη του μαρξι
σμού, όπως π.χ. του Luklcs, έκφράζει μιά άλήθεια, κρυμμένη 
κάτω άπό τήν εμπειρική Ιστορία, καί μιά δύναμη άρνησης πού δ 
ιστορικός φορέας της είναι τό προλεταριάτο. *Η Διαλεκτική εί
ναι τό βαθύ βίωμα τής Αντίφασης Ανάμεσα στό ιδιαίτερο καί ξε
χωριστό καί στό γενικό καί καθολικό1*. Μέ τήν έπαναστατική πο
λιτική ή διαλεκτική εμφανίζεται μέσα στά γεγονότα, γιατί ή ί
δια ή έπανάσταση Αποτελεί τό κορύφωμα πού συνθέτει πραγματι
κότητα καί Αξίες, υποκείμενο καί Αντικείμενο, άτομο καί όλό- 
τητα, παρόν καί μέλλον.

‘Ο Merleau - Ponty παρατηρεί, ωστόσο, πώς δ Marx Αρχίζει 
μέσα Από τή διαλεκτική σκέψη πού περιέχεται στήν περίφημη Αρ
χή: δέν μπορεί κανείς νά άρει τή φιλοσοφία χωρίς νά τήν πραγ
ματώσει. 'Αλλά δ μαρξισμός πού Αναπτύσσει τήν ιδέα μιας συγ
κεκριμένης διαλεκτικής κ α ί  μιας "πραγματωμένης" φιλοσοφί
ας είναι έκείνος πριν άπό τό 1850. "Υστερα προχωρούμε στόν 
"έπιστημόνικό" σοσιαλισμό καί ό,τι προσφέρεται στήν έπιστήμη

1. Weber, Gesammel.te Aufsatse zur Wissenschaftslehre, Tubingen **1973,154.

2. *0 Weber βεβαιώνει πώς ή τάση γιά βία είναι μιά χρυφη αδυναμία χαί τά 
νά έπιδείχνεις ωραία αισθήματα είναι μιά χρυφη βία. Πρόχειται, χατά τάν 
άποψά του, γιά δυά είδη νεύρωσης.

3. Les aventures de la dialectique, 42.

4. Les aventures de la dialectique, 78-79.
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Αφαιρειται Από τή φιλοσοφία. Στή "Γερμανική Ιδεολογία"' λ.χ. 
έπικρατεί ή τάση νά καταστραφεί ή φιλοσοφία παρά νά πράγμα- 
τωθεί. Στό τελευταίο κεφάλαιο του βιβλίου του "Ludwig Feuer
bach" δ Engels λέει πώς ή φιλοσοφία είναι "τόσο υπερβολική ό
σο καί άδύνατη". Επιπλέον ot μαρξιστές μιλάνε γιά διαλεκτι
κή, άλλά δέν έννοοϋν μ'αύτήν πιά ένα τρόπο νά σκέφτεται κα
νείς παραδοξολογικά ή μιά σχέση υποκειμένου καί Αντικειμένου 
παρά τήν Απλή διαπίστωση δρισμένων περιγραφικών τάσεων τής ι
στορίας καί μάλιστα τής φύσης ("Αλληλενέργειες", "ποιοτικά πη
δήματα" , "Αντιφάσεις") 1 . Έτσι όμως καταντάει ή διαλεκτική σ' 
ένα Αφελή ρεαλισμό ή νατουραλισμό πού δέν υπάρχει στό Marx 
παρά έπιβλήθηκε Από τή λενιστική δρθοδοξία ένάντια στόν δυ
τικό μαρξισμό, όπως π.χ. αύτός παρουσιάστηκε μέ τό έργο τοΟ 
Luk£cs "‘Ιστορία καί Ταξική Συνείδηση". ‘Η διαλεκτική δέν εί
ναι κατά τόν Marleau - Ponty ή παράσταση των Αμοιβαίων ένερ- 
γειών Ανάμεσα στά Αντίθετα καί ή Αρση τών Αντιθέτων, ούτε ή 
παράσταση μι&ς Ανάπτυξης πού λαμβάνει συνεχώς χώρα, ούτε ή 
σκέψη τής μετάπτωσης τής ποσότητας σέ ποιότητα. "Ολα αύτά εί
ναι μόνο συνέπειες ή Απόψεις τής Διαλεκτικής. *Η Διαλεκτική 
συνίσταται πάντοτε στό νά τή σκεφτόμαστε σάν "έκφραση ή Αλή
θεια μι Ας έμπειρίας στήν δποία ή Αμοιβαία σχέση τών ύποκει- 
μένων μεταξύ τους καί μέ τό είναι έχουν ήδη προηγουμένως, έγ- 
καθιδρυθεί. Είναι μιά σκέψη πού δέν συγκροτεί τό όλο παρά έγ- 
καθίσταται μέσα σ'αύτό. *Η "περιπέτεια" τής διαλεκτικής είναι 
οΐ αύταπάτες πού αότή πρέπει Αναγκαστικά νά περάσει, γιατί 
αύτή γιά λόγους Αρχής είναι "μιά πολυκεντρική σκέψη καί μέ 
πολλές προσβάσεις καί έχει Ανάγκη Από χρόνο γιά νά τίς έζε- 
ρευνήσει όλες"2. ‘Η αύταπάτη τής διαλεκτικής βρίσκεται βασι
κά στήν πίστη πώς είναι δυνατό νά κατασκευάσουμε έπαναστατι- 
κά τό μέλλον. Είναι βέβαια σωστό νά θεωρούμε πώς κάθε πολι
τική πράξη είναι ένα "κρυφτούλι" μέ τήν Ιστορία σάν δλότητα, 
Αλλά ή δλότητα αότή δέν μάς προσφέρει κανένα κανόνα πού θά 
μπορούσαμε νά τόν έμπιστευθούμε γιά νά μάς χρησιμεύσει σάν 
καθοδηγητική Αλήθεια στόν προσανατολισμό μας μέσα στό μέλλον.
* Η έπανάσταση είναι σάν κίνηση σωστή, Αλλά σάν κυβέρνηση εί

1. Les aventures de la dialectiquet 85.

2. Les aventures de la dialectique, 27*4.
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ναι λάθος. Είναι ό "καρπός" της Ιστορίας, μιά έκτακτη περί
πτωση της Ιστορικής ανάπτυξης πού βάζει τά πράγματα σέ κίνη
ση, με την όποια μιά διαμορφωμένη τάξη παραμερίζει την κυρί
αρχη τάξη καί παίρνει τη θέση της. 'Αλλά ή νέα κυρίαρχη τάξη 
πασχίζει, έπειδή αυτή είναι άκριβώς στά πράγματα καί παίζει 
κυρίαρχο ρόλο, νά γίνει αύτόνομη. Που βρίσκεται, λοιπόν, τό 
ούσιαστικό έπαναστατικό στοιχείο; *Η έπανάσταση ουσιαστικά 
βρίσκεται σ'έκεινο τό χρονικό σημείο πού ή σαρωμένη τάξη δέν 
κυριαρχεί πιά καί ή άνερχόμενη τάξη δέν κυριαρχεί ακόμα. ‘Η 
πρόοδος δηλαδή πού σημειώνει ούσιαστικά ή έπανάσταση βγαίνει 
μέσα άπό μιά πορεία πού, όταν φτάνει σ'αύτό τό σημείο του 
χρόνου, είναι προχωρημένη σ έ  σ ύ γ κ ρ ι σ η  μέ τ ό  π ά 
ρε* λ θ ό ν ' άλλά σ έ  σ ύ γ κ ρ ι σ η  μέ τ ό  μ έ λ λ ο ν ,  
δηλαδή μέ τίς έλπίδες καί τά ιδανικά μας, τό σημείο αύτό ά- 
ποτελεΓ αποτυχία καί απογοήτευση γιά ό,τι φανταστήκαμε ή υ
ποθέσαμε πώς θά γίνει.

"Αν ό Merleau - Ponty είχε νά διαλέξει άνάμεσα σέ μιά πο
λιτική του λόγου καί σέ μιά πολιτική του νου, θά διάλεγε σί
γουρα τή δεύτερη. 'Επειδή όμως δέν μπορεί νά άρνηθει τήν α
νάγκη νά έντάσσεται κάθε πολιτική πράξη μέσα στήν ιστορική 
ολότητα, καταφεύγει σέ μιά μικτή πολιτική πού υποβάλλεται 
σέ κριτική μέ ιδιαίτερη έμφαση του ρόλου πού παίζει τό 
πρόσωπο σάν πηγή όρθολογικότητας καί ηθικότητας. 'Από τή μιά 
μεριά κρίνει τήν άξια των ιστορικών άποφάσεων: *Η άξια αυτή 
άνάγεται στήν αντικειμενική κρίση των γεγονότων, στήν έπιτυ- 
χία ή άποτυχία τους μέσα άπό τήν έκβαση του ιστορικού pro
cess' δέν έχουν σημασία οι προσωπικές άποφάσεις, κρίσεις καί 
προθέσεις, όσο καλές κι'άν εϋναι αυτές, χωρίς τήν αναφορά τους 
στήν κρίση των γεγονότων όπως αύτά έξελίσσονται. Άπό τήν άλ
λη μεριά κρίνει τήν ολότητα σάν κάτι πού δέν ικανοποιεί, για
τί δέν προσφέρει κανένα καθοδηγητικό κανόνα γιά τόν προσανα
τολισμό τής πολιτικής μας πράξης. Δέν μπορούμε λοιπόν νάπλά- 
σουμε τό μέλλον καί αίωρούμαστε άνάμεσα στό πραγματικό καί 
στό ίδανικό, στό υποκείμενο καί στό άντικείμενο, στό παρόν 
καί στό μέλλον, στή συνείδηση καί στήν ιστορία. ‘Η "περιπέ
τεια" τής διαλεκτικής είναι έδώ ό μύθος τής σύνθεσης των άν- 
τιθέτων αυτών μέσα άπό τήν έπαναστατική πράξη. Άλλά ό Mer-



leau - Ponty προβάλλει τό σχήμα αύχό χής ιστορικής διαλεκτι
κής" ύποσχασιοποιώνχας ίδεαλιστικά τήν διαλεκτική, προϋποθέ- 
τοντάς την σάν ύποκείμενο τής ιστορίας, ad νά πρόκειται λ.χ. 
γιά μιά συμπαθητική χρανική ύπαρξη πού έχει Ανάγκη νά περά
σει άπό διάφορα "παθήματα" γιά νά "καθαρθει", ή γιά μιά "τυ- 
χοδιώκτρια" στήν Ιστορία χών ίδεων καί τής πολιτικής μαρξι
στικής πράξης. Κάνοντας λοιπόν έτσι τή διαλεκτική (μερικάση
μεία της) άνχικείμενο κριτικής καί θέλοντας νά δείξει τίςαύ- 
ταπάτες καί τίς πλάνες χης* τήν παρουσιάζει βέβαια σά μύθο, 
άλλά ή ίδια ή κριτική χου θεμελιώνεχαι πάνω σ'έναν άλλο μύθο, 
χό μύθο μι&ς ίδεαλισχικά ύποσχασιοποιημένης διαλεκτικής* πού 
οΐ περιπέχειές της σήμερα μάς συγκινοΟν καί μ&ς κάνουν νά 
παίρνουμε μιά θετική συναισθηματική στάση Απέναντι στήν πο
λύπλευρη καί πολυσήμαντη πολιτική Ιστορία τής έποχής μας·



ΚΡΙΤΙΚΗ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ 
ΚΑΙ ΔΙΑΛΕΚΤΙΚΗ ΚΡΙΤΙΚΗ

* Η διαλεκτική φιλοσοφία - δχι μόνο ή σύγχρονη παρά καί ή 
άρχαία καί ή νεώτερη - είναι ίδιαίτερα έπιρρεπής στό δογματι
σμό καί στόν άκριτο φορμαλισμό, σέ παράδοξα καί άπίστευτα 
σχήματα, ώστε αότή προπάντων νά δικαιολογεί τό γνωστό παρά
πονο τοΟ Descartes:

Δέν ύπάρχει τίποτε, πού θά μπορούσε νά φανταστεί! κανείς, τό
σο άπόξενο καί άπίστευτο πού νά μή τό έχει ήδη πει κάποιος ά- 
πό τούς φιλόσοφους1.

‘Η ίστορία τής διαλεκτικής είναι γεμάτη άπό παράξενα καί 
ίδεατά άπίθανα σχήματα, πού άναφέρονται στήν άνθρώπινη σκέψη 
καί πράξη, στή γνώση καί στήν πολιτική, στήν κοινωνική καί 
τήν κοσμική πραγματικότητα, "Ετσι ή κριτική στάση είναι, έδώ 
ίδιαίτερα, φυσική καί άναγκαία·

‘Οπωσδήποτε, ή διαλεκτική παρουσιάζεται πιό πολύ σάν ύ- 
πόθεση πίστης καί δχι γνώσης* Αύτή άναπτύσσεται συχνά σ' ένα 
δογματικό πλαίσιο σκέψης, μέσα στό δποίο συνήθως άποθαρρύνε- 
ται ή έμποδίζεται ή δρθολογική κριτική. Πρόκειται γιά μιά 
κλειστή διαλεκτική, πού παίρνει τή μορφή γενικής 6ντολογικής 
θεωρίας, Ικανής νά έρμηνεύει καί νά νομοθετεί τήν 6ργάνωση

1. Discours de la Methods, II 17. '0 Descartes μεταφράζει σχεΔάν κατά λέ
ξη μιά κράταση τοΟ Κικέρωνα, De divinatione II 58, 119:

Sed nescio quotnodo nihil tam absurde dici potest, quod non dicatur ab 
alliquo philosophorum.
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/ της άνθρώπινης σκέψης, της κοινωνίας καί της φύσης. %0 κίν
δυνος έδώ είναι να φυλακίζεται καί νά στατικοποιειται ή σκέ
ψη μέ διατυπώσεις "διαλεκτικών νόμων" καί άκαμπτων έξηγητι- 
κών σχημάτων. 'Αλλά η διαλεκτική δέν είναι ό π ω σ δ ή π ο  τ ε 
δόγμα, ή ένας εύπλαστος τύπος στόν όποιο νά προσαρμόζουμε κα
τάλληλα, άνάλογα μέ τά δεδομένα, τίς περιστάσεις καί τούς σκο
πούς μας, τό ιδεολογικό μας πιστεύω. "Οπως κάθε σκέψη, ή δια
λεκτική - αύτή μάλιστα κατ'έξοχήν - είναι άνάγκη νά λειτουργεί 
μέσα στήν κοινωνική πραγματικότητα, ώστε νά τήν άναπαριστά- 
νει μέ όσο μεγαλύτερη συνέπεια είναι δυνατό, νά τήν ερμηνεύει 
καί νά τήν αλλάζει. Αλλά έχοντας νά κάνει μέ τίς άντκράσεις 
τής πραγματικότητας αύτής ρέπει πρός τό δογματισμό καί τήν ά
κριτη τυποποίηση, όπως π.χ. στή σταλινική έποχή μέ τήν ανά
πτυξη στή Ρωσία ήθικών τύπων μανιχα’ίκής μορφής (οι καλοί καί 
οΐ κακοί, οι φωτεινοί καί οι σκοτεινοί, οι άστοί καί οι άλ
λοι) ή λογικών τύπων (όλα ή τίποτε, κυριάρχησε ή υποτάξου, 
ό,τι δέν είναι υπέρ ημών είναι έναντίον μας). "Ετσι ή διαλε
κτική, πού ό Engels καί πιό πολύ ό Marx τήν είχαν προβάλει μέ 
μιά σαφή άντιδογματική καί κριτική στάση, κατάντησε δογματι
κή καί ολοκληρωτική θεωρία καί πράξη, όπως αύτή ξεκίνησε μέ
σα άπό τή φιλοσοφία του Hegel.

Διακρίνουμε δηλαδή έδώ μιά διαλεκτική τής σύγχρονης δια
λεκτικής φιλοσοφίας, πού μπορούμε νά τήν δνομάσουμε "διαλε
κτική μύθου καί λόγου". Ή  διαλεκτική του Hegel άντιπροσωπεύ- 
ει μιά στιγμή του ολοκληρωτικού μύθου. Είναι μιά διαλεκτική 
βασισμένη στήν ταυτότητα λογικού καί πραγματικού, μιά άρχή 
που υποστηρίζει τήν κατάφαση τών δυνάμεων πού υπάρχουν (όHe
gel υποστήριζε, όπως είναι γνωστό, τίς πρωσσικές άντιδραστι- 
κές δυνάμεις), καί τείνει στήν ιδέα τού άπόλυτου, πού τό άν- 
τίστοιχό του στήν πολιτική είναι τό άπόλυτο κράτος. Ή  έγε- 
λιανή διαλεκτική άποτελεί ένα μοντέλο σκέψης πού οι ρίζες του 
μπορούν νά βρεθούν στό μύθο τής λύτρωσης, πού σχηματίζει τή 
σταθερή βάση σ'όλες τίς μεγάλες θρησκείες. "Ετσι ή διαλεκτική 
τού Hegel περιγράφει τό κοσμικό process σάν πρωταρχική ενό
τητα, πού κατακερματίζεται καί διασπάται σέ μιά πολλαπλότητα 
καί τελικά άποκαθίσταται πάλι σέ μιά άνώτερη ενότητα. Τό μο-

/
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τίβο αύτό έκστασης καί κάθαρσης, πτώσης Had λύτρωσης, έξηγεϊ 
πώς δ κόσμος πέφτει, άπό μιά πρωταρχικό ένότητα και άναπτύσ- 
σεται μέσα στίς έποχές τής παγκόσμιας ιστορίας πρός τό άπό- 
λυτό. Τέτοιες θεωρήσεις είναι συγγενικές μέ τήν θρησκευτική

δάει δ πλουραλιστικός κόσμος, μέ τή θρησκευτική έπίσης πίστη 
τής πτώσης τών ψυχών μέσα στήν υλη καί- τήν τελική ένοποιηση 
καί συμφιλίωση τοΟ κόσμου μέ τήν πρωταρχική θεϊκή του αίτία.
' Ιδιαίτερα φανερή είναι αύτή ή συγγένεια στήν έννοια τής "άλ- 
λοτρίωσης"-καί "έξωτερίκευσης", δπως αύτή παρουσιάζεται στή 
“Φαινομενολογία τοΟ Πνεύματος"ί Τό άπόλυτο πρέπει νά περάσει 
σέ κάτι άλλο πρός αύτό, νά άλλοτριωθει στήν άρνησή του καί μέ 
τό ξεπέρασμα αύτής τής άλλοτρίωσης νά πετύχει τήν άληθινή έ- 
νότητα μέ τόν έαυτό του καί τό πλήρωμά του. Πρόκειται γιάμιά 
"κενή φόρμουλα", πού μπορεί νά δεχτεί δποιοδήποτε περιεχόμε
νο θέλει κανείς1.

Μέ τόν Marx δ μύθος τής διαλεκτικής. τοΟ Hegel άνατρέπε- 
ταΐί · ίΓμαόΕιστΊ^ή'δΤ^λεκτική κερδίζει μιά κριτική στιγμή, πα
ρουσιάζοντας τή θεωρητική ίδεαλιστική φιλοσοφία καί μεταφυ
σική σάν διαστραμμένη έκφραση τής συγκεκριμένης πραγματικό
τητας καί προβάλλοντας τό κριτήριο τής κοινωνικής πράξης σάν 
ένα έπανατροφοδοτούμενο καί κριτικά αύτορρυθμιζόμενο κριτή
ριο άλήθειας. 'Αλλά ή άντιδογριτική_αύτή στιγμή τής μαρξικής 
διαλεκτικής περνάει, μέσα άπό τή λενιστική καί χο^κτηρ.νσχΐίΧ 
κά μέσα άπό τή σταλινική τυποποίηση, στή δογματοποίησή της 
καί παγιδεύεται πάλι,δλοκληρωτικά στό μύθο.

*Η διαλεκτική αύτή μύθου καί λόγου, πού διακρίνουμεστήν 
άνάπτυξη τής σύγχρονης διαλεκτικής φιλοσοφίας άπδ τόν Hegel
ώς τόν Stalin, δέν προϋποθέτει τήν* άποψη^ τχώ̂ Λ~μορρ5ιθΤΐ'ίΠΐ"σκ(ί- ψ 
ψη ί δπως καί δποιαδήποτε ^ λ η  άντιδοχματϊκή'ΡΗέφη) είναχ 
λότελά άπαλλαγμένη άπό τό μύθο. Βασικές έννοιες καί ~  μορφές

Festschr. fur Victor Kraft, έκδ. E. Topitsch, Wien 1960, 2ΗΘ καί τοΟ ί
διου, Sozialphilosophie zwischen Ideologic und Wissenschaft, Heuwied

παράσταση τής πρωταρχικής θεϊκής αίτίας άπό τήν δποία ξεπη-

1. Ε. Topitsch, Uber Leerformeln : Probleme der Wissenschaftstheorie

Rhein und Berlin ^1966, 37
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φικά χειρόγραφα" και ή διαλεκτική σ'όλο του τό έργο, έχουν 
ρίζες μέσα σέ νεοπλατωνικό-γνωστικές, έσχατολογικές καί άπο- 
καλυπτικές παραδόσεις, πού πέρασαν στή σκέψη του μέσαάπόδιά
φορους δρόμους καί ιδιαίτερα πάνω άπό τόν Hegel. Καί δέν εί
ναι παράξενο πού ό μαρξισμός άπό τόν Lenin καί ύστερα πιάστη
κε άπό τή διαλεκτική σέ μιά χώρα, όπου είχαν μεγάλη έπίδραση 
νεοπλατωνικά καί γνωστικά μοτίβα σκέψης, περασμένα άπό παλιά 
έκεί πάνω άπό τό Βυζάντιο καί τήν άνατολική έκκλησία. 'Αλλά 
ό μαρξισμός στή Σοβιετική "Ενωση, μέ τή βοήθεια τέτοιων μυ
θικών, προεπιστημονικών προτύπων σκέψης, πού άποτελοϋν ρίζες 
τής ίδιας τής διαλεκτικής σκέψης του Marx, δημιούργησε έπι- 
βλητική έπιστήμη καί τεχνική καθώς καί μιά έπαναστατική θεω
ρία καί πράξη του βιομηχανικού προλεταριάτου1.

'Επιπλέον καί είδικά, ένώ ό μαρξισμός άποτελει άρνηση 
τής έγελιανής ταύτισης τής"παγκόσμιας ιστορίας μέ τή διαλε
κτική αύτοπροβολή ενός άπόλυτου πνεύματος, μέ τό νά δέχεται, 
σάν "διαλεκτική τής φύσης", ότι ό υλικός κόσμος έξελίσσεται 
διαλεκτικά, παγιδεύεται σ'ένα συγκαλυμμένο μύθο άπόλυτου πνεύ- 
τος.

"Αν, βέβαια, ή σκέψη κινείται διαλεκτικά, αύτό μπορεί νά 
δειχτεί μόνο μέ τή σκέψη πού συλλαμβάνει τίς ίδιες της τίς 
διαδικασίες καί λειτουργίες. "Αν όμως τά άντικείμενα καί τά 
συμβάντα άκολουθουν διαλεκτικές πορείες, δέν είναι πάλι αύτό 
υπόθεση τής σκέψης, βασισμένης στήν έμπειρία; ‘Η σύλληψη τής 
πορείας των πραγμάτων σάν διαλεκτικής κίνησης θά σήμαινε πώς 
ή κίνηση τής ύλης ρυθμίζεται σύμφωνα μέ τήν κίνηση τής σκέ
ψης ή έξομοιώνεται μ'αυτήν. Μπορούμε τάχα νά πούμε ότι ή κί
νηση τής σκέψης είναι σάν τήν κίνηση των πραγμάτων καί των 
συμβάντων; Τό πρόβλημα δηλαδή είναι αν ή κίνηση τής ύλης καί 
ή κίνηση τής σκέψης μπορούν νά άναχθούν ή μι*ά στήν άλλη. Υ
πάρχει καμιά "προδιαταγμένη αρμονία" πού θά μπορούσε νά συν
τονίζει τίς διαφορετικές αύτές έξελιχτικές πορείες; Μπορούμε 
νά πούμε πώς ή διαλεκτική άποτελει μιά λειτουργική καί γόνι
μη υπόθεση στήν έξήγηση καί άλλαγή τής κοινωνικό - ιστορικής 
πραγματικότητας. 'Αλλά μιά διαλεκτική τής φύσης δέν προσδίνει 
μιά "πνευματικότητα" στήν ύλη, ώστε νά τήν κάνει νά μοιάζει

1. Ε. Topitsch, Marxismus und Gnosis: Sozialphilosophie, 263 x.e.



μέ τήν Ιστορία; Παραπέρα, είναι 6 ιστορικός Ολισμός (α) μιά 
θεωρία πού Εξηγεί όλα τά Ιστορικά δεδομένα, μιά Επαληθεύσιμη 
ή διαψεύσιμη Οτιόθεση μέ τήν Οποία Ερμηνεύονται δλα τά Ιστο
ρικά συμβάντα, ή (β) μιά μέθοδος διερεύνησης τών Ιστορικών 
γεγονότων;

"Αν είναι μιά θεωρία, αύτή πρέπει νά συνδεθεί μέ μιά άλ
λη θεωρία, τόν διαλεκτικό Ολισμό. Παράγεται ό Ιστορικός Ολι
σμός άπό τόν διαλεκτικό Ολισμό, ή είναι ό πρώτος άναγώγιμος 
στόν δεύτερο; Είναι ή κοινωνική πραγματικότητα άναγώγιμη στή 
Φυσική πραγματικότητα;

Ό  διαλεκτικός Ολισμός μπορεί νά θεωρηθεί σά μιά θεωρία 
γιά τόν κόσμο. 'Αλλά καί ή άνθρώπινη Ιστορία είναι Επίσης Ενα 
μέρος τοΟ κόσμου. "Αν ή άνθρώπινη ιστορία είναι μιά Ολική πραγ
ματικότητα μέσα στήν εύρύτερη Ολική πραγματικότητα τοΟ κό
σμου, "ή κοινωνική ύπαρξη τών άνθρώπων καθορίζει τή συνείδη
σή τους*', δπως Ελεγε δ Marx στήν "Κριτική τής Πολιτικής οι
κονομίας". Καί μέ τόν όρο "συνείδηση" ΕννοοΟσε τίς "Ιδεολο
γίες" (πολιτική, νόμους, θρησκεία, φιλοσοφία, τέχνη, ήθική). 
ΜποροΟν αότά νά άναχθοΟν σέ φυσικά γεγονότα; ΜποροΟν ot κοι
νωνικοί νόμοι νά άναχθοΟν σέ φυσικούς νόμους; ΜποροΟμε νά Ε
χουμε κοινωνική Επιστήμη άναγώγιμη στή φυσική Επιστήμη;

'Υπάρχει, σύμφωνα μέ τόν ίδιο τόν Marx, μιά σημαντική 
διαφορά πού διακρίνει τόν άνθρωπο άπό τόν ύπόλοιπο φυσικό κό
σμο: *0 άνθρωπος κατασκευάζει Εργαλεία. Αύτό είναι τό "κλει
δί" γιά νά καταλάβουμε δχι τήν "ούσία" τοΟ άνθρώπου παρά τήν 
Ολική καί πολύπλοκη φύση του. Δέν δίνουμε Ετσι Εναν Ορισμό 
τοΟ άνθρώπου, δπως είναι 6 άριστοτελικός Ορισμός τής άνθρώ- 
πινης "οόσίας" (0 άνθρωπος είναι λογικό Ον, ή 0 άνθρωπος εί
ναι ζ ώ ο ν  π ο λ ι τ ι κ ό ν ) ·  μ'αότό τόν τρόπο θά προσθέτα
με άπλώς στό σωρό Εναν άκόμα Ορισμό τοΟ άνθρώπου: Ό  άνθρω
πος είναι δν κατασκευαστικό. 'Εκείνο πού Εχει σημασία είναι 
νά πεί κανείς κάτι πού περιλαμβάνει τά άλλα καί τά Εξηγεί. "Αν 
δηλαδή δεχτοΟμε σάν Ιδιαίτερα σημαντική τήν πρόταση πώς 0 άν
θρωπος είναι Ενα δν πού κατασκευάζει καί συνεχώς βελτιώνει 
τίς κατασκευές του, περιλαμβάνουμε μέσα στό νόημά μας ποικί
λα άλλα πράγματα: ‘0 άνθρωπος χρησιμοποιεί τά χέρια του, κα
τασκευάζει Εργαλεία σάν προέχταση τών χεριών του καί σ κ έ̂ - 
Φ τ ε τ α ι . "Ετσι άναφερόμαστε μαζί στόν άνθρωπο σάν λογικό
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δν. ‘Ο άνθρωπος άκόμα κατασκευάζει έργαλεία καί σκέφτεται 
καί δράει μ α ζ  ί μέ τούς συνανθρώπους του καί οπωσδήποτε δέν 
ύπήρζε ποτέ άνθρωπος πριν άπό οποιαδήποτε κοινωνική μορφή ζω
ής του. ‘Επομένως τό δτι 6 άνθρωπος κατασκευάζει, έζηγεί καί 
τήν πολιτικότητά του ( ζ ώ ο ν  π ο λ ι τ ι κ ό ν ) .

Μπορούμε λοιπόν νά στηρίζουμε ένα είδος υλισμού πού ι
κανοποιείται μέ τή θέση δτι όλα δέν άνάγονται άμεσα σέ υλικά 
γεγονότα, άλλά υπάρχουν μή υλικά γεγονότα (θρησκευτικά, Φι
λοσοφικά, καλλιτεχνικά) πού ωστόσο δέν μπορούν νά έζηγηθούν 
παρά σάν παράγωγα ενός υλικού δντος, τού άνθρώπου δηλαδή πού 
διαθέτει τά άναγκαία γιά ζωή. Χωρίς υλικές συνθήκες κανένα 
πνευματικό γεγονός δέν θά μπορούσε ποτέ νά πραγματωθεί. "Αν 
καί οι συνθήκες αυτές δέν είναι οι μόνες πού καθορίζουν τή 
"συνείδηση" των άνθρώπων, ωστόσο αυτές έχουν τή μ ο ν α δ ι 
κ ή  σ η μ α σ ί α  τού όρου sine qua non.

' Απ'αυτή τήν άποψη, ή υλιστική διαλεκτική περιέχει μιά 
άναπόφευκτη θετική στιγμή. Αύτό όμως δέν σημαίνει πώς ή δια
λεκτική είναι μιά θεωρία πού μπορεί νά έζηγεί όλα τά δεδομέ
να, άπό τή φυσική ως τήν κοινωνική πραγματικότητα, μ έ τ ά 
ί δ ι α  μ ο τ ί β α σ κ έ ψ η ς .  Λ.χ. ή έννοια τής άντίφασης 
σάν πρόβλημα τής σκέψης δέν μπορεί νά άναφέρεται σέ δομές τής 
έζωτερικής πραγματικότητας. Αυτές χαρακτηρίζονται άπό τήν πο
λικότητα, άλλ' αύτό δέν σημαίνει πώς μπορούμε νά τίς θεωρού
με σάν άντιφατικά δεδομένα.

'Ενάντια στήν έγελιανή καί στή μαρζιστική διαλεκτική 6 
Popper1 παρουσίασε μιά έναλλακτική μέθοδο, πού τήν δνόμασε 
"μέθοδο δοκιμής καί πλάνης" (method of trial and error). Αύ- 
τός καταλαβαίνει τή διαλεκτική σά μοντέλο περιγραφής τής έ- 
πιστημονικής προόδου καί τή θεωρεί όμοια μέ τή μέθοδο προσπά
θειας καί πλάνης, μόνο πού αυτή τήν τελευταία τήν προτιμάει 
σάν πιό καλή καί πιό καθαρή μέθοδο. Είναι ή μέθοδος μέ τήν ο
ποία άντιμετωπίζουμε τά προβλήματα, τά φιλοσοφικά, τάέπιστη- 
μονικά, καί - θά μπορούσαμε νά πούμε άκόμα - τά καλλιτεχνικά καί 
τά πολιτικά - κοινωνικά. Είναι ή ίδια ταχτική πού έφαρμόζουν 
οι ζωντανοί όργανισμοί στήν πορεία προσαρμογής τους. Καί φα

ί. What is Dialectic? Conjectures and Refutations, 312 χ.έ.
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νερά ή Επιτυχία τής ταχτικής aOxfic Εξαρτ&ται όχι άπό μιά καί 
μόνη προσπάθεια νά λύσουμε μιά γιά πάντα τό πρόβλημα, παρά ά
πό τό πόσο πολλές Φορές θά δοκιμάσουμε νά τό λύσουμε. “Οσο 
περισσότερες καί ποικιλόμορφες θά είναι οί δοκιμές, τόσο πιό 
πιθανό θά είναι μιά άπ'αύτές νά έχει μιά άξιόλογη έπιτυχία.

*Η μέθοδος πού χρησιμοποιήθηκε στήν άνάπτυξη τής άνθρω— 
πινης σκέψης, καί ίδιαίτερα μάλιστα τής φιλοσοφίας, χαρακτη
ρίζεται άπό τόν Popper σά μιά παραλλαγή τής μεθόδου προσπά
θειας καί πλάνης. Οί άνθρωποι φαντάζουν νά άντιδροΟν μπροστά 
σ'ένα πρόβλημα είτε μέ τήν παρουσίαση μιάς θεωρίας πού τήν ύ- 
περασπίζονται μέ πάθος (καί, άν αύτή είναι λαθεμένη, προτι
μούν νά καταστραφοΟν μαζί της παρά νά τήν άποκηρυξουν) ή, δ- 
ταν δούν πώς ή θεωρία είναι άδύναμη, άντιδροΟν μέ άγ<ονα Ενάν- 
τια σ'αύτή τή θεωρία. *Η μάχη αύτή τών ίδεολογ ιών φαίνεται νά 
Εξηγεί χαρακτηριστικά δλη σχεδόν τήν άνάπτυξη τού άνθρωπινου 
πνεύματος. Είναι αύτονόητο πώς, όταν ή έκδήλωση τού άνθρωπι- 
νου πνεύματος δέν παρουσιάζεται μαχητικά, συμβαίνει οί άνθρω
ποι νά πιστεύουν δογματικά σέ μιά θεωρία ή σ'ένα σύνολο άπό 
θεωρίες, κι έτσι δέν έχουμε άνάπτυξη, ή τουλάχιστο άξιόλογη 
άνάπτυξη. ‘Η μέθοδος προσπάθειας καί πλάνης μπορεί νά Εξυπη- 
ρετεί άργές, σταθερές, συνεχείς καί, μέσα άπό διαδοχικά προο
δευτικά στάδια, άλλαγές τής σκέψης, άλλά οί πιό μεγάλες καί 
γρήγορες άλλαγές συμβαίνουν μέσα άπό μιά έπαναστατική ταχτι
κή άγώνα ένάντια σέ θεωρίες καί ίδέες πού δέν άντέχουν στήν 
πραγματικότητα. *0 Popper1, άντίθετα, δέν ξεχωρίζει τή δύνα
μη άλλαγής, πού μπορεί νά έχει μιά μέθοδος καθώς καί τή δύ
ναμη τής "μάχης τών ίδεολογιών". Νομίζω πώς ή trial-and error 
μέθοδος δέν Εξυπηρετεί τό ίδανικό νά προοδεύει ή άνθρώπινη 
γνώση μέ ραγδαίες καί έπαναστατικές άλλαγές: Στήν έπιστήμη 
καί στή φιλοσοφία, άκόμα καί στήν τέχνη, τό ίδανικό είναι νά 
Εφαρμόζεται στήν πράξη τό ριζοσπαστικό κήρυγμα τού Marx: δι
αρκής Επανάσταση!

Ή  μέθοδος τού Popper "δοκιμή καί πλάνη" είναι καθαρά 
μιά ρεφορμιστική μέθοδος. "Ενας Επιστήμονας άντιμετωπίζει έ
να π ρ ό β λ η μ α '  αότός τότε θά προβάλει - δοκιμαστικά - μιά 
λύση: μιά θ ε ω ρ ί α .  Ή  θεωρία γίνεται άπό τούς άλλους Ε-

1. Dialectic, 313.
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τιιστήμονες π ρ ο σ ω ρ ι ν ά  δεχτή και Ακολουθεί μιά διαδικα
σία κριτικής καί έλέγχου: *Η θεωρία κρίνεται άπό διάφορες πλευ
ρές καί προβάλλονται τά σημεία έκείνα πού θά μπορούσαν νά Α
ποδειχτούν εύπρόσβλητα καί Αναιρέσιμα. Πρόκειται πάλι γιάμιά 
παραλλαγή τής μεθόδου δοκιμής καί πλάνης. "Εχουμε λοιπόν τήν 
Ακολουθία:

πρόβλημα — ► δοκιμαστική θεωρία — ► εύρεση καί Απάλειψη των λα
θών (μέσα Από συστηματική κριτική) — ► νέο πρόβλημα1.

Ή  περιγραφή αύτή τής Ανάπτυξης του Ανθρώπινου πνεύμα
τος γενικά, καί ιδιαίτερα του έπιστημονικου πνεύματος, μπο
ρεί νά είναι βοηθητική γιά νά καταλάβουμε τή θέση έκείνων πού 
υποστηρίζουν πώς ή Ανάπτυξη τής σκέψης προχωρεί διαλεκτικά.

Διαλεκτική (μέ τό νέο νόημα, όπως δηλαδή αύτή χρησιμο
ποιείται άπό τόν Hegel καί ύστερα) σημαίνει μιά θεωρία πού 
διδάσκει πώς μιά πορεία του γίγνεσθαι, λ.χ. ή Ανάπτυξη του 
Ανθρώπινου πνεύματος, γίνεται σύμφωνα μ'ένα τριαδικό διαλε
κτικό σχήμα: θ έ σ η  - Α ν τ ί θ ε σ η  - σ ύ ν θ ε σ η .  Βλέ
πουμε μιά ιδέα, μιά θεωρία ή μιά δρισμένη κίνηση καί τή χα
ρακτηρίζουμε σά θ έ σ η .  Μιά θέση δέν μπορεί νά είναι Από
λυτη, Αλλά παρουσιάζει Αδύναμα σημεία καί γενικά μιά περιο
ρισμένη Αξία* αύτή προκαλεί, λοιπόν, μιά Αντίθετη θέση ή κί
νηση, πού τή λέμε Α ν τ ί θ ε σ η .  Ανάμεσα τώρα στή θέση καί 
στήν Αντίθεση δημιουργείται ένας Αγώνας καί ό Ανταγωνισμός 
διαρκεί τόσο όσο νά προκόψει μιά όποιαδήποτε λύση, λ.χ. μέ Α
ναγνώριση των πλεονεκτημάτων τους καί μέ προσπάθεια νά δια
τηρηθούν τά ίσχυρά σημεία καί των δύο Αντίπαλων θέσεων καί νά 
έγκαταλεΐφτούν τά Αδύνατα σημεία. Ή  προσπάθεια αύτή μπορεί 
νά οδηγήσει σέ μιά λύση πού τή λέμε σ ύ ν θ ε σ η .  Αύτή ή λύση 
πάλι δέν μπορεί νά είναι Απόλυτη, θά έχει σίγουρα κι'αύτή μιά 
σχετική Αξία, θά άποβεί μή ικανοποιητική καί σά νέα θέση θά 
προκαλέσει πάλι τήν Αντίθεση, γιά νά περάσουμε σέ μιά νέα, σέ 
υψηλότερο έπίπεδο, σύνθεση, κι'έτσι συνεχώς.

* Η διαδικασία αύτή ως πρός τήν πορεία Ανάπτυξης τών Ι
δεών καί τών θεωριών περιέχει τή διαδικασία "δοκιμής καί πλά

ι. Popper, Objective Knowledge, Oxford 1973, 119* πβ. 125-26 (σέ σχέση 
ιιέ τη διαλεκτική τοϋ Hegel).
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νηςη, γιατί μιά θέση δέν δδηγεί ποτέ σέ μιά Αντίθεση, Αν τή 
θέση τή δεχόμαστε δογματικά καί δέν προκαλεί τήν κριτικό καί 
τόν έλεγχό μας. Τό νέο πού προσφέρει ή διαλεκτική σ'αύτή τήν 
Εξήγηση είναι πώς ή διαμάχη Ανάμεσα στή θέση καί στήν Αντί
θεση δδηγεί σέ μιά σύνθεση. Αύτό μπορεί κάποτε νά συμβαίνει, 
Αλλά δέν μπορούμε νά δεχτούμε πώς συμβαίνει πάντοτε. 'Αλλά, 
γιά τίς περιπτώσεις πού τό πέρασμα σέ μιά σύνθεση δικαιολο
γείται μέ βάση τά πράγματα, μπορούμε νά πούμε πο'>ς ή διαλεκτι
κή πάει μαζί μ'αότό πού δ Popper δνομάζει "μέθοδο δοκιμής καί 
πλάνης" καί πού αότός, Αδικαιολόγητα καθώς φαίνεται, Ισχυρί
ζεται πώς ξεπερνάει τή διαλεκτική. Γιατί, μιά ίδέα ή θεωρία 
πού διατηρεί έναρμονισμένα θετικά στοιχεία προηγούμενων Αν
τίπαλων ίδεών ή θεωριών δέν θά μπορούσε νά προβληθεί παρά μέ
σα Από κριτική έργασία παρουσίασης τού εύλογου Απ'δποιαδήπο- 
τε πλευρά κι'άν αύτό προέρχεται. Συμβαίνει συχνά καί ή πιό 
λανθασμένη θεωρία νά προσφέρει ένα, έστω καί έλάχιστο, στοι
χείο πού νά είναι σωστό, ή τουλάχιστο Ικανό νά δδηγήσει σέ 
πιό Ισχυρές ίδέες. Μ'αύτό τό νόημα, ή "διατήρηση" (μέ τόν έ- 
Υελιανό δρο Aufheben) τών στοιχείων πού κρίνονται καί Αποβαί
νουν λειτουργικά στήν προώθηση τής πορείας τών ίδεών καί θεω
ριών μας δέν Αποτελεί ένα Απλό σχήμα.

'Ενώ όμως ή έρμηνεία τής Ανάπτυξης τών ίδεών μέσα σ'όλη 
τή διάρκεια τής Ανθρώπινης ιστορίας είναι μέ τή βοήθεια τής 
διαλεκτικής ίδιαίτερα σημαντική καί μπορούμε νά καταλάβουμε 
μ'αύτήν πολλά γεγονότα, όχι δογματικά παρά κριτικά, ωστόσο ή 
κριτική αύτή μέθοδος μπορεί νά παγιδευτεί στό δόγμα καί στήν 
Ανορθόλογη σκέψη. Είναι ένδεχόμενο λ.χ., κι'αύτό παρατηρεί- 
ται συχνά στή διαλεκτική φιλολογία, νά σκεφτόμαστε Ανεξέτα
στα πώς ή θ έ σ η  "έχει τή δύναμη" νά "προκαλεί" τήν Α ν 
τ ί θ ε σ η  ή ότι ή Αντίθεση "πηγάζει" μέσα Από τή θέση. Τέ
τοιες προλήψεις μάς δδηγοΰν νά φανταζόμαστε τή διαλεκτική σά 
μαγικό κλειδί πού Ανοίγει όλες τίς πόρτες ή σά νόμο (ή σύνο
λο Από νόμους) πού "διέπει" τά πάντα.

Ά ν  όμως ή διαλεκτική, μέ τήν τριαδική μορφή πού περι- 
γράψαμε, έχει μιά Αξία, δέν πρέπει (στό μέτρο πού έξηγεί τήν 
ώς τώρα πορεία τών ίδεών) νά έχει Αξία καί γιά τήν μελλοντι
κή πορεία τών ίδεών; *Αν δηλαδή ή διαλεκτική είναι μ ι ά  μέ
θοδος περιγραφής καί έξήγησης γεγονότων Από τήν Ιστορία τών
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ίδεών, όσο τουλάχιστο αύτή μας είναι γνωστή, δέν μπορεί ή μέ
θοδος αυτή νά μας βοηθήσει νά προδιαγράφουμε (ώς ένα σημείο 
καί σέ περιορισμένη έστω έκταση) τήν μελλοντική άνάπτυξη του 
πνεύματος;

Θά πρέπει νά έζετάσουμε πώς συμβαίνει μιά "θέση” νά περ
νάει σέ μιά "άντίθεση", δηλαδή τί είναι πραγματικά έκεΐνοπού 
κάνει τή θέση έπιδεχτική κριτικής καί στόχο πολεμικής. Στίς 
άντιρρήσεις μας συχνά δέν κάνουμε παρά νά προβάλλουμε άντι- 
φάσεις πού παρατηρούμε μέσα στήν ίδια τή "θέση" πού κρίνουμε, 
άντ ιφάσεις άνάμεσα σ ’αύτή τή θέση καί σέ μιά άλλη πού παρου
σιάζεται ίσχυρή ή άνάμεσα σ'αύτή και σέ μιά άλλη πού τήν δια- 
φεύδει μέ βάση γεγονότα ή πού δέν έ^ηγειται μέσα άπ' αυτά1 . 
Στήν ιστορία του πνεύματος οι άντκράσεις έχουν δπωσδήποτε με
γάλη θετική σημασία. Αύτό είναι ένα γεγονός πού ή σύγχρονη δια
λεκτική τό έχει προβάλει μέ πολλούς τρόπους. 'Αλλά τό γεγο
νός αύτό μπορεί νά έμπνεύσει τήν άφελή πίστη πώς ή άντιφαση 
είναι ή "κινητήρια δύναμη" τής ιστορίας του πνεύματος, ένας 
μύθος πού συχνά έπίσης παρατηρειται στή σύγχρονη διαλεκτική 
φιλολογία.

Λέμε πώς οι άντκράσεις είναι "γόνιμες". Τό νά θεωρούμε 
τίς άντκράσεις "γόνιμες" σημαίνει νά άναγνωρίζουμε σ' αύτές 
μιά σπερματική "δύναμη". 'Αλλά, όπως συμβαίνει μέ τά σπέρμα
τα, οί άντκράσεις γίνονται "γόνιμες" καί φέρνουν καρπούς, ό
ταν αύτές παύουν νά υπάρχουν. "Ετσι μιά θεωρία υποβάλλεται σέ 
κριτική καθώς δείχνουμε τίς άντκράσεις της, άλλά δδηγούμαστε 
μόνο στήν άλλαγή αύτής τής θεωρίας ή στήν άναίρεσή της όταν 
πραγματικά άρθοΟν οΐ άντκράσεις γιά νά δημιουργήσουμε μιά και
νούργια στάση μπροστά σ'ένα καινούργιο πρόβλημα, μιά στάση 
πού θά πάρει νόημα μέ τή θέση μιάς νέας θεωρίας. Τό νά παίρ
νουμε λοιπόν μιά θετική στάση άπέναντι στής άντκράσεις, θεω
ρώντας τις γόνιμες καί καρποφόρες, δέν σημαίνει πώς πρέπει νά 
γοητευόμαστε άπ'αύτές καί νά έπιδείχνουμε διάθεση άνοχής ά-

1. Μπορούμε νά παρατηρήσουμε πώς ή "κριτική" στιγμή του ορθολογισμοί) τού 
Popper ταυτίζεται μέ μιά διαλεκτική μέθοδο. *Η Hans Albert μάλιστα παρα
τηρεί πώς "ό κριτικισμός τοΟ Popper δέν είναι τίποτε άλλο παρά μιά παρα
πέρα ανάπτυξη τής αρχαίας διαλεκτικής μεθοδου και μάλιστα τής διαλεκτι
κής πού αναπτύχθηκε άπά τήν έλεατική σχολή: μέ θέση "υποθέσεων" καί μέ 
χρήση έμμεσης αποδειχτικής διαδικασίας προσπαθούσε κανείς νά βγάλει αν
τιφατικά συμπεράσματα καί νά δείξει το λάθος ορισμένων απόψεων (Η.Albert^ 
Traktat uber kritische Vernunft, Tubingen ^1 9 6 9 , 4 4 ).



171

πέναντί τους. 01 Αντίφάσεις είναι λειτουργικές στήν προοδευ
τική Ανάπτυξη τών Ιδεών μας, άλλά ποτέ αύτές δέν λειτουργοΟν 
δταν τίς Ανεχόμαστε. 'Ανοχή τών Αντιφάσεων θά σήμαινε σταμά- 
τημα τής πορείας τής γνώσης.

Είναι δμως οΐ Αντιφάσεις κάτι τό Αντικειμενικό, ώστε νά 
τις Ανεχόμαστε ή όχι, νά τίς Αποφεύγουμε ή νά τίς θεωροΟμεΑ
ναπόφευκτες; ‘Η άνοχή ή μή-άνοχή τών Αντιφάσεων έξαρτάται φυσικά 
άπό τή δική μας στάση ή άπόφαση νά θεωροΟμε τίς Αντιφάσεις, 
πού έμείς βρίσκουμε, σάν Απαιτητικές προβληματικές περιπτώ
σεις πού έπικαλοΟνται τή λύση τους, ή σάν περιπτώσεις πού κα
λό είναι νά διατηρούνται. *Η δεύτερη στάση μας σημαίνει νά 
Αρνούμαστε νά σκεφτούμε πέρα Από τά όρια μι&ς δοσμένης κατά
στασης, μόνο καί μόνο γιατί ή κατάσταση αύτή θά θέλαμε νά δια
τηρηθεί. Λ.χ. δέν μπορούμε νά μιλούμε γιά Ακμή στήν πόρε ία έ- 
νός ζωντανού δργανισμού, τού έαυτού μας Ας πούμε, χωρίς νά 
είμαστε πρόθυμοι νά δεχτούμε τήν υπόλοιπη πορεία σάν παρακμή, 
έπειδή αύτή μάς είναι Ανεπιθύμητη. Είναι Αντιφατικό νά λέμε 
πώς ένας καί δ ίδιος όργανισμός τείνει νά ζεί καί μαζί τεί
νει πρός τό θάνατο* ή λύση πού δίνει αύτός καθόλη τήν πορεία 
του στά προβλήματα, πού συνεχώς Αντιμετωπίζει, είναι μιάσει
ρά Από δοκιμαστικές καί προσωρινές λύσεις τών Αντιφάσεων ζωής 
καί θανάτου ώς τό δριστικό τέλος πού ταυτίζεται μέ τήν Ανυ
παρξία Αντιφάσεων (δηλαδή τό θάνατο).

'Εκείνοι πού παραπλανητικά Ισχυρίζονται πώς ή διαλεκτική 
(μετά τόν Hegel) έδειξε πώς οΐ Αντιφάσεις είναι Αναπόφευκτες 
καί ή Αποφυγή τους, δ "φόβος τής Αντίφασης" δέν δικαιολογεί- ' 
ται, μιά καί "οΐ Αντιφάσεις είναι τόσο γόνιμες", δέν λαμβά
νουν ύπόψη πώς ή Ανοχή τών Αντιφάσεων σημαίνει Αποδοχή τής 
στασιμότητας καί Αποτελμάτωσης τής κριτικής σκέψης. *0 Hegel 
μάλιστα πού χρησιμοποίησε τήν καντιανή Αναίρεση τού δογματι
σμού στή μεταφυσική, κατασκευάζοντας μέσα κυρίως Από τήν "ύ
περβατολογική διαλεκτική τού καθαρού λόγου" ένα δικό του "διαλε
κτικό λόγο", δδηγήθηκε στή θέση πώς δ λόγος αύτός πρέπει νά είναι 
έλεύθερος Από τό Αξίωμα "έλευθερία Από τήν Αντίφαση", έλεύ- 
θερος μ'Αλλα λόγια Από τό φόβο τής Αντίφασης, καί μαζί νά μέ
νει Απιαστος Από τήν Απόδειξη τών Αντινομιών τού καθαρού λό
γου τού Kant. Έτσι δ Hegel χρησιμοποιώντας τήν καντιανή Α
ναίρεση τού δογματισμού καταντάει νά φτάσει πάλι στό δόγμα-
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τισμό καί μάλιστα σ'ένα "ένισχυμένο δογματισμό" (μέ τόν όρο 
του Popper), πού τόν κάνει Ανεπίδεχτό κριτικής.

'Αλλά πρέπει νά παρατηρήσουμε πώς θά ήταν παραπλανητικό 
νά πούμε πώς ή κριτική είναι τό Αντίδοτο στή διαλεκτική. 
Γιατί μπορούμε τήν κριτική νά τή σκεφτοΰμε δ ι α λ ε κ τ ι κ ά .  
Μιά διαλεκτική κριτική, έλεύθερη άπό τυποποιημένες πορείες 
σκέψης καί κενά σχήματα (πού μπορούμε νά τά γεμίζουμε όπως 
θέλουμε) είναι μιά ά ν ο ι χ τ ή  δ ι α λ ε κ τ ι κ ή ,  πού μπο
ρεί νά λειτουργεί φιλοξενώντας Ακόμα καί τόν έχθρό της, δη
λαδή μή -διαλεκτικά σχήματα. "Αν ή διαλεκτική είναι μιά θεω
ρία καί ταχτική μέ τήν οποία Αντιμετωπίζουμε προβλήματα, αύ- 
τή πρέπει νά μένει συνεχώς Ανοιχτή καί νά μή όχυρώνεται σέ 
κλειστά συστήματα ίδεών, μέ τόν κίνδυνο μήπως Ανατραπει Από 
Αντίμαχες μεθόδους καί ιδέες. %Η Ανοιχτή διαλεκτική αύτοπε- 
ριέχεται. Μ'αύτήν λ.χ. μπορούμε νά έξηγούμε τήν πορεία Από
ψεων πού προβάλλονται δογματικά σάν θέσεις, ύστερα Αντιμετω
πίζονται σκεπτικά καί σ' ένα τρίτο στάδιο θεωρούνται καί Α
ναθεωρούνται ή Αναιρούνται μ'ένα κριτικό πνεύμα. Μ αότό τό 
νόημα, ή Ανοιχτή διαλεκτική Αφήνει έλεύθερο πεδίο γιά συνα
γωνισμό όλων των μορφών καί αύτής τής ίδιας τής διαλεκτικής 
σκέψης, δογματικής κ α ί  κριτικής, Αφήνει δηλαδή Ανοιχτή πο
ρεία γιά Ανάπτυξη αυτού πού όνομάσαμε διαλεκτική μυθου και 
λόγου.
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