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Ευαγγελία Καλεράντε 1 

 

Προσεγγίσεις μιας ελληνικής εκπαιδευτικής πολιτικής εστιασμένης σε 

ιστορικο-θρησκευτικές πολλαπλότητες προσδιορισμών και εννοιολογήσεων  
 

Περίληψη  

 

Στο άρθρο μας διερευνάται η εκπαιδευτική πολιτική για την Ιστορία και τα Θρησκευτικά στο 

ελληνικό εκπαιδευτικό σύστημα με επικέντρωση στη σύνθετη εθνική και θρησκευτική 

αφήγηση για το ρόλο και τη δυναμική του σχολείου στη μεταβίβαση αξιών και 

θρησκευτικών-εθνικών προτύπων. Παρουσιάζονται οι αντιστάσεις μιας παραδοσιακής 

πολιτικής, που σημειολογικά εστιάζεται στον εθνοκεντρισμό, μέσα από πολιτικά και 

πνευματικά σύμβολα, που ρητά ή υπόρρητα  απομειώνουν προσεγγίσεις για μια 

διαπολιτισμική προσέγγιση, που προϋποθέτει μετασχηματισμό της νοηματοδότησης του 

«εθνικού» μέσω της προώθησης αρχών ολοκλήρωσης και ενοποίησης ως συντελεστών για τη 

διαμόρφωση πολιτών, που θα μπορούν να εντάσσονται σε διευρυμένα πολιτικά και 

πολιτισμικά περιβάλλοντα.  

Παρατηρούμε πώς αποτρέπεται κάθε προσπάθεια υπέρβασης των εθνικο-κρατικών 

προσδιορισμών και πώς το πλέγμα εξουσιών, που δεν εκφράζει απλά τη δεξιά ή την αριστερή 

ιδεολογία, δημιουργεί μια θεσμική σύντηξη που νομιμοποιεί  την παρουσία της Ιστορίας και 

των Θρησκευτικών στο αναλυτικό πρόγραμμα της Πρωτοβάθμιας και Δευτεροβάθμιας 

εκπαίδευσης, μέσα από μια άτυπη συναίνεση, όπου αποτρέπεται η αντίδραση. Εστιάζουμε 

στην κριτική προσέγγιση των λειτουργικών παραγόντων, που ενισχύουν την κοινότητα των 

ιδεολογικών τόπων για την εθνική και θρησκευτική ταυτότητα, με έμφαση στο ιδεολογικό 

και συμβολικό πεδίο.  

Ταυτόχρονα προβάλλεται το ιδεολογικό πλαίσιο του εναλλακτικού παραδείγματος, 

προκειμένου να εκφραστεί ο διαμορφούμενος διεθνισμός και κοσμοπολιτισμός σε μια άλλη 

αντίληψη για τη διδασκαλία της Ιστορίας και της Θρησκειολογίας με τη σταδιακή 

αποδυνάμωση των εθνικών και θρησκευτικών περιοριστικών, ιδεολογικών θέσεων σε ένα 

μοντέλο ανάδυσης νέων πολιτικών, ιδεολογικών  και πολιτισμικών σημαινόντων.  

 

1 Επίκουρη Καθηγήτρια στο Παιδαγωγικό Τμήμα Νηπιαγωγών του Πανεπιστημίου Δυτικής Μακεδονίας 
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και πολιτισμικά σημαίνοντα.   

 

Abstract 

 

The present article is concerned with the instruction of History and Religious in the Greek 

educational system. Concentration is placed on the complex national and religious narrative 

about the school dynamics related to the values and religious-national patterns transfer. The 

resistance of a traditional policy is portrayed which, in terms of semantics, is focused on 

nation-centralization through political and spiritual symbols. The latter confine, explicitly or 

implicitly, the approach towards the intercultural concept which forms the prerequisite of the 

transformation that renders meaning to the concept of “national” through the promotion of 

completeness and unification principles as factors towards the formation of citizens capable to 

be incorporated in the expanded political and cultural environments.  

It is observed how any effort to transcend the national-state definitions is prevented 

and how the network of authorities, not merely expressing the right or left ideology, creates 

an institutional mixture that legalizes the presence of History and Religious in the Primary 

and Secondary Education Curriculum through a non-formal consent preventing reaction. 

Focus is placed on the critical approach of the functional factors reinforcing the community of 

ideological areas about the national and religious identity with emphasis on the ideological 

and symbolic field. 

At the same time the ideological framework of the alternative paradigm is projected in 

order that the formulated internationalism and cosmopolitanism is articulated within a 

different perception about the instruction of History and Religious along with the gradual 

enfeebling of the national and religious confining, ideological standpoints within a model of 

merging new political, ideological and cultural signifiers. 

 

Key-words: History, Religious, national symbols, curriculum, ideological and political 

signifiers. 
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Από το οικείο εθνικό περιεχόμενο στον ανοίκειο παγκοσμιοποιημένο λόγο: Μετάβαση 

στο εκπαιδευτικό περιβάλλον 

 

Σε μια περίοδο που επανεξετάζονται οι συνέπειες της παγκοσμιοποίησης2, διαμορφώνεται 

μία οπτική, που επαναφέρει  τον προβληματισμό  για τη δομική σχέση των κρατών, για τη 

θέση ισχύος ή και εξάρτησης αλλά και για ζητήματα αυτοτελούς οργάνωσης των κρατών ή 

αυτονομίας σε αντιπαραβολή με  σχήματα-πολιτικές ένταξης των κρατών  σε διεθνείς 

οργανισμούς3, με συνακόλουθη κοινή πολιτική και κατά συνέπεια περιορισμένη ή μη 

διαφοροποίηση  της ιδιαιτερότητάς τους.   

Σε ένα τέτοιο πλαίσιο επανεξετάζεται η έννοια έθνος- κράτος, καθώς ο χώρος και ο 

χρόνος  που όριζε ένα νοηματικό πεδίο στο οποίο προσδιοριζόταν το έθνος- κράτος φαίνεται 

να αναιρείται μέσα στην ολότητα της διευρυμένης παγκοσμιοποιημένης κοινότητας, αποκτά 

ενδιαφέρον σε πολιτικό επίπεδο ο ορισμός του πολίτη, δηλαδή τελικά τα στοιχεία εκείνα που 

ως εννοιολογικοί κώδικες δίνουν περιεχόμενο στην έννοια.  Με παραδοσιακούς όρους θα 

μπορούσε κάποιος να θέσει απλά την έννοια της ιστορικής συνέχειας και της γεωγραφικής 

οριοθέτησης για να ορίσει  την έννοια πολίτης η οποία με βάση τις προηγούμενες αναφορές 

θα γινόταν κατανοητή και θα διαφοροποιούσε άτομα και κράτη.  

Επομένως, το ερώτημα με μια άλλη διατύπωση με την προβολή και του αιτήματος του 

εκσυγχρονισμού που τίθεται από τις πολιτικές αρχές θα μπορούσε να διατυπωθεί με τη φράση 

«πώς ορίζουμε τον πολίτη μέσα στο έθνος-κράτος και πώς μπορούμε να ορίσουμε την έννοια 

πολίτης πέρα από το έθνος-κράτος».  Τελικά, μέσα σε παγκοσμιοποιημένες συνθήκες 

επανέρχεται το ερώτημα για τα στοιχεία που καθορίζουν την ιδιότητα του πολίτη μέσα από 

τα εθνο-τοπία (ethnoscapes), τεχνο-τοπία (technoscapes), ιδεο-τοπία (ideoscapes) και τα 

ανοιχτά διευρυμένα «τοπία» (Αppandurai, 1997)4 που κατασκευάζουν μια ρευστή 

παγκοσμιοποιημένη κατάσταση (global ethnoscapes), ένα μεταμοντέρνο μη συνεκτικό 

παράδειγμα, στο οποίο διασυνδέονται διαφορετικά πεδία διαμορφώνοντας μια δυναμική 

2 Με τον όρο παγκοσμιοποίηση δίνουμε έμφαση σε  θεσμικές ή μη θεσμικές διεργασίες που δημιουργούν νέες 
μορφές και όρια στην πολιτική (Alasuutari, 2000˙ Appandurai, 1997), οικονομική (Fiss & Hirsch, 2005), 
κοινωνική και πολιτισμική ζωή των νεωτερικών κοινωνιών. Συνεξετάζεται ο ρόλος των ICTs στη δημιουργία 
των διαδικτυακών κοινωνιών (Castells, 2000˙ Mills& Blossfeld, 2005). Επιπλέον μέσα από τη διάσταση ή τη 
συνύπαρξη του παγκόσμιου με το τοπικό εξετάζεται ο ρόλος των ατόμων, της κοινωνίας των πολιτών, καθώς 
και θέματα εθνικισμού, πολιτικής αυτονομίας (Ηeld,1991˙ McGrew, 1992). 
3 Αναφερόμαστε στην επιρροή των διεθνών οργανισμών σε πολιτικές αποφάσεις των κυβερνήσεων των κρατών 
– εθνών. Ακόμη και η ίδια η ένταξη των εθνών – κρατών στους διεθνείς οργανισμούς εκφράζει τη νέα 
παγκοσμιοποιημένη πολιτική όπου η δυνατότητα να παραμείνει κανείς εκτός διεθνών πλαισίων είναι από 
περιορισμένη έως αδύνατη (Verdier & Breen, 1999). 
4Βλ. Σχολιασμό και σύνδεση της θεωρίας του Α. Αppandurai, για τα «τοπία», στη βάση του ηλεκτρονικού 
καπιταλισμού  και σύγκριση με τον έντυπο καπιταλισμό που κατά τον  B. Anderson δημιούργησε τις «εθνικές 
κοινότητες» (Λιάκος, 2005, σ.  110-111) 
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άγνωστη στο παραδοσιακό έθνος-κράτος. Στο σημείο αυτό σε μια μεταβατική περίοδο 

αποκτά ιδιαίτερη βαρύτητα η διαμόρφωση μιας εκπαιδευτικής πολιτικής που θα 

επαναδιαπραγματευτεί με θέσεις και αιτήματα, όπως διατυπώνονται στα δύο γενικά πεδία: α) 

το παγκοσμιοποιημένο και β) το έθνος-κράτος5. 

Παρατηρούμε ότι πρόκειται για επιλογές που θα κατευθύνουν και θα ρυθμίσουν τις 

αρχές μιας εκπαιδευτικής πολιτικής η οποία θα καθορίσει ένα εκπαιδευτικό σύστημα και ένα 

μοντέλο  κοινωνικοποίησης και πολιτικοποίησης ατόμων με βάση μια επιλεγμένη και 

προσδιορισμένη διδακτική ύλη που καλύπτει συγκεκριμένες γνωστικές ενότητες.  Πρόκειται 

για κείμενα στα οποία επαναλαμβάνεται η ίδια οπτική, μια διαδικασία όπου ο προφορικός 

λόγος του διδάσκοντα, το γραπτό κείμενο και η χρήση της τεχνολογίας, δημιουργούν ένα 

περιβάλλον διαμόρφωσης εθνικής συνείδησης.  Μια ανάλυση περιεχομένου των γενικών 

στόχων και σκοπών της εκπαίδευσης, όπως διατυπώνονται στο Σύνταγμα και στις επιμέρους 

εγκυκλίους6, θα αναδείκνυε τα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά της ελληνικής εκπαιδευτικής 

πολιτικής που παρόλες τις επιμέρους διαφοροποιήσεις ως αποτέλεσμα των διαφορετικών 

κυβερνήσεων και πολιτικών επιλογών επικεντρώνεται στην έννοια του ήθους και του Έλληνα 

πολίτη.   

Η έννοια του ήθους παραπέμπει σε μια θρησκευτική εννοιολόγηση, όπου το ηθικό 

ταυτίζεται με το θείο, όπως εκφράζεται από την ορθόδοξη χριστιανική παράδοση. Η 

θρησκευτική παράδοση κάθε κράτους, φαίνεται να παίζει έναν σημαντικό ρόλο (Iglehart & 

Baker, 2000) στη διαμόρφωση μιας ταυτότητας σε αντιπαραβολή με διαφορετικές 

κουλτούρες και θρησκευτικές παραδόσεις (Huntington, 1996).  Ειδικά για την Ελλάδα η 

θρησκευτική παράδοση δημιουργεί ένα περιβάλλον νομιμοποίησης του πατριωτισμού, όπου 

θρησκεία7 και πατρίδα συνδιαμορφώνουν ένα πλαίσιο αναφοράς που προσδιορίζει την 

ελληνική κουλτούρα, ταυτόχρονα διαφοροποιώντας την από τις άλλες. Παράλληλα, 

νομιμοποιούνται διακρίσεις, οριοθετώντας μια «κοινότητα - εμείς» σε αντιδιαστολή με ένα 

ευρύτερο διαφοροποιημένο χώρο που εντάσσονται οι «άλλοι», κυρίως Τούρκοι και Αλβανοί. 

Το θέμα είναι στην πολυπολιτισμική ελληνική κοινωνία  ποιος θα είναι ο ρόλος των 

5 Βλ. (Ενδεικτικά) Σύμφωνα με τον Ε. Ηobsbawm (2004, σ. 24), τα σύγχρονα έθνη […] θεωρούν ότι έχουν 
ιστορική συνέχεια σε ένα ενοποιημένο παρελθόν, ώστε δεν χρειάζεται «κανείς άλλος ορισμός παρά μόνο η 
επιβεβαίωση». 
6 Βλ. (Ενδεικτικά) Το Σύνταγμα στο αρ. 16 παρ. 2 ορίζει μεταξύ των σκοπών της παιδείας, η οποία αποτελεί 
βασική αποστολή του κράτους, και  την ανάπτυξη της εθνικής και θρησκευτικής συνείδησης των ελληνοπαίδων.  
Τη διάταξη αυτή συμπληρώνει ο Ν. 1566/1985 (κυβέρνηση ΠΑΣΟΚ Υπ. Παιδείας Απ. Κακλαμάνης) ο οποίος 
ορίζει ως κοινό σκοπό της Πρωτοβάθμιας και Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης να εκπαιδευτούν οι μαθητές ώστε 
«να διακατέχονται από πίστη προς την πατρίδα και τα γνήσια στοιχεία της ορθόδοξης παράδοσης». 
7 Βλ. (ενδεικτικά) Για τη θρησκεία ως στοιχείο της εθνικής ταυτότητας (Haynes, 2006).   
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μεταναστών μαθητών μέσα σε ένα τέτοιο εκπαιδευτικό μοντέλο.  Γίνεται κατανοητό ότι 

θέτονται όρια που εμπεριέχουν την έννοια της συμπερίληψης ή του αποκλεισμού.8     

 

Προσδιορισμός και λειτουργικότητα της θρησκείας στην εννοιολόγηση του έθνους-

κράτους σε αντίστιξη με παγκοσμιοποιημένες οριοθετήσεις.   

 

Μια ενδιαφέρουσα αντίφαση σχετικά με τη θρησκεία είναι ότι σε όλα τα θρησκευτικά 

δόγματα, ενώ αναφέρονται αρχές ισότητας, παράλληλα νομιμοποιούνται μορφές ανισότητας 

και αντιδημοκρατικής τακτικής. Γενικά, με θρησκευτικούς όρους, ενώ η επικέντρωση στο 

μέλλον και στη μεταθανάτια ευδαιμονία, περιθωριοποιεί τα άτομα, τα οποία ως κοινωνικά 

και πολιτικά αδρανή άτομα  υιοθετούν παθητική πολιτική στάση και μορφές αναχωρητισμού 

(Ηaynes, 2006). Στην ελληνική περίπτωση η «εθνική αφήγηση» εμπεριέχει τη «θρησκευτική» 

με την ανάδειξη του ρόλου των εκκλησιαστικών φορέων, στη Νεώτερη Ιστορία. Η εκδοχή 

του ελληνικού έθνους που προβάλλεται στη Νεώτερη Ιστορία ως αφήγημα, είναι συμβατό με 

ένα ευρύτερο πλαίσιο στο οποίο εντάσσονται η Γλώσσα, η Λογοτεχνία. και η θρησκεία.   

Επομένως, η διαμόρφωση της ηθικής προσωπικότητας θεωρείται ότι συντελείται με 

τη διδασκαλία του μαθήματος των Θρησκευτικών, δηλαδή με την ένταξη του συγκεκριμένου 

μαθήματος στην Πρωτοβάθμια και Δευτεροβάθμια εκπαίδευση με συγκεκριμένη ύλη η οποία 

εξετάζεται.  Παρατηρούμε ότι το θέμα της διδασκαλίας ενός δόγματος συσχετίζει τη 

θρησκεία ως σύστημα αξιών με την πολιτική και αποκτά ενδιαφέρον πώς τελικά η κουλτούρα 

της θρησκείας σχηματοποιεί σφαίρες επιρροής και διαμορφώνει κανονιστικά πλαίσια 

(Crawford, 2008˙ Stark & Bainbridge, 1985) που καθορίζουν ως παράδοση ή ως θεσμός τη 

μορφή και το περιεχόμενο της εκπαίδευσης. 

Με μία σημειολογική ανάλυση9 θα μπορούσαμε να πούμε ότι η πρωτεύουσα θέση του 

μαθήματος των Θρησκευτικών φαίνεται από την κατάταξή του στο αναλυτικό πρόγραμμα, 

και στον  έλεγχο ή το αποδεικτικό των επιδόσεων του μαθητού, στην πρώτη θέση, και 

μάλιστα μέχρι το 2003 με τον τίτλο του δόγματος «Ορθόδοξη Χριστιανική Αγωγή»10. Η 

επικέντρωση στο συγκεκριμένο μάθημα για την εξυπηρέτηση του γενικού εκπαιδευτικού 

8 Το θέμα του ορίου και της έννοιας του «liminality» διερευνάται προκειμένου να προσδιοριστούν οι 
διαδικασίες και το μοντέλο που ορίζει το έθνος και ταυτόχρονα εντάσσει ή αποκλείει άτομα ή διαφορετικές 
εθνικές κοινότητες (Bhabha, 1990; 1994˙ Byrne, 2005). 
9 Βλ. (ενδεικτικά) Για ζητήματα σημειολογικής ανάλυσης περιεχομένου, όπου ο συμβολικός χαρακτήρας μέσω 
του λόγου ως γλωσσικού σημείου της εικόνας διαμορφώνουν ιδιωματικές εκφράσεις ανάλυσης και ερμηνείας. 
(Chafe, 1970˙ Crow, 2010).  
10 Βλ. (Ενδεικτικά) Την εξέλιξη του ζητήματος: Ίσχυε για το Δημοτικό: Π.Δ. 374, ΦΕΚ 133/τ. Α΄4/9/1991, Π.Δ. 
403, ΦΕΚ 172, τ.Α΄, 4/10/1993. Με το ΦΕΚ 303, τ. Β΄, 13/3/2003 (Διαθεματικών Αναλυτικών Προγραμμάτων 
Σπουδών) τιτλοφορείται «μάθημα των Θρησκευτικών» για την Α/θμια και Β/θμια Εκπαίδευση). 
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στόχου της διαμόρφωσης του «χρηστού ήθους» συνδέεται και με τη γενικότερη πολιτική 

σύνδεση του  ελληνικού κράτους με την εκκλησία11.  Είναι χαρακτηριστικό ότι το αρμόδιο 

Υπουργείο για τη διαμόρφωση και εφαρμογή της εκπαιδευτικής πολιτικής φέρει ταυτόχρονα 

και τον τίτλο Υπουργείο Θρησκευμάτων12, μία επιλογή που υποδηλώνει  τον καθοριστικό 

ρόλο της θρησκευτικής εξουσίας στη διαμόρφωση της εκπαιδευτικής πολιτικής13.  Μια 

αναφορά στην εκπαιδευτική ιστορία θα αναδείκνυε παρεμβάσεις της θρησκευτικής εξουσίας 

στο θέμα της μορφής της γλώσσας, της εμφάνισης των μαθητών, της δομής της ύλης των 

βιβλίων, της επιλογής των εκπαιδευτικών.  Είναι συνήθης η τακτική αξιολόγησης 

νομοσχεδίων  και αντίστοιχης παρέμβασης για τη διαμόρφωση εκπαιδευτικών νόμων.   

Ανάλογα με τις σχέσεις που διαμορφώνει η εκκλησιαστική εξουσία με την εκάστοτε 

κυβέρνηση είναι και η ένταση τη παρέμβασης. Σε αυτό το σημείο δεν θα πρέπει να 

γενικεύεται ότι μια συντηρητική κυβέρνηση έχει στενότερες σχέσεις με τη θρησκευτική 

εξουσία από ότι μια προοδευτικότερη ή αριστερότερη κυβέρνηση.  Τέτοιες ερμηνείες 

φαίνεται μάλλον να αποπροσανατολίζουν τις έρευνες παρά να αναδεικνύουν το ειδικό βάρος 

προσώπων και καταστάσεων στην πολιτική.  Αν το ένα κομμάτι είναι η αναφορά στο μάθημα 

των Θρησκευτικών και το αντίστοιχο περιεχόμενο, το άλλο που παρουσιάζει και ιδιαίτερο 

ενδιαφέρον, είναι η διαμόρφωση του  εκπαιδευτικού χώρου-περιβάλλοντος που ενισχύει 

μέσω συμβόλων την τυπική σύνδεση θρησκείας- εκπαίδευσης- μαθητή, δηλαδή το σύνολο 

των συμβόλων  στο μικρόκοσμο της τάξης, όπως εικόνες, σταυρός και γενικότερα ζωγραφικά 

μοτίβα ή κείμενα που παραπέμπουν σε θρησκευτικό περιεχόμενο και αντιπροσωπεύουν την 

επιτελεστικότητα (performative). Ταυτόχρονα από το μικρο-επίπεδο της τάξης περνώντας στο 

γενικότερο σχολικό περιβάλλον έχουμε τις τελετουργίες, όπως την καθημερινή προσευχή, τον 

εκκλησιασμό, τον αγιασμό, τις θρησκευτικές αργίες που άμεσα ταυτίζουν την εκπαιδευτική 

διαδικασία με την αναγνώριση της θρησκείας και τη νομιμοποίησή της στην εκπαιδευτική 

κοινότητα και κύρια στον κόσμο των μαθητών.  Αναφερόμαστε στην κοινωνική λειτουργία 

του τελετουργικού, όπου επιδιώκεται να καθιερωθεί ή να νομιμοποιηθεί ένα αυθαίρετο 

11 Το σύστημα σχέσεων εκκλησίας και πολιτείας στηρίζεται στο άρθρο 13 του Συντάγματος που καθιερώνει τη 
θρησκευτική ελευθερία την οποία απολαμβάνουν όλοι όσοι βρίσκονται στην Ελλάδα και στο άρθρο 3, το οποίο 
όπως και αν ερμηνευτεί με τη λέξη θρησκεία γίνεται αναφορά στην ανατολική ορθόδοξη θρησκεία.  
Βλ. (Ενδεικτικά) Ειδικότερα θέματα για το ρόλο της εκκλησίας στην ελληνική πολιτεία και της ιστορικής 
προοπτικής των σχέσεων (Δημητρακόπουλος 2001˙Μανιτάκης 2000)   
12 Πρβλ. Με την αλλαγή του τίτλου του Υπουργείου Παιδείας δεν αλλάζει ο θρησκευτικός χαρακτήρας. 
Ειδικότερα, στις 7 Οκτωβρίου 2009 με την απόφαση 2876/7.10.2009 του Πρωθυπουργού Γ. Παπανδρέου το 
Υπουργείο Εθνικής Παιδείας και Θρησκευμάτων μετονομάστηκε σε Υπουργείο Παιδείας, Δια Βίου Μάθησης 
και Θρησκευμάτων. 
13 Πρβλ. Το Παιδαγωγικό Ινστιτούτο, φορέας διαμόρφωσης εκπαιδευτικής πολιτικής, συνδιοργάνωσε με την 
Ελληνική Βιβλική Εταιρεία το Νοέμβριο του 2007 Διεθνές Συνέδριο με τίτλο «Αγία Γραφή και στον σύγχρονο 
Ευρωπαϊκό Πολιτισμό».Τα πρακτικά του Συνεδρίου στο: Δελτίο Βιβλικών Μελετών, τόμ.26, ετ.36, εκδ. Άρτος 
Ζωής. 
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συμβάν το οποίο όμως θα παραγνωριστεί ως αυθαίρετο και θα αναγνωριστεί ως νόμιμο.  Το 

μείζον θέμα στις τελετές είναι η ενοποίηση ομάδων, ταυτόχρονα με μία διάκριση των άλλων 

που παραμένει ένα «κρυφό σύνολο» σε σχέση με το οποίο προσδιορίζεται η «κυρίαρχη» 

ομάδα14.  

  

Η  Ιστορία ως γνωσιακή ενότητα στο εκπαιδευτικό σύστημα. Εννοιολόγηση και 

περιεχόμενο 

 

Αν η μία προσέγγιση εστιάζεται στη σύνδεση του σχολείου με τη θρησκεία και μάλιστα με το 

ιδιαίτερο δόγμα, η άλλη διάσταση συνδέεται με την Ιστορία.  Ουσιαστικά πρόκειται για μία 

εννοιολόγηση, όπου η έννοια ΄Ελληνας πολίτης συνδέεται με τη γνώση της Ιστορίας, όπου ο 

χρόνος και ο χώρος ορίζουν το κράτος στο οποίο θεωρητικά η αρμονική συνύπαρξη των 

ατόμων ως αδιαφοροποίητου συνόλου, συνέβαλε στη διατήρηση της έννοιας της πατρίδας.  

Συνεπώς, αυτό που αποκτά ιδιαίτερη βαρύτητα είναι η δόμηση του περιεχομένου «πατρίδα»  

σε σχέση με ευρύτερες κατηγοριοποιήσεις έξω από αυτήν, είτε πρόκειται για άλλα κράτη είτε 

για άλλους πληθυσμούς.  Στη σύγκριση αυτή η έμφαση δίνεται στα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά 

του Έλληνα πολίτη που παραπέμπουν στη φυλή και με έναν χρονικό προσδιορισμό από το 

παρελθόν προς το παρόν ανασύρουν χαρακτηριστικά που δείχνουν την ανωτερότητα.  Με 

αξιολογικούς προσδιορισμούς, η Ιστορία που διδάσκεται στην Πρωτοβάθμια και 

Δευτεροβάθμια Εκπαίδευση κυρίως επικεντρώνεται στον ιδιαίτερο ρόλο του ελληνικού 

κράτους στις διάφορες ιστορικές περιόδους.  Μία γενική αξιολογική ερμηνεία θα 

επικεντρωνόταν στην προβολή μια αδιαφοροποίητης μάζας, όπου δεν ξεχωρίζουν οι 

διαφορετικές ταξικές επιλογές, δεν αναδεικνύεται η φεμινιστική διάσταση, απουσιάζει μια 

γενικότερη θεώρηση μιας παγκοσμιοποιημένης εξέλιξης των κοινωνιών και του πολιτισμού.   

Η συμβολική αναφορά, όπως ήδη παρατηρήσαμε για τις θρησκευτικές αναφορές 

στους σχολικούς χώρους, γίνεται και με τον ίδιο τρόπο για την ιστορία, όπως σημαία, 

πορτραίτα ηρώων, αναφορά σε ιστορικά κείμενα, συμμετοχή σε εθνικές εκδηλώσεις.  Αν 

μέχρι τώρα έχουμε περιγράψει, πώς εντάσσονται στο σχολικό περιβάλλον τα Θρησκευτικά 

και η Ιστορία, μέσω μιας εκπαιδευτικής πολιτικής επικεντρωμένης στις δύο συνιστώσες, 

ηθικό που ταυτίζεται με τη θρησκεία και εθνικό με την ιστορία, φαίνεται αυτοί οι ευρύτεροι 

στόχοι, να ρυθμίζουν και να καθορίζουν και το περιεχόμενο άλλων μαθημάτων, όπως η 

14 Μία γενική αναφορά στο θέμα  των τελετών, ως τελετών καθιέρωσης ή νομιμοποίησης (Bourdieu, 1999). 
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Λογοτεχνία, όπου παρατηρείται ότι η επιλογή κειμένων συνδέεται και με γενικότερες αρχές, 

θρησκευτικές και ιστορικές. 

Το θέμα της επιλογής της ύλης για την Ιστορία συνδέεται με μία αξιολόγηση 

επικεντρωμένη σε ιστορικά πρόσωπα, ιστορικά γεγονότα σε εθνικό και παγκόσμιο επίπεδο. 

Έτσι, θα πρέπει να διαμορφωθεί ένα περιεχόμενο ως αποτέλεσμα επιλογών που 

προσδιορίζουν ένα σώμα πληροφοριών ή καταστάσεων που εκτιμάται ότι θα πρέπει να 

καταγραφεί ως ιστορική μνήμη, ενώ αντίθετα ένα άλλο σώμα θα πρέπει να αποσιωπηθεί, να 

παραλειφθεί, να ξεχαστεί. Με βάση αυτή την προσέγγιση η Ιστορία εκφράζει την κυρίαρχη 

ιδεολογία κάθε περιόδου. Συγκροτεί τις θεσμικές ρυθμίσεις και κειμενικές εκδοχές των 

«παραδειγμάτων»15, όπως η ανισότητα και ευρύτερες ερμηνείες για τον ορισμό του έθνους, 

διαμορφώνοντας ηγεμονικούς ρόλους, που αποδίδονται και σε συγκεκριμένες κοινωνικές 

τάξεις (Λιάκος, 2005).  Επομένως, το θέμα της αλλαγής του περιεχομένου της Ιστορίας16 

παραπέμπει σε διαφορετικές εκδοχές ανάγνωσης και ερμηνείας των ιστορικών γεγονότων με 

βάση τα οποία γίνεται μύηση σε ευρύτερα ιδεολογικά συστήματα.  Οπότε μιλάμε για 

κατασκευή νοήματος με βάση την οποία δομούνται και κοινωνικές σχέσεις - ρόλοι και 

ταυτότητες (Mayer, 2004b).  

Σε μια προσπάθεια υπέρβασης της στεγανοποίησης της ιστορικής προσέγγισης  θα 

πρέπει να ληφθεί υπόψη και μια αποκεντρωμένη ιστορική εννοιολόγηση, που διαμορφώνεται 

μέσα στο σχολικό περιβάλλον, όπου ο εκπαιδευτικός ενισχύει ή αποδομεί ή δημιουργεί νέες 

συνθέσεις «ιστορικών θεωριών». Πρόκειται για μια διαδικασία απεικόνισης μέσω  της 

συμβολικής αλληλόδρασης των εκπαιδευτικών φορέων με το θεωρητικό οικοδόμημα, όπου 

τα εννοιολογικά εργαλεία και οι θεωρητικές παραδόσεις δημιουργούν τις ερμηνευτικές 

μικρο-ιστορίες σχηματοποιώντας ιστορικές ολότητες, που στο εκπαιδευτικό περιβάλλον 

δομοποιούνται, αναπαράγονται και θεσμοποιούνται ως κανονιστικός λόγος. Επομένως, στην 

κατασκευή των ιστορικών προτύπων συμμετέχουν και οι εκπαιδευτικοί με τις δι-

υποκειμενικές κατανοήσεις τους διαμορφώνοντας θεωρητικά παραδείγματα σε συνδυασμό με 

συμβολικά στοιχεία, που προβάλλονται ως έλλογες πρακτικές. Τελικά, στο σχολικό 

περιβάλλον ενεργοποιούνται και κοινωνικές δομές, που παράγουν ιστορικές εννοιολογήσεις 

με την επανακέντρωση των εκπαιδευτικών υποκειμένων, που τυπικά ή άτυπα μέσα από τις 

αφηγήσεις διαμορφώνουν ταυτότητες.  

15 Bλ. Μια συγκριτική μελέτη των σχολικών εγχειριδίων διαφόρων κρατών για το πώς γράφεται η Ιστορία. Θέμα 
της έρευνας είναι το πώς κατασκευάζεται η Ιστορία (Φερό,1999). 
16  Με ιδιαίτερο ενδιαφέρον παρακολουθούμε τις εξελίξεις για τη δομή και το περιεχόμενο στη συγγραφή των 
εγχειριδίων της Ιστορίας. Επίσης, θεωρούμε σημαντικό ότι ανοίγονται νέα θεματικά πεδία με συγκριτικές 
έρευνες των εγχειριδίων της Ιστορίας στην Α/θμια και Β/θμια Εκπαίδευση.  
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Εκπαιδευτικές οριοθετήσεις και λειτουργικοί προσδιορισμοί του ελληνικού 

εκπαιδευτικού συστήματος 

 

Με περιορισμένες αλλαγές, το εκπαιδευτικό σύστημα φαίνεται να παραμένει αναλλοίωτο17, 

σταθερό ως προς τους γενικούς στόχους, έστω και αν τα διαφοροποιημένα 

παγκοσμιοποιημένα συστήματα ή οι κοινωνικοπολιτικές καταστάσεις διαμορφώνουν 

διαφορετικά περιβάλλοντα.  Αν και η Ελλάδα από το 1990 περίπου, αρχίζει να 

διαμορφώνεται ως μία πολυ-πολιτισμική κοινωνία18 με μεγάλο αριθμό μεταναστών, των 

οποίων η μόνιμη παραμονή σηματοδοτεί την απόφασή τους να ενταχθούν στην ελληνική 

κοινωνία με  όρους  δικαιωμάτων που απορρέουν από την έννοια πολίτης που ξεπερνά τον 

περιοριστικό ορισμό της ταύτισης με την πατρίδα και την θρησκεία.   

Η ελληνική εκπαιδευτική πολιτική συνεπώς θεωρητικά θα έπρεπε να βρίσκεται σε ένα 

μεταβατικό στάδιο, μεταρρύθμισης  του εκπαιδευτικού της συστήματος, προκειμένου να 

ενταχθούν οι νέες κατηγορίες πολιτών, ενώ ταυτόχρονα θα έπρεπε να έχει υιοθετήσει 

εκπαιδευτικά μοντέλα που απορρέουν από τη σχέση μέλους της Ευρωπαϊκής Ένωσης, 

ταυτόχρονα λαμβάνοντας υπόψη της το ανοιχτό, οικονομικό, κοινωνικό, πολιτικό και 

παγκοσμιοποιημένο περιβάλλον.  Στην ουσία θα γινόταν λόγος για μια αναμέτρηση ενός 

εθνικού εκπαιδευτικού συστήματος με τις παγκοσμιοποιημένες ανάγκες, προσδιορισμούς ή 

και επιταγές.   

Φαίνεται να βρισκόμαστε στη φάση μελέτης διαφοροποιημένων εκπαιδευτικών  

προτάσεων, καθώς το σχήμα εθνικο-θρησκευτικό εκπαιδευτικό μοντέλο φαίνεται να μην 

είναι αποδοτικό, καθώς απομονώνει, περιορίζει  την έννοια και το περιεχόμενο πολίτης. Το 

ζήτημα είναι, πώς μια εκπαιδευτική πολιτική θα συγκεράσει τα παγκοσμιοποιημένα 

αιτήματα, με τους εθνικούς προσδιορισμούς.  Στο σημείο αυτό αποκτά ιδιαίτερη βαρύτητα η 

17 Με την  Α.Π. Φ.3/967/103528/Γ1 έγγραφο του Υπ.Π.Δ.Β.Μ.Θ. «Λειτουργία των σχολείων για το σχολικό 
έτος 2010-2011» επαναλαμβάνονται ενότητες από το Π.Δ 201/98(ΦΕΚ 161 τ.Α΄αρ.13,παρ.5,εδ.α&β και 
παρ.10,εδ.δ.) επισημαίνεται ότι πραγματοποιείται καθημερινά προσευχή στο προαύλιο του σχολείου και σε 
περίπτωση δυσμενών καιρικών συνθηκών στην αίθουσα κάθε τάξης. Οι ετερόδοξοι μαθητές, παρευρίσκονται 
στο χώρο «χωρίς να συμμετέχουν στην προσευχή τηρώντας απόλυτη ησυχία σεβόμενοι τους δασκάλους τους 
και τους συμμαθητές τους που προσεύχονται». 
Επίσης προβλέπεται ότι οι εκπαιδευτικοί υποχρεωτικά συμμετέχουν στην προσευχή και στον εκκλησιασμό. Το 
θέμα αυτό αντίκειται στο γενικότερο ζήτημα της ανεξιθρησκείας, καθώς και του διορισμού εκπαιδευτικών, μη 
ορθόδοξων.  
Στην ίδια εγκύκλιο αναφέρεται η ανάρτηση της σημαίας :α. την πρώτη Δευτέρα κάθε μήνα, β. τις εθνικές εορτές 
και επετείους και γ. όταν κρίνεται απαραίτητο από το Σύλλογο Διδασκόντων και ορίζεται από τις αρμόδιες 
αρχές.   
18 Βλ. (ενδεικτικά) Για το πολυ-πολιτισμικό περιβάλλον στην εκπαίδευση, τις αναπροσαρμογές και ειδικότερα 
ζητήματα για τη στάση γηγενών και αλλοδαπών μαθητών (Ζάχου & Καλεράντε, 2007). 

                                                 



60 
 

επιχειρηματολογία για να καμφθούν οι αντιστάσεις ατόμων που προβάλλουν, είτε με 

πολιτικούς είτε με θρησκευτικούς όρους, τα εθνικά και τα θρησκευτικά χαρακτηριστικά.  

Όπως τονίσαμε παραπάνω, οι όποιες αντιστάσεις δεν προσδιορίζονται απλά με μια 

κατηγοριοποίηση στον άξονα δεξιά πολιτική, αριστερή πολιτική.  Στον προβληματισμό που 

θέσαμε παρατηρείται ότι η ακραία δεξιά πολιτική επικεντρώνεται στην ιστορική και 

θρησκευτική παράδοση, όπως και ορισμένες παρατάξεις της αριστεράς οι οποίες αξιοποιούν 

τους δύο πυλώνες με έμφαση στην αντίσταση των λαών στους ισχυρούς που έχουν επιβάλλει 

την παγκοσμιοποίηση ως μια άλλη μορφή ιμπεριαλισμού. 

Παρατηρούμε, ότι το ελληνικό εκπαιδευτικό σύστημα παραμένει προσκολλημένο στο 

αξιακό σύστημα, όπως αυτό εκφράζεται με την εθνική και θρησκευτική διάσταση.  Οι όποιες 

μεταρρυθμίσεις μπορεί να μετατοπίζουν το βάρος  και να επικεντρώνονται σε ζητήματα, 

όπως ο σεβασμός στην προσωπικότητα του άλλου-κυρίως μέσω άλλων μαθημάτων, όπως 

στην Αγωγή του Πολίτη19- και εκπαιδευτικές επιλογές ευθυγραμμισμένες με την ευρωπαϊκή 

εκπαιδευτική πολιτική με έμφαση στην αγορά, χωρίς ωστόσο να αναιρείται ο εθνικός και 

θρησκευτικός χαρακτήρας της εκπαίδευσης.   

 

Το παράδειγμα της πολιτικής των προθέσεων στα Θρησκευτικά και την Ιστορία  

 

Στο σημείο αυτό θα διερευνήσουμε πρόσφατες απόπειρες μεταρρύθμισης του εκπαιδευτικού 

συστήματος, μια επιβολή αρχών και θέσεων που συνδέονται με τους γενικότερους 

ευρωπαϊκούς στόχους για την οργάνωση κοινωνιών με έμφαση στα ατομικά και κοινωνικά 

δικαιώματα, όπου  το άτομο εκπαιδεύεται και τα όποια σύμβολα, θρησκευτικά ή εθνικά, 

θεωρούνται ότι συνδέονται με πολιτική ενίσχυσης των ανισοτήτων, διάκρισης και 

περιθωριοποίησης των ατόμων.  

Με βάση την θρησκευτική ελευθερία20 και το σεβασμό των δικαιωμάτων των 

μειονοτήτων εκδόθηκε η  εγκύκλιος που απαλλάσσει ετερόδοξους ή άθρησκους  μαθητές από 

19 Bλ. Ένα προβληματισμό για την  έννοια πολίτης στις μεταμοντέρνες κοινωνίες και το ρόλο της αγωγής 
(Canivez, 2000) 
20 (ενδεικτικά)  Βλ. 1.Συνταγματική διάταξη «Περί θρησκευτικής ελευθερίας» (αρθ. 13, παρ. 1), « Η ελευθερία 
της θρησκευτικής συνείδησης είναι απαραβίαστη. Η απόλαυση των ατομικών και πολιτικών δικαιωμάτων δεν 
εξαρτάται από τις θρησκευτικές πεποιθήσεις» 
 2. Ευρωπαϊκή Σύμβαση Δικαιωμάτων του Ανθρώπου (αρθ. 9 )«επιβάλλεται η απαλλαγή των ετεροθρήσκων 
μαθητών από την παρακολούθηση του μαθήματος, χωρίς η απαλλαγή αυτή να συνοδεύεται από οιαδήποτε 
επαχθή προϋπόθεση (όπως, π.χ. η απαίτηση αποκάλυψης των πραγματικών θρησκευτικών πεποιθήσεων της 
Ελλάδας.  
3.Oικομενική Διακήρυξη για τα Ανθρώπινα Δικαιώματα  (αρθ. 18) «Κάθε άτομο έχει το δικαίωμα της ελευθερίας 
της σκέψης, της συνείδησης και της θρησκείας. Στο δικαίωμα αυτό περιλαμβάνεται η ελευθερία για την αλλαγή 
της θρησκείας ή πεποιθήσεων, όπως και η ελευθερία να εκδηλώνει κανείς τη θρησκεία του ή τις θρησκευτικές 
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τη διδασκαλία του μαθήματος των Θρησκευτικών21.  Ειδικότερα, για τη διδασκαλία του 

μαθήματος των Θρησκευτικών, αναλυτικές εγκύκλιοι22 δίνουν στους μαθητές το δικαίωμα 

απαλλαγής.  Είναι αξιοσημείωτο ότι με βάση  τις τελευταίες εγκυκλίους άρχισε ένας 

προβληματισμός  και για το περιεχόμενο του μαθήματος23.   

Για πρώτη φορά ίσως, τέθηκαν ζητήματα για ένα πιο ευέλικτο περιεχόμενο, ώστε το 

μάθημα να μην έχει τη μορφή κατήχησης αλλά να αναφέρεται σε πολιτιστικά και πολιτικά 

στοιχεία της ορθοδοξίας, όπως και θέματα σχετικά με την προάσπιση του περιβάλλοντος, της 

του πεποιθήσεις, μόνος ή μαζί με άλλους, δημόσια ή ιδιωτικά, με την διδασκαλία, την άσκηση, τη λατρεία και 
με την τέλεση θρησκευτικών τελετών» (Χριστόπουλος, 1999). 
21 Το θέμα για τα θρησκευτικά σύμβολα ξεκίνησε με την προσφυγή τεσσάρων γονέων στο Συνήγορο του Πολίτη 
(Ειδικός Οργανισμός για τα Δικαιώματα των Πολιτών), με αίτημα την αφαίρεση των εικόνων στα σχολεία όπου 
φοιτούν τα παιδιά τους.  Χαρακτηριστική είναι η απάντηση του εκπροσώπου  του Ελληνικού Παρατηρητηρίου 
των Συμφωνιών του Ελσίνκι, ο οποίος παρατηρεί ότι η απόφαση του Ευρωπαϊκού Δικαστηρίου Δικαιωμάτων 
του Ανθρώπου για την αφαίρεση των θρησκευτικών συμβόλων στα ιταλικά σχολεία πρέπει να εφαρμοστεί και 
στην Ελλάδα. Βλ. ημερήσιο τύπο, Καθημερινή 9-1-2010. 
22(ενδεικτικά) Αναφερόμαστε στην εγκύκλιο (Α.Π. 61723/Γ2/13-06-02) του Υφυπουργού κ. Νικ. Γκεσούλη, 
στην οποία οριζόταν ότι η απαλλαγή απ’ το μάθημα των Θρησκευτικών στηρίζεται στη δήλωση του ίδιου του 
μαθητή (ή του γονέα του, αν είναι ανήλικος) ότι «δεν είναι χριστιανός ορθόδοξος, χωρίς να είναι υποχρεωτική η 
αναφορά του θρησκεύματος στο οποίο ανήκει».Μια γενική εκτίμηση για το ζήτημα στο:  «Νομοκανονικά», εκδ. 
Αντ. Σάκκουλα, τχ. Οκτ. 2005,  168 – 170,  όπου και ένα σχετικό πόρισμα του Συνηγόρου Του Πολίτη.   Είναι 
χαρακτηριστικό ότι και στις μεταγενέστερες εγκυκλίους (91109/Γ2/10-07-08 και 104071/Γ2/04-08-08), ουδεμία 
θρησκευτική διάκριση γινόταν ανάμεσα στους μαθητές (αν δηλαδή το περιεχόμενό τους αφορούσε μόνο τους μη 
Ορθοδόξους και εξαιρούσε τους Ορθοδόξους), γεγονός που είχε σαν συνέπεια να δοθεί απ’ όλους η ερμηνεία ότι 
η δυνατότητα απαλλαγής είχε καθολικό χαρακτήρα Η τελευταία εγκύκλιος (Α.Π. 109744/Γ2/26-08-08) για το 
θέμα της απαλλαγής από το μάθημα των Θρησκευτικών, έμμεσα εξαιρούσε από την απαλλαγή τους χριστιανούς 
ορθόδοξους.  
α) Με την επίκληση της Συνταγματικής διάταξης περί θρησκευτικής ελευθερίας (αρθ. 13, παρ. 1), και της 
Ευρωπαϊκής Σύμβασης Δικαιωμάτων του Ανθρώπου (αρθ. 9 ) υποστηρίζει ότι «επιβάλλεται η απαλλαγή των 
ετεροθρήσκων μαθητών από την παρακολούθηση του μαθήματος, χωρίς η απαλλαγή αυτή να συνοδεύεται από 
οιαδήποτε επαχθή προϋπόθεση». 

23 Πρβλ. Ως προς τη μεταρρύθμιση και ευθυγράμμιση του μαθήματος των Θρησκευτικών με τις ευρωπαϊκές 
συμβάσεις: 1. Η Ευρωπαϊκή Σύμβαση των Ανθρωπίνων Δικαιωμάτων, άρθ. 2  του Πρώτου Προσθέτου 
Πρωτοκόλλου που αναφέρει, ότι κάθε ευρωπαϊκό κράτος οφείλει να παρέχει εκπαίδευση στους μαθητές 
σύμφωνη με τις θρησκευτικές πεποιθήσεις των γονέων. 2. Η απόφαση του Ευρωπ. Δικαστ. Ανθρ. Δικαωμάτων  
15-6-2010 αναφέρει τα εξής: «ανάγεται εις το εθνικό περιθώριο εκτιμήσεως, που αναγνωρίζεται εις τα κράτη 
κατ’ άρθρον 2 του Πρωτοκόλλου Νο1, να αποφασίσουν, εάν θα εισαγάγουν το μάθημα των θρησκευτικών εις τα 
δημόσια σχολεία και, εάν ναι, ποιο ειδικότερο σύστημα θα υιοθετήσουν. Ως προς το θέμα των απαλλαγών: 1. Η 
απόφαση του Διοικητικού Εφετείου Χανίων (115/2012) που συνιστά νομολογία: Με υπεύθυνη δήλωση των 
γονέων απαλλάσσονται ετερόθρησκοι, ετερόδοξοι ή άθεοι.  Δηλαδή σε περίπτωση υποβολής σχετικής δήλωσης, 
ο Διευθυντής του Σχολείου υποχρεούται να προβεί στην απαλλαγή, μόνον αφού ερευνήσει εάν πράγματι 
συντρέχουν οι λόγοι για τους οποίους ζητείται η απαλλαγή. 2. Ο Συνήγορος του Πολίτη με έγγραφό του προς το 
Υπουργείο Παιδείας εζήτησε την μετατροπή του μαθήματος των θρησκευτικών σε προαιρετικό για τους 
αλλόθρησκους, του άθεους αλλά και για τους Χριστιανούς Ορθόδοξους μαθητές. Όμως επικαλέστηκε σαν 
αιτιολογία την απόφαση του Ευρωπαϊκού Δικαστηρίου των Δικαιωμάτων του Ανθρώπου της 21.2.2008 
(υπόθεση Αλεξανδρίδης κατά Ελλάδος ΝοΒ 56 σελ. 1662 επ.), η οποία δεν έχει καμιά σχέση προς το μάθημα 
των θρησκευτικών. Επρόκειτο για μια προσφυγή ενός Έλληνα δικηγόρου, ο οποίος όταν έλαβε την άδεια της 
δικηγορίας δεν θέλησε να ορκιστεί με τον ισχυρισμό ότι με τον όρκο αποκαλύπτονται οι θρησκευτικές του 
πεποιθήσεις. Όμως, αυτή την απόφαση ο Συνήγορος του Πολίτη την ερμήνευσε  ότι επιβάλλει στην Ελλάδα την 
υποχρέωση να καταστήσει και το μάθημα των θρησκευτικών ως προαιρετικό για όλους τους μαθητές, ακόμη και 
τους Ορθόδοξους. Ωστόσο, το Υπουργείο Παιδείας όρισε ότι το μάθημα των θρησκευτικών είναι προαιρετικό 
μόνο για τους αλλόθρησκους και άθεους. 
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κτίσεως και την ενότητα του σύμπαντος (Κονιδάρης, 2008). Όπως φαίνεται η οπτική αυτή 

επικεντρώνεται στη διατήρηση του μαθήματος των Θρησκευτικών, ως μαθήματος που 

παραπέμπει στη διδασκαλία θεματογραφίας σύμφωνης με το ορθόδοξο χριστιανικό δόγμα. 

Πρόκειται για μια έντεχνη μορφική εσωτερική αναδιάρθωση του περιεχομένου που ίσως 

απέβλεπε στην εκτόνωση αιτημάτων για την κατάργηση του μαθήματος. 

Παράλληλα τέθηκαν τρία ζητήματα. Το πρώτο σχετίζεται με την παραχώρηση 

δικαιώματος επιλογής γνωστικών αντικειμένων από τους εφήβους. Το δεύτερο, σχετίζεται με 

ένα γενικότερο πλαίσιο των σχέσεων πολιτείας – εκκλησίας.  Το τρίτο, ανοίγει ένα ζήτημα 

για το τι θα γίνει αν ένα παρόμοιο πρόβλημα σε σχέση με τα ανθρώπινα δικαιώματα 

προκύψει με την εκτίμηση ότι η διδασκόμενη Ιστορία είναι εθνικιστική και πολλές φορές σε 

διάφορες ενότητές της προσβάλλει τα δικαιώματα των μεταναστευτικών κοινοτήτων.  

Δεν θα ασχοληθούμε στην εισήγησή μας με το αν οι μαθητές έκαναν χρήση αυτών 

των διατάξεων ή το αν στιγματίζεται ο μαθητής ο οποίος δεν επιλέγει το συγκεκριμένο 

μάθημα.  Γενικά μπορούμε να πούμε ότι τα ποσοστά των μαθητών που δεν παρακολουθούν 

τα Θρησκευτικά είναι περιορισμένα, ελάχιστα πάνω από τον προηγούμενο αριθμό των 

μαθητών που δεν παρακολουθούσαν, διότι δήλωναν ότι ήταν Καθολικοί ή Ιαχωβάδες24.  

Θέμα προς διερεύνηση είναι ότι ο μεγάλος αριθμός των μεταναστών που είναι αλλόθρησκοι, 

δεν επέλεξαν να διαφοροποιηθούν από την πλειοψηφία των ορθόδοξων χριστιανών μαθητών.  

Το ερώτημα που παραμένει είναι:  σε ποιες δομές εντάσσονται οι μετανάστες, τι δυνατότητες 

τους δίνει το σύστημα να εκφραστούν. Μήπως τελικά μία διαφοροποίησή τους θα 

δημιουργούσε ένα ακόμη πεδίο κοινωνικής απόρριψης και περιθωριοποίησης;   

Το θέμα της επιλογής φαίνεται να είναι σύνθετο, καθώς η επιλογή του να διαλέξεις 

ένα θρησκευτικό δόγμα ή να είσαι αγνωστικιστής, σχετίζεται με τις κοινωνικές και 

εκπαιδευτικές δυνατότητες που δίνει το ίδιο το σύστημα.  Είναι χαρακτηριστικό ότι στις 

χώρες που υπάρχει έντονη θρησκευτική συνείδηση ο διάλογος επικεντρώθηκε σε ένα σύνολο 

διατάξεων25 για τη διδασκαλία του μαθήματος, ενώ δεν έγινε ουσιαστική αναφορά στο 

περιβάλλον του σχολείου, δηλαδή  στα σύμβολα, που από θρησκευτικά σύμβολα ανάλογα με 

την ιδεολογική βαρύτητα προβλήθηκαν ως σύμβολα της πολιτισμικής παράδοσης, ώστε 

24 Αναφερόμαστε σε στοιχεία που προέκυψαν από διερευνητική μελέτη σε σχολεία Δευτεροβάθμιας 
Εκπαίδευσης του Ν. Αττικής.  
25 Πρβλ. Το θέμα με τα Θρησκευτικά ξεκίνησε με την έκδοση απόφασης από το 2ο τμήμα του Ευρωπαϊκού 
Δικαστηρίου Ανθρωπίνων Δικαιωμάτων, στις 3 Νοεμβρίου 2009, όπου δικαιώθηκε Ιταλός πολίτης που 
προσέφυγε στο Δικαστήριο με το επιχείρημα ότι ο Εσταυρωμένος στις αίθουσες των δημοσίων σχολείων της 
Ιταλίας, προσέβαλε τη θρησκευτική του ελευθερία.  Ενδιαφέρον παρουσιάζει η απάντηση της Ιταλικής 
Κεντροαριστερής Κυβέρνησης που εναντιώθηκε στην απόφαση με το επιχείρημα ότι ο Εσταυρωμένος δεν είναι 
θρησκευτικό σύμβολο και ότι το σχολείο είναι ουδέτερο θρησκευτικά αφού το μάθημα των Θρησκευτικών είναι 
θρησκειολογικό. 
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έντεχνα να αναιρεθεί και η ίδια η νομοθεσία. Στο σημείο αυτό είναι αξιοσημείωτη η 

διαδικασία απάλειψης του  ιδεολογικού περιεχομένου των εθνικών και θρησκευτικών 

συμβόλων με μια κατηγοριοποίηση τους στα στοιχεία της παράδοσης, η οποία αναδεικνύεται 

σε ενοποιητικό παράγοντα. Θα περίμενε κανείς ότι η εκπαιδευτική πολιτική τουλάχιστον για 

τα Θρησκευτικά θα διαμορφωνόταν σε ένα διαφορετικό πλαίσιο μετά την ανάληψη της 

κυβέρνησης από το σοσιαλιστικό κόμμα, όμως όπως απεδείχθη οι δεσμοί με την 

εκκλησιαστική εξουσία είναι ισχυρότεροι, ώστε η εκπαίδευση να μην αποδεσμεύεται τελικά 

από τις εκκλησιαστικές επιταγές26 παραβαίνοντας συνταγματικές αρχές  και γενικότερες 

αρχές για τα δικαιώματα των πολιτών, όπως εγγράφονται στην παγκοσμιοποιημένη 

κουλτούρα των δικαιωμάτων27.  

Ανάλογο είναι και το ζήτημα του περιεχομένου  των εγχειριδίων για τη διδασκαλία 

της Ιστορίας στα σχολεία. Το πρόβλημα δεν είναι νέο, η εκπαιδευτική ιστορία έχει 

καταγράψει σειρά μεταρρυθμίσεων ή αναπροσαρμογών που στόχο είχαν να προβάλλουν, σε 

διαφορετικές περιόδους,  μία μορφή Ιστορίας συνυφασμένη με ένα συγκεκριμένο πλαίσιο28.  

Το εθνικό πρότυπο με διαφορετική βαρύτητα επηρέαζε και ρύθμιζε τη συγγραφή της 

Ιστορίας.  Ενδιαφέρον παρουσιάζουν οι περίοδοι, όπου διανοούμενοι με διαφορετικές 

σπουδές πρόβαλλαν αιτήματα για τη συγγραφή βιβλίων Ιστορίας, όπου θα αναλύεται και η 

παγκόσμια κατάσταση, έτσι το εθνικό με το παγκόσμιο θα αλληλοσχετίζονταν, προκειμένου 

να εκφράσουν ευρύτερες ιδεολογικές θέσεις29. 

Ως μελέτη περίπτωσης μπορεί να θεωρηθεί η πρόσφατη προσπάθεια συγγραφής της 

Ιστορίας της Στ΄ δημοτικού30, όπου επιχειρήθηκε εφαρμογή ενός μοντέλου ανάγνωσης της 

26  Πρβλ. Έκδοση της υπ' αριθ. πρωτ. 73735/Γ2/23/06/2010 εγκυκλίου του Υπουργείου Παιδείας, Δια βίου 
Μάθησης και Θρησκευμάτων, με την οποία το υπουργείο εμμένει στην αναγραφή του θρησκεύματος στο 
απολυτήριο Γυμνασίου, παρά την  απόφαση της Ολομέλειας του Συμβουλίου της Επικρατείας (αποφάσεις 2280, 
2281, 2282, 2283, 2284, 2285/2001) ότι η αναγραφή αποτελεί παραβίαση ευαίσθητων προσωπικών δεδομένων. 
27Με τον όρο παγκοσμιοποιημένη κουλτούρα αναφερόμαστε σε σύνολο κανόνων που  εμπεριέχουν 
παγκοσμιοποιημένες αξίες και δημιουργούν ένα τυπικό ή άτυπο δίκαιο (Meyer et al, 1997). 
28 Ενδιαφέρον παρουσιάζει η Έρευνα, που διενήργησε το Τμήμα Φιλοσοφίας και Παιδαγωγικής του Α.Π. 
Θεσσαλονίκης με θέμα τις απόψεις των μαθητών σχετικά με τα σχολικά βιβλία Ιστορίας και τον τρόπο 
διδασκαλίας της Ιστορίας. Στην  Έρευνα πήραν μέρος μαθητές Β΄ και Γ΄ Λυκείου, σε τρεις περιοχές του Ν. 
Θεσσαλίας. Από τα συμπεράσματα πρέπει να αξιολογηθούν οι παρατηρήσεις  των μαθητών ότι στα εγχειρίδια 
Ιστορίας υπάρχουν ανακρίβειες και ρατσιστικά σχόλια. Το θέμα  σχετίζεται με την παρατήρηση ότι το μάθημα 
εξυπηρετεί προπαγανδιστικούς στόχους, στοχευμένα αποπροσανατολίζει και δημιουργεί στρεβλή εικόνα για το 
παρελθόν και γενικά έκφραση  επιφυλαχτικότητας και δυσπιστίας για τα γεγονότα που παραθέτονται στα βιβλία 
Ιστορίας. Βλ. Η Έρευνα στο: περ. Νέα Παιδεία, τχ. Ιούνιος 2010. 
29 Πρβλ. Ως αντιπροσωπευτικό βιβλίο αυτής της οπτικής μπορεί να θεωρηθεί το σχολικό βιβλίο Ιστορίας, που 
εκδόθηκε στη Γαλλία το 1963 και είχε τίτλο, «ο Σύγχρονος Κόσμος, Ιστορία και Πολιτισμοί» που απευθυνόταν 
στην τελευταία τάξη του γαλλικού Λυκείου (Baille, Braudel & Philippe, 1963).   
30 Η τριμελής επιτροπή (Α. Γλυκοφρύδη-Λεοντσίνη, Δ. Μουζάλα και  Α. Καραπαπάς και ο σύμβουλος Γιάννης 
Παπαγρηγορίου ως υπεύθυνος του υποέργου, εκ μέρους του Παιδαγωγικού Ινστιτούτου αξιολόγησης του 
σχολικού εγχειριδίου Ιστορίας της Στ΄ Δημοτικού) ενέκρινε την έκδοσή  (2004-2005). Είναι αξιοσημείωτο ότι 
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Ιστορίας με απαλοιφή στοιχείων που θα ενίσχυαν διχοτομικά σχήματα εχθρών-συμμάχων31, 

μέσω και των περιορισμένων αφηγήσεων συμβάντων που θα προκαλούσαν συναισθηματικές 

αντιδράσεις. Επρόκειτο για ένα εγχείρημα, που αν και δεν έγινε σχολικό εγχειρίδιο32, άνοιξε 

ένα διάλογο για το θέμα της συγγραφής της Ιστορίας. Το γεγονός ότι στην κυβέρνηση, ήταν 

συντηρητική παράταξη και οι αντιδράσεις από  το ευρύτερο πολιτικό φάσμα33  και τις 

εκκλησιαστικές αρχές ενισχύει το επιχείρημα μας για τη συνθετότητα του ζητήματος που 

φαίνεται να  μην ερμηνεύεται με τις κλασσικές πολιτικές ταυτίσεις και οροθετήσεις.   

Προσπαθώντας να περιγράψει κανείς τη σημερινή κατάσταση διαπιστώνει από τη μία 

ένα πάθος για τη συντήρηση του εθνικού παρελθόντος με ταυτόχρονη προβολή  της έννοιας 

ελληνικό έθνος-κράτος.  Ταυτόχρονα παρουσιάζεται και μία τάση γραφής της Ιστορίας με 

βάση το cosmopolitan memory, ώστε να προβληθούν  ενότητες παγκοσμιοποιημένου 

πολιτισμού που να παρουσιάζουν την πρόοδο μέσα σε ένα μεταβαλλόμενο σύστημα, όπου 

άνθρωποι και κοινωνίες διαμορφώνονται και αναπροσαρμόζονται (Todorov, 2003).  Θα 

μπορούσαμε να μιλήσουμε για δύο διαφορετικές εκδοχές συγγραφής της Ιστορίας. Η πρώτη 

χαρακτηρίζεται από το πάθος της εθνικής μνήμης, επικεντρώνεται σε γεγονότα που 

καθόρισαν την τύχη του ελληνικού κράτους διατηρώντας στη μνήμη - μια διχοτομική εκδοχή 

για συμμάχους και εχθρούς.  Ως παράδειγμα δεν εμπεριέχει μόνο την κειμενική εκδοχή της 

Ιστορίας, ως αναπαραγωγή και προβολή γεγονότων του παρελθόντος, αλλά εστιάζεται και 

στο μέλλον συντηρώντας μέσω της μνήμης πολιτικές και κοινωνικές καταστάσεις.  

Παρατηρούμε, ως προς το περιεχόμενο ότι το ένα χαρακτηριστικό είναι η προβολή του 

προβλεπόταν αρχικά η πιλοτική εφαρμογή του. Βλ. Επίσημα Πρακτικά του Παιδαγωγικού Ινστιτούτου, Πράξη 
16/31/5/2005. 
31Πρβλ. Προτείνεται ως «Εναλλακτικό Εκπαιδευτικό Υλικό για τη Διδασκαλία της Νεότερης Ιστορίας της 
Νοτιοανατολικής Ευρώπης», ένα τετράτομο έργο το οποίο εξέδωσε το αποκαλούμενο και εδρεύον στην 
Θεσσαλονίκη «Κέντρο για τη Δημοκρατία και τη Συμφιλίωση στη Νοτιοανατολικής Ευρώπη» (C.D.R.SE.E.). 
32 Στις 22 Μαρτίου 2007 η Ακαδημία Αθηνών κοινοποίησε το πόρισμα της στο Υπουργείο Εθνικής Παιδείας και 
Θρησκευμάτων και παραδόθηκε αυτομάτως από το Υπουργείο στη συγγραφική ομάδα, με την εντολή να γίνουν 
οι προτεινόμενες διορθώσεις. Στις παρατηρήσεις αναφέρεται ότι «Δεν συμβάλλει στην ενίσχυση της εθνικής 
μνήμης και της ελληνικής αυτογνωσίας», επιδεικνύει «προχειρότητα στην προσέγγιση μείζονος σημασίας 
ζητημάτων και αδυναμία διακρίσεως του εκάστοτε ουσιώδους από το επουσιώδες», παρουσιάζει «ικανό αριθμό 
ανακριβειών, λαθών και παραλείψεων ουσιώδους συχνά σημασίας» και «στην τελική κρίση οφείλει να αποδοθεί 
η επιβεβλημένη βαρύτης στην επιταγή του Συντάγματος για την ανάπτυξη μέσω της παιδείας της "εθνικής 
συνειδήσεως των Eλλήνων». Αρχείο Υπουργείου Παιδείας, Φάκελος Αλληλογραφίας, 2007.  
33 Πρβλ. Το θέμα του βιβλίου συνδέθηκε με Ν. 2929/2001, που δημοσιεύθηκε στο ΦΕΚ 142/Α/2001(Υπουργός 
Εξωτερικών Γ. Παπανδρέου), όπου στο άρθρο 1(ι) αναφέρεται ότι «[Τα Μέρη, δηλαδή η Ελλάδα και η Τουρκία] 
θα συνεργάζονται στην παρουσίαση της ιστορίας, της γεωγραφίας, του πολιτισμού και της οικονομίας της άλλης 
χώρας, ιδιαίτερα στα σχολικά βιβλία. Με αυτόν το στόχο, θα συστήσουν μία Μικτή Επιτροπή Εμπειρογνωμόνων, η 
οποία θα ανταλλάξει και θα μελετήσει τα σχολικά βιβλία, για να προτείνει τη διόρθωση των ανακριβειών. Το θέμα 
προβλήθηκε από το ΚΚΕ (αριστερό κόμμα) και το ΛΑΟΣ (ακρο-δεξιό κόμμα), ως πολιτική παραχωρήσεων, στο 
πλαίσιο ενός ανεπίκαιρου διεθνισμού. Ενδιαφέρον είναι ότι ο νέος Υπουργός Παιδείας της ΝΔ (δεξιό κόμμα) 
Ευρ. Στυλιανίδης (16/9/2007 έως 8/1/2009) διαφοροποιούμενος από τις επιλογές της προκατόχου του Μ. 
Γιαννάκου- Κουτσίκου (10-3-2004 έως 19-9-2007), από τον  ίδιο πολιτικό χώρο, χρησιμοποιεί το  επιχείρημα 
των κομμάτων ΚΚΕ και ΛΑΟΣ, ώστε το βιβλίο να μην κυκλοφορήσει ποτέ στα σχολεία. Τελικά το νέο βιβλίο 
απεσύρθη οριστικά(25/9/2007). 
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έθνους-κράτους, το άλλο είναι η συντηρητική οπτική απόκρυψης της δράσης των «άλλων»- 

κατώτερων κοινωνικών στρωμάτων, γυναικών, ομάδων με τη μορφή κοινωνικών κινημάτων- 

και ταυτόχρονα απουσιάζει η διερεύνηση καταστάσεων και η πολυπαραγοντική 

προσέγγιση34.  

Έτσι ακυρώνεται η διαθεματικότητα και η διεπιστημονικότητα, καθώς φαίνεται να 

οργανώνεται ένα ιστορικό περιεχόμενο ως ύλη εξαιρετικά περιορισμένο και κλειστό.  Αν 

αυτή είναι η «δογματική» εκδοχή της Ιστορίας, η δεύτερη μορφή Ιστορίας στην οποία 

αναφερθήκαμε,  η Ιστορία ως ανοιχτές ενότητες σε ένα παγκόσμιο επίπεδο 

αλληλοσυσχέτισης -πολιτισμών, ιδεολογιών, πολιτικών συστημάτων και πολιτών- προκρίνει 

μια πολυεπίπεδη διερεύνηση όπου η έννοια του έθνους-κράτους φαίνεται να υποχωρεί 

μπροστά σε ένα διευρυμένο επίπεδο ιστορικής μνήμης όπου τελικά το τι θα επιλεγεί ως ύλη 

καθορίζεται  από αυτό που θα οριστεί ως σημαντικό και αξιοσημείωτο μέσα από ένα πλήθος 

πληροφοριών σε ένα διευρυμένο terrain of memory35. Σε αυτή τη δεύτερη εκδοχή και τα ίδια 

τα άτομα εμπεριέχονται στα ιστορικά συμβάντα διαμορφώνοντας δικούς τους όρους ανάλογα 

με το πόσο ανοιχτό είναι το σύστημα των επιλογών στην καταγραφή αυτής της ιστορικής 

μνήμης.  

  

Η έννοια του κοσμοπολιτισμού ως πρόταση στο σχεδιασμό της εκπαιδευτικής πολιτικής 

 

Ενδιαφέρον παρουσιάζει ειδικά αυτή την περίοδο που επικεντρωνόμαστε στο θέμα της 

οικονομικής κρίσης36, της κρίσης αξιών, της έλλειψη εμπιστοσύνης σε θεσμούς πολιτικούς, 

κοινωνικούς, οικονομικούς και διοικητικούς, το θέμα της θρησκείας και των εθνικών 

συμβόλων37 που επανασυνδέεται, προκειμένου να υπερκεράσει το επιχείρημα της απαλοιφής 

θρησκευτικών και εθνικών προσδιορισμών με βάση το πρόταγμα των ανθρωπίνων 

δικαιωμάτων ή των ευέλικτων μορφών εκπαίδευσης για την αγορά εργασίας, προκρίνοντας 

τους δύο παραδοσιακούς πόλους εθνικό και θρησκευτικό ως αξιακό μοντέλο που θα 

34 Πρβλ. Ο Ζιν (2007) στο βιβλίο του για την Ιστορία των ΗΠΑ, αναφέρεται στην ιστορία των ηττημένων, στις 
σφαγές των ιθαγενών, στα κοινωνικά κινήματα και στους αγώνες των μαύρων. 
35 Πρβλ. Ενδιαφέρουσες εργασίες που πραγματοποιούνται σε ειδικούς τομείς για τα ζητήματα της συλλογικής 
μνήμης που δημιουργούν προβληματισμούς για τη σχέση Ιστορίας και συλλογικής μνήμης. (Halbawchs, 1992˙ 
Olick, 2008: 47-58 ˙ Young, 1997:24 -29˙ Misztal, 2003˙Misztal, 2005).   
Πρβλ. Την αντίθεση ανάμεσα στη συλλογική μνήμη σε μια παγκοσμιοποιημένη πολιτική εξάλειψης των 
εθνικών ιδιαιτεροτήτων (Gupta, 2005). 
36 Βλ. (Ενδεικτικά) Για τα αίτια της οικονομικής κρίσης  στην Ελλάδα και τις συνέπειες (Dove, 2011˙ 
Mitsopoulos & Pelagidis, 2012). 
Βλ. (Ενδεικτικά) Γενικότερη για την οικονομική κρίση (Allen, 2013˙ Krugman, 2009). 
37 Βλ. (Ενδεικτικά) Για την έννοια του εθνικού συμβόλου στην Ιστορία και στη συσχέτιση με το έθνος-κράτος 
μέσα από δυναμικούς προσδιορισμούς, που διαφοροποιούνται με βάση τις πολιτικές και πολιτισμικές συγκυρίες.  
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συμβάλλει στην κοινωνική συνοχή38.  Έτσι το θέμα μετατοπίζεται σε μία διαμάχη ανάμεσα 

στη φετιχοποίηση παραδόσεων- όπου εντάσσονται θρησκευτικά και εθνικά σύμβολα- και στη 

φετιχοποίηση των ανθρωπίνων δικαιωμάτων. Στο σημείο αυτό αναφερόμαστε στις αντιφάσεις 

ή ασυμβατότητες, που δημιουργούνται με βάση το διαφορετικό ιδεολογικό μοντέλο 

προσέγγισης και ερμηνείας. Τα εθνικά σύμβολα παρουσιάζονται ως ανθεκτικά και λιγότερο 

εύπλαστα. Αντίθετα, ό,τι προβάλλεται ως διαπολιτισμικό και ό,τι βασίζεται σε θεσμικά 

συμπλέγματα αναγνώρισης του άλλου φαίνεται δύσκολα να ενσωματώνεται στους 

εκπαιδευτικούς θεσμούς. Παρατηρείται ότι διαμορφώνεται μια επιλεκτική διαχειριστική 

λογική στο εκπαιδευτικό περιβάλλον, χωρίς ουσιαστικά να ενσωματώνονται κανόνες και 

νόρμες, που θα παραδειγματοποιούσαν ένα άλλο μοντέλο ιστορικής αφήγησης.  

Ειδικά για τους μετανάστες φαίνεται ότι μια διαφορετική ανάγνωση της πρόσφατης 

νομοθεσίας για την παροχή της ιθαγένειας  υπονοεί την αποσύνδεση από τις  παραδόσεις της 

ιδιαίτερης πατρίδας των μεταναστών, με την έμφαση στους κανόνες του ελληνικού κράτους 

με έμμεση απαίτηση νομιμοφροσύνης προς το ελληνικό έθνος. Το θέμα των δικαιωμάτων 

των μεταναστών περιορίζεται στην περιγραφή των λειτουργικών δομικών σχέσεων των 

μεταναστών με τους θεσμούς39.  

Αν λάβουμε υπόψη μας  ότι στο ελληνικό εκπαιδευτικό σύστημα δεν προβλέπεται η 

διδασκαλία της γλώσσας των μεταναστευτικών κοινοτήτων, κατανοούμε ότι οργανώνεται ένα 

σύστημα, όπου η έννοια πολίτης εμπεριέχει μία ιστορική συνέχεια που προσδιορίζεται με τη 

διδασκαλία της Ιστορίας, μία ηθική εννοιολόγηση που ταυτίζει την έννοια ηθικό με τις 

θρησκευτικές αξίες του συγκεκριμένου δόγματος της ανατολικής ορθόδοξης θρησκείας και 

όλα αυτά ενταγμένα σε ένα αντίστοιχο γλωσσικό πλαίσιο40 που διαμορφώνει ενοποιητικές 

κατηγορίες και ταυτόχρονα αποκλεισμούς με βάση την ένταξη σε μία κουλτούρα 

προσδιορισμένη ως αποδεκτή από το κυρίαρχο εθνικό σώμα. Οι μαθητές από τις 

μεταναστευτικές κοινότητες φαίνεται να παρακολουθούν σε ένα προκαθορισμένο σενάριο 

τους πρωταγωνιστές, το εθνικό σύνολο. 

Το θέμα της ετοιμότητας του εκπαιδευτικού συστήματος  για να ανταποκριθεί  

τουλάχιστον στις ευρωπαϊκές αρχές για μία ενιαία εκπαίδευση που να απαλείφει διακρίσεις 

38 Βλ. (Ενδεικτικά) Για τις πολιτικές διαμόρφωσης εθνικής ταυτότητας, που δημιουργούν προϋποθέσεις 
κοινωνικής συνύπαρξης και συνοχής (Uslaner, 2012).   
39 Βλ. (ενδεικτικά) Για την εξέλιξη του θεσμικού πλαισίου αναφορικά με τους μετανάστες, με έμφαση στις 
πολιτικές περιορισμού των δικαιωμάτων, ώστε να  γίνεται λόγος για οπισθοδρομήσεις και αναντιστοιχίες 
συγκριτικά με την ευρωπαϊκή και διεθνή νομοθεσία (Ζάχου & Καλεράντε, 2007˙ Ζάχου & Καλεράντε, 2010˙ 
Παύλου, 2004˙ Συλλογικό έργο, 2007˙ Χριστόπουλος, 1997).  
40 Βλ. (ενδεικτικά) Για το γλωσσικό κώδικα ως επικοινωνιακό μέσο, που συνδέεται με την κουλτούρα ενός 
κοινωνικού συστήματος και συμβάλλει στην αναπαραγωγή της εθνικής ταυτότητας, η οποία περιλαμβάνει 
ιστορικές παραδόσεις και θρησκευτικά πρότυπα.  (Fishman, 1972˙Omoniyi, 2011). 
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και να μειώνει τις ανισότητες, προϋποθέτει  μια μετατόπιση του ενδιαφέροντος από τα υλικά 

αγαθά στην εξασφάλιση της δημοκρατικής λειτουργίας των συστημάτων, ώστε τα άτομα να 

αισθάνονται ασφαλή για να μπορούν να εκφραστούν και να δημιουργήσουν. Η επικέντρωση 

βρίσκεται σε ένα εκπαιδευτικό μοντέλο που θα ενισχύει τη λειτουργία των δημοκρατικών 

θεσμών, θα προάγει τη συνεργασία, δημιουργώντας ένα περιβάλλον αποδοχής της 

διαφορετικότητας (Iglehart, 2006˙ Iglehart & Welzel, 2003). Επομένως, η όποια 

μεταρρύθμιση του εκπαιδευτικού συστήματος σχετίζεται με το επίπεδο του οικονομικού 

εκσυγχρονισμού (economic modernization) και της κοινωνικής ευημερίας(social prosperity). 

Αυτή την περίοδο η Ελλάδα, ως λιγότερο αναπτυγμένη  οικονομικά χώρα φαίνεται να δείχνει 

λιγότερη ανεκτικότητα στους άλλους. Η μετάβαση σε ένα εκπαιδευτικό σύστημα με 

ορθολογικοποιημένες δομές που θα αναμορφώσουν το περιεχόμενο της Ιστορίας και θα 

επανεξετάσουν την υποχρεωτικότητα ή όχι των Θρησκευτικών με τα αντίστοιχα σύμβολα 

προϋποθέτει την επανεξέταση συστημάτων   και έξω από το εκπαιδευτικό σύστημα. 

Το περιεχόμενο  της διδασκόμενης Ιστορίας επανεξετάζει ρητά ή υπόρρητα το θέμα 

της δημοκρατίας και των ανθρωπίνων δικαιωμάτων.  Με βάση αυτή την οπτική θα πρέπει να 

συζητηθεί το θέμα του κοσμοπολιτισμού (Cheah & Robbins, 1996) με την έννοια ότι εάν 

μιλούμε για ένα εκπαιδευτικό σύστημα ευθυγραμμισμένο με τις αρχές του κοσμοπολιτισμού, 

παράγοντες όπως η παγκόσμια δικαιοσύνη (Τan, 2004), η ισότητα, η απάλειψη ιδεολογικών 

σχημάτων- που ενισχύουν την αντιπαλότητα (Hutchinson, 2005), την εχθρότητα, τη 

δημιουργία  κατώτερων κρατών με πολιτισμικά ή ευρύτερα κριτήρια (He, 2005)- μελετώνται 

και διαμορφώνουν ένα σύνολο κριτηρίων για την ανάγνωση της Ιστορίας και τη διαμόρφωση 

της ύλης που θα διδαχθεί41.   

Ενδιαφέρον  παρουσιάζει η επιλεκτική αξιοποίηση αρχών του κοσμοπολιτισμού σε 

ένα σύστημα, όπου η εθνικιστικού τύπου εκπαιδευτική πολιτική θα πρέπει να εντάσσει και 

ευρύτερες πολιτισμικές αξίες42. Παρατηρείται ότι μια συζήτηση για τα ανθρώπινα 

δικαιώματα  είναι μια διεκπεραιωτική τεχνική διαδικασία εμπλουτισμού του εκπαιδευτικού 

προγράμματος, διότι δεν παραβλέπεται η γενική θεμελίωση του προγράμματος σε εθνικές 

διχαστικές αξίες.  Το παραπάνω σύστημα φαίνεται να κερδίζει έδαφος την τελευταία 

δεκαετία στο ελληνικό εκπαιδευτικό σύστημα, ως μια ιδιότυπη πολιτική συγκερασμού του 

41 Πρβλ. Αντίθετες απόψεις για την ενδυνάμωση των εθνών-κρατών, την πολιτική του εθνικισμού, όπου τα 
μαθήματα της Ιστορίας και των Θρησκευτικών λειτουργούν προς την κατεύθυνση του εθνικού ορθολογισμού, 
της εθνοκεντρικής προσέγγισης με τη διαμόρφωση αντίστοιχων στάσεων και συμπεριφορών (Carretero,  
Anensio & Rodriquez- Moneo, 2012). 
42 Βλ. (Ενδεικτικά) Για το πώς εφαρμόζεται η έννοια του κοσμοπολιτισμού στην εκπαίδευση μέσα από την 
αξιοποίηση στοιχείων, που χωρίς να αναιρούν τη δυναμική του έθνους-κράτους απομειώνουν τον 
εθνοκεντρισμό (Calhoun, 2007). 
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εθνικού με το παγκόσμιο. Εκφράζει την αναγκαιότητα σε μια διαδικασία ανατροπών οι 

εκπαιδευόμενοι να γνωρίζουν περισσότερα για τους άλλους λαούς, ως πολίτες μιας 

παγκόσμιας κοινότητας που θα έπρεπε να είναι έτοιμοι να μοιράζονται αυτή την κοινότητα με 

τους πολίτες άλλων χωρών. Ταυτόχρονα, όμως η πολιτική της προσκόλλησης σε εθνικές 

παραδόσεις φαίνεται να ακυρώνει την επιλογή για ένα ανοιχτό εκπαιδευτικό σύστημα. 

Ανάλογη είναι η παρατήρηση  της Νussbaum (1996) για τους μαθητές των ΗΠΑ, ότι εκτός 

από την ιδιαίτερη προσοχή που δίνεται στην Ιστορία και την τρέχουσα κατάσταση του έθνους 

τους θα πρέπει να μαθαίνουν πολύ περισσότερα πράματα για την Ιστορία, τα προβλήματα και 

τις αποτυχίες των κρατών.  Έτσι θα πρέπει να αναδεικνύονται τα προβλήματα του 

αναλφαβητισμού, της πείνας, των ανισοτήτων, θέματα οικολογίας και παγκόσμια ζητήματα 

οικονομίας και πολιτικής43,διότι οι Αμερικανοί, όπως και οι Έλληνες φαίνεται να είναι 

εγκλωβισμένοι σε ένα στείρο εθνοκεντρισμό.   

Στους προβληματισμούς, που ήδη θέσαμε για τη διαδικασία επαναθεώρησης των 

βιβλίων Ιστορίας και Θρησκευτικών, προσπαθήσαμε να σκιαγραφήσουμε την εκπαιδευτική 

κατάσταση. Μια διαφορετική πολιτική για την εκπαίδευση θα εστιαζόταν σε προτάσεις που 

εμπεριέχουν τη δυνατότητα εξέλιξης του μαθήματος των Θρησκευτικών σε Θρησκειολογία,44 

ως ενημέρωση για τα δόγματα μέχρι και την κατάργησή του ως ενότητας στο αναλυτικό 

πρόγραμμα45. Ταυτόχρονα η Ιστορία με το εθνικό περιεχόμενο και τη παραδοσιακή εθνική-

θρησκευτική προσέγγιση να μην έχει θέση σε παγκοσμιοποιημένες συνθήκες χωρίς αυτό να 

σημαίνει ότι αναιρείται οποιαδήποτε εννοιολόγηση της εθνικής ταυτότητας, απλά 

διευρύνονται οι θεματικές, ώστε το θέμα της εθνικής μνήμης να συσχετίζεται λειτουργικά με 

την παγκόσμια ιστορία του πολιτισμού, ώστε οι μαθητές ως πολίτες του κόσμου να 

συμβάλλουν σε ένα άλλο παράδειγμα πολιτικής και κοινωνικής συνύπαρξης. Είναι 

χαρακτηριστικό ότι ο διάλογος ή ο προβληματισμός γενικότερα για τη δομή και το 

περιεχόμενο του εκπαιδευτικού συστήματος σχετίζεται με γενικότερες πολιτικές θεωρήσεις 

43 Η Nussbaum προσπαθεί να ορίσει την κοσμοπολίτικη εκπαίδευση προτείνοντας τέσσερα επιχειρήματα: 1. 
Μέσω της κοσμοπολίτικης εκπαίδευσης μαθαίνουμε περισσότερα  για τον εαυτό μας, 2.  Προοδεύουμε λύνοντας 
προβλήματα τα οποία απαιτούν διεθνή συνεργασία, 3. Αναγνωρίζουμε ότι έχουμε ηθικές υποχρεώσεις προς τον 
υπόλοιπο κόσμο οι οποίες είναι πραγματικές και οι οποίες διαφορετικά θα έμεναν άγνωστες, 4. 
Κατασκευάζουμε ένα συνεπές και καθαρό σχήμα βασισμένο στις διακρίσεις και ανισότητες που υπάρχουν και 
τις οποίες είναι πρόθυμοι να ανατρέψουμε. 
44 Με τον όρο «θρησκειολογία» περιγράφεται: α) η Ιστορία των Θρησκευμάτων, β) Συγκριτική Θρησκειολογία, 
γ) Φαινομενολογία της Θρησκείας, δ) Ψυχολογία της Θρησκείας, ε) Κοινωνιολογία της Θρησκείας και στ) 
Φιλοσοφία της Θρησκείας. 
45 Πρβλ. Ενδιαφέρον παρουσιάζει η συγκριτική παιδαγωγική προσέγγιση με αναφορά στη διαλεκτική σχέση 
παιδαγωγικής και μαθήματος των Θρησκευτικών. Πρβλ.  Προβληματισμό ότι ένα μάθημα Θρησκειολογίας, από 
τις  πρώτες τάξεις του Δημοτικού, μπορεί να δημιουργήσει προβλήματα στις παιδαγωγικές/νοητικές λειτουργίες 
της  «αφομοίωσης», «διάκρισης-σύγκρισης» κ.ά., εξαιτίας του πλουραλισμού δογμάτων/συμβόλων, αν λάβουμε 
υπόψη τα εξελικτικά στάδια του Piazet. 
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για την έννοια της «σχολικής επένδυσης» που εμπεριέχεται στην πολιτική των κυβερνήσεων 

για την εκπαίδευση.   

Ειδικότερα, γίνεται αναφορά στη σύνδεση του σχολείου με τις έννοιες του 

ανθρωπίνου κεφαλαίου όπου εμπεριέχεται το περιεχόμενο των γνώσεων, δεξιοτήτων και 

απαιτούμενης πειθαρχίας για την ένταξη στην αγορά εργασίας.  Με βάση αυτή την οπτική η 

κρίση της απασχόλησης46, οι νέες μορφές εργασίας και το εν γένει οικονομικό περιβάλλον 

διαμορφώνουν την ανάγκη επαναορισμού της εκπαίδευσης λαμβάνοντας υπόψη οικονομικές 

διαστάσεις, όπου η ένταξη στην αγορά εργασίας είναι το ζητούμενο και ταυτίζεται με την 

αναζήτηση μιας θέσης στην κοινωνία. 

Επομένως, η μόρφωση των ατόμων εκλαμβάνεται ταυτόχρονα ως ένα οικονομικό 

προαπαιτούμενο ανάπτυξης και ταυτόχρονα επένδυσης στο επίπεδο του ατόμου και της 

πολιτείας. Έτσι, ενότητες μαθημάτων που δεν έχουν άμεση σχέση με το οικονομικό 

περιβάλλον47 και το αντίστοιχο πολυπρισματικό πολιτιστικό μπορεί να θεωρηθούν περιττές, 

καθώς ανατρέπουν τη γενικότερη απαίτηση για τη σύνδεση του σχολείου με την αγορά 

εργασίας και την ένταξη σε σύνθετους παγκοσμιοποιημένους πολιτισμικούς τόπους, που 

προϋποθέτουν επαν-ορισμό της ηθικής πέρα από μεταφυσικούς όρους αλλά και της πολιτικής 

πέρα από των στενών πολιτικών πλαισίων του έθνους-κράτους.  Χρησιμοποιώντας τον όρο 

«ηθική», η ίδια η σχολική επένδυση γίνεται το σημείο σύγκρισης για περισσότερες «ηθικές» 

με παράλληλες ατομικές, συλλογικές, οικονομικές και κοινωνικές διαστάσεις.  Ειδικότερα 

αναφερόμαστε στην :α) οικογενειακή ηθική και ατομική αναγνώριση, β) παραγωγική ηθική 

(καινοτομία, γνώση αγοράς) και γ) δημοκρατική αξιοκρατική ηθική που αποδίδει αυξανόμενο 

ρόλο στο σχολικό ανταγωνισμό (Αskenazy & Cohen, 2009).   

Τα δεδομένα αυτά θέτουν έναν γενικότερο προβληματισμό για τη μορφή του 

εκπαιδευτικού συστήματος, τις δυνατότητες που δημιουργούνται ή αναιρούνται για την 

ανάπτυξη του ατόμου ως προσωπικότητας αλλά και του ατόμου ως πολίτη.  Ένα γενικότερο 

θέμα που σχετίζεται με τις έννοιες της δημοκρατίας, της δημιουργίας θετικών ή αρνητικών 

46 Βλ. (Ενδεικτικά) Σύμφωνα με τα στοιχεία της Eurostat (7/10/2013), που αφορούν το 2011, από τις πέντε 
περιοχές της Ευρώπης με την μεγαλύτερη μείωση του ΑΕΠ τη δεκαετία 2000-2010, οι τέσσερις βρίσκονται 
στην Ελλάδα (Καστοριά, Ημαθία, Κορινθία, Βοιωτία). Ταυτόχρονα, παρατηρείται μείωση του πληθυσμού σε 
πολλές περιοχές της Ελλάδος. Η μεγαλύτερη αύξηση της ανεργίας στους νέους στην Ευρώπη καταγράφεται 
στην Ανατολική Μακεδονία και Θράκη, όπου στο τέλος του 2011 καταγράφεται ανεργία στο 52,4%.  
Στην έκθεση της Παγκόσμιας Τράπεζας επισημαίνεται ότι υπ’ αριθμόν ένα απειλή για την παγκόσμια οικονομία 
είναι η φτώχια. Συνδέει την ανεργία με τον κίνδυνο «για πολιτικές και κοινωνικές αναταραχές που μπορούν να 
αποσταθεροποιήσουν τις όποιες δημοσιονομικές προσπάθειες». 
47 Πρβλ. Ζητήματα για τον ουμανισμό στην εκπαίδευση για ένα αξιακό σύστημα αποδοχής και αναγνώρισης του 
«άλλου», για την προώθηση κοινωνικής ισότητας, αλληλεγγύης σε ένα περιβάλλον που η ατομική πρόοδος θα 
εναρμονίζεται με τη συλλογική ευημερία (Veugelers, 2011). 

                                                 



70 
 

στάσεων απέναντι στα γενικότερα διεθνοποιημένα προβλήματα ανισοτήτων, ποιότητας ζωής, 

τρομοκρατίας, διακρίσεων κ.α. (Ιnglehart & Welzel,  2003).  
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