
ΕΥΘΥΜΗΣ ΠΑΠΑΔΗΜΗΤΡΙΟΥ

Η ΠΑΡΟΥΣΙΑ ΤΗΣ ΣΤΩΙΚΗΣ ΦΙΛΟΣΟΦΙΑΣ 
ΣΤΗ ΓΕΡΜΑΝΙΚΗ ΦΙΛΟΣΟΦΙΑ ΤΟΥ ΔΙΑΦΩΤΙΣΜΟΥ

1. Η παρουσία της στωϊκής φιλοσοφίας στην επιστημονική σκέψη τ<ύν 
νεωτέρων χρόνων υπήρξε καταλυτική. Διατρέχει τη νέα πνευματική στάση των 
Ευρωπαίων διανοητών και εκδηλώνεται όχι μόνο στο πεδίο της Ηθικής και 
Πολιτικής αλλά και στις κυρίαρχες απόψεις για τον άνθρωπο, τη φύση1 και 
την κοινωνία.

Η έντονη διαφοροποίηση του νέου κοσμοειδώλου από το αντίστοιχο του 
Μεσαίωνα μπορεί να κατανοηθεί καλύτερα μέσα από την έρευνα των μακροχρό
νιων πνευματικών διεργασιών και κοινωνικών ανακατατάξεων που θα οδηγή
σουν τελικά στο κυρίαρχο ρεύμα της Νοησιαρχίας των Νεωτέρων χρόνων, στην 
εγκοσμιοποίηση πολλών μεταφυσικών προβλημάτων και στον έντονο ανθρω
ποκεντρισμό που Χαρακτηρίζει τη νέα επιστήμη1.

Η ανάπτυξη αυτής της περίπλοκης και αντιφατικής διαδικασίας περνάει 
μέσα από τον ύστερο Ουμανισμό και την φιλοσοφική προβληματική της Ανα
γέννησης, στο τέλος του 16ου και στις αρχές του 17ου αιώνα, και κορυφώνεται 
στο πνευματικό κίνημα του Διαφωτισμού του 18ου αιώνα. Μέσα σ5 αυτά τοί 
πλαίσια θα πρέπει να ενταχθεί και το φαινόμενο του Νεοστωϊκισμού και τηϊ| 
τεράστιας απήχησης που είχε σ5 ολόκληρη την Ευρώπη και ιδιαίτερα στην 
Γαλλία και στη Γερμανία2. ,

Η πολιτιστική και κοινωνική κατάσταση στην Ευρώπη παρείχε ευνοϊκό 
έδαφος για την αναδρομή και την αξιοποίηση της Φιλοσοφίας, της Ηθικής 
και της Πολιτικής της Στωάς.
Παρά τα διαφορετικά ιστορικά πλαίσια, και τη νέα γνωσιολογική, ηθική και 
πολιτική αφετηρία των διανοητών των νεωτέρων χρόνων· παρά τις νέες κοι
νωνικές και ιδεολογικές ανάγκες της μεταβατικής περιόδου που ακολουθεί την 
βαθμιαία κατάρρευση της σχολαστικής θρησκευτικής κοσμοθεωρίας του φεου
δαρχικού Μεσαίωνα, η Στωά, ως «φιλοσοφία της κρίσης», ήταν σε θέση να 
παράσχει μιαν ενοποιητική φιλοσοφία της φύσης, του κόσμου και του Λόγου3.

1. ϋΠίΙΐΘΥ \ ν ., ϋ α 8  ηα ίϋΓ ΐίοΙίθ  8 γ δ ίβ ιη  (Ιθγ Ο βίδίβδλνίδδβηδοΐΐδΐίίβη ίιη  17 ^Μ ιιϊη- 
άβιΊ;. ΟβδαπιιηβΙΙβ 8ο1ιπ£Ιβη, Βά II, Ιιβίρζΐ£ 1929, σ. 153 κ.ε., σ. 416 κ.ε.
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3. Οδώθΐ Ο., 8ίοϊζΐ8ΐηιΐ8 υη(1 ίπίΐιβ ΝβυζβίΙ, ΒβΓίχη 1978, σ.44.
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Το ανθρωπιστικό πνεύμα των στόχων της στωϊκής φιλοσοφίας εναρμο
νίζεται με την τάση αυτονόμησης των διαφόρων πολιτιστικών κλάδων και την 
δημιουργία νέων επιστημών. Η εμπιστοσύνη στις δυνατότητες της ανθρώπι
νης νόησης να οδηγήσει μέσω της γνώσης σε μίαν ενάρετη και ευτυχισμένη 
ζωή συμφωνούσε με την τάση αμφισβήτησης των Αυθεντιών του σχολαστι
κού Μεσαίωνα και την βαθμιαία χαλάρωση των ενοποιητικών ιδεολογικών 
δεσμών της Θεολογίας1.

Η αναδρομή στην Αρχαιότητα δεν γίνεται πιά έμμεσα, με τη μεσολά
βηση διαφόρων αυθεντιών, αλλά άμεσα με την επιλογή των σκέψεων που θε
ωρούνται χρήσιμες για τη διαμόρφωση του νέου μορφωτικού, παιδαγωγικού 
ιδεώδους. Το ιδανικό ενός ανεξάρτητου, αυτόνομου τρόπου ζωής, που επιδι
ώκουν τα μέλη της ανερχόμενης νέας αστικής τάξης, επιτρέπει την αξιοποίη
ση της πίστης των στωικών για την ισότητα των ανθρώπων, την κοινή τους 
λογική φύση, και την τάση τους για εγκόσμια πλήρωση της ζωής, στα πλαίσια 
μιας ανθρωποκεντρικής, κοσμοπολίτικης κοσμοθεωρίας2.
Με το πρόβλημα της σχέσης του Νεοστωϊκισμού με τον Ορθολογισμό των νε- 
ωτέρων χρόνων ασχολήθηκε ο Η. ΒΙιιιηβηΗβΓ^3, ο οποίος αμφισβήτησε κά
θε σύνδεση της Στωάς με τη φιλοσοφική σκέψη των νεωτέρων χρόνων. Γι’ 
αυτόν «οι νεώτεροι χρόνοι αποτελούν μια δεύτερη υπέρβαση της Γνώσης»4, μια 
προσπάθεια αποδέσμευσης από την θρησκευτικοφιλοσοφική ερμηνεία του κό
σμου.

Η διαφορετική πολιτιστική και κοινωνική κατάσταση των νεωτέρων χρό
νων επιτρέπει την αξιοποίηση της ανανεωμένης Στωάς, με κέντρο βάρους ό
μως όχι πια την Τελεολογία, τη Θεολογία ή την Κοσμολογία, αλλά το Λόγο, 
σβ συνάρτηση με την ανθρώπινη νόηση5. Απ αυτή την άποψη η Στωά επέτρετ 
πε την υπέρβαση της «Γνώσης» και την ανάπτυξη της νοησιαρχικής τάσης που 
χαρακτηρίζει τους διανοητές των νεώτερων χρόνων.

Η σύνδεση Φύσης και Λόγου που είχε καταφέρει η Στωά διευκόλυνε τη 
διερεύνηση της σχέσης της ανθρώπινης συνείδησης προς την πραγματικότητα6. 
Ο Νεοστωϊκισμός δεν συνεχίζει την οργανική άποψη για τα όντα, όπως έκα
νε η παλιά Στωά, αντίθετα προσπαθεί να την αντικαταστήσει με μια ρασιο-

1. Μαίβδ Β, δίοίο 1·0£ΐ0, ΒβΓίίβΙβγ 1953, σ. 93.
2. Μβ^βΓ Η, Οβδοΐιίοΐιίβ άβΓ δώβηάΐαηάίδοΐιβη ν^β1ίαηδο1ΐ3αιιιη£, Βά. 1., \νϊίΓζ- 

&11Γ£ 1947, σ. 318-370.
3. Β1υιηβη1)βΓ£ Η., Οίβ Ιίβ^ίϋηιίίαί άβΓ Νβυζβίί, ΡΓαη&ίιΐΓΐ α. Μ 1966.
4. Ο.π., δβΙ&δίβΓίιαΙΙιιη# ιιηά Ββ1ι&Γπιη£ (ΖιίΓΚοηδίίίιιίίοη άβΓ ηβιιζβίΐΐίοΐιβη Κα- 
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ΟβίδΙβδ-ιι. 8οζίαΙ\νίδδ ΚΙαδδβ, *ί£. 1969, Νγ. 11) βλ. επίσης: 8β1αι1απδίβΓΐιη£ ιιηά 8β11>δΙ~ 
Ηβΐΐδΐιιρίιιη^, ΡΓαη^ίυΓί 1974.

5. ΡΓβάβ Μ., Όίβ δίοίδοΐιβ ΙιΟ̂ ίΙε, ΟδΙίίη^βη 1974, σ. 9-11.
6. Βπηίί Ο. Ο., ΟΙκειότης, στο ΡΗΒΟΝΕ8Ι8,1, 2 (1956), σ. 123^145.



ναλίστική, φυσική τάξη πραγμάτων, όπως επιχειρεί στη συνέχεια και το φι
λοσοφικό κίνημα του Διαφωτισμού.

2. Οι πνευματικοί εκπρόσωποι του Γερμανικού Διαφωτισμού τονίζουν 
τη λογική φύση του ανθρώπου και θεωρούν ως την σπουδαιότερη αρετή την κυ
ριαρχία του λόγου σ’ όλες της εκφάνσεις της ανθρώπινης ατομικής και κοινω
νικής ζωής^Χαρακτηριστική είναι η εμφάνιση βασικών εννοιών της στωΐκης 
φιλοσοφίας (π.χ. λόγος, φύση, αρετή, καθήκον, ευδαιμονία, ισότητα κ .α .) σε 
πολλά κείμενα της γερμανικής φιλοσοφίας του τέλους του 17ου αιώνα και των 
αρχών του 18ου.1

Όπως θα δούμε στη συνέχεια, εκτός από τις έμμεσες επιρροές έχομε 
συχνές ρητές αναφορές σε έργα και προβλήματα που ασχολησαν την Ηθική, 
τη Λογική, τη Φυσική και τη Διδασκαλία για τον άνθρωπο της Στωάς2.

Η γενική πολιτιστική ζωή στη Γερμανία του τέλους του 17ου αιώνα 
βρισκόταν σε πολύ χαμηλό επίπεδο σε σύγκριση προς τα γειτονικά της Ευ
ρωπαϊκά κράτη. Γεγονός που οφειλόταν σε μεγάλο βαθμό στην οικονομική 
και πολιτική καταστροφή στην οποία είχε οδηγήσει τη χώρα ο τριακονταε
τής πόλεμος (1618-1648) και ο χωρισμός της σε πολλά μικρά, αντιμαχό- 
μενα κρατίδια.

Εκτός απο τις επιστήμες, που βρίσκονται πολύ πιό πίσω από το γενικό 
ευρωπαϊκό επίπεδο, η φιλοσοφία κυριαρχείται από θρησκευτικές και μυστικι
στικές κοσμοθεωρίες. Μέσα απο το μυστικισμό πολλοί γερμανοί διανοούμε
νοι οδηγούνται σε πανθεϊστικές σκέψεις, σε μια τάση υπέρβασης του δυϊ
σμού πνεύματος και ύλης, Θεού και φύσης. Πολλές σκέψεις του Πλωτίνου και 
του Νεοπλατωνισμού συνετέλεσαν κατά το Μεσαίωνα στη διαμόρφωση τοι> 
Πανθεϊσμού, ο οποίος έχει μια μακρά εξελικτική γραμμή και προϊστορία3. 
Στην αρχή του γερμανικού Διαφωτισμού μεγάλη επίδραση στη διάδοση μιας 
πανθεϊστικής-μονιστικής κατεύθυνσης στη φιλοσοφική σκέψη άσκησε ο Β. 
δρίηοζα ο οποίος γνωρίζει τις αντίστοιχες πανθεϊστικές σκέψει^των στωϊκών, 
του Ζήνωνα, του Χρύσιππου, του Σενέκα και του Μ. Αυρηλίου4.

Παρόμοια επίδραση άσκησε η σκέψη των 8θ1). ΡΓαηοΙε (1491-1542), του
3. Βόίπηβ (1575-1624) η πανθεϊστική, γνωστική θεοσοφία του V. \νβΐ£β1 
(1533-1588) και ΤΙιβοάοΓ Εαπ (1670-1740), ο οποίος ασπάζεται τις βασι
κές αρχές τις φιλοσοφίας του δρίηοζα και θεωρεί το Θεό ως ένα με τη φύ
ση (ηαίυΓα ηαίυΓ&ηδ), ενώ τον άνθρωπο τον βλέπει ως (ηαίυΓα ηαίπΓαία).

1. ΗίθΙΙι Ο., ϋί)θΓ άαδ Τβίοδ άβΓ 81ο&βι\ στο ΗΕΚΜΕ8 (ΚΧΙΧ), (1934), σ. 13-45  
Του ιδίου Οπιιΐ(11)β£πίί6 άθΓ δίοίδοϊιβϊΐ Ε ϋη ΐί, ΒβιΊίη 1933.

2. Αβθΐ 0,81ο ίζίδ ΐη ιΐδ  υηά  ίπ ϊΐιβ  Νβηζβίί. Εηίδίβΐΐυη^δ^θδοΐιίοΐιίβ ΗΐοάβΓηβπ 
ϋθη&βηδ ίιη  Ρβΐάθ νοη Ε ίϊιΐΐί \ι. ΡοΚΙΐΙί, Ββι*1ίη 1978, σ. 17 κ.ε.

3. \νο1ΐ£αδΙ 8., Όθγ Όθΐιίδοΐΐθ Ραηίΐιβίδΐηιΐδ ίιη 16. ^αΜιιιηάβΓί, ΒβΓίίη 1972, 
σ. 13, 219, 311 κ.ε.

4. Πρβλ. Διογ. Ααέρτιος, VII, 136, 3-12.
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Οπως κατά την ελληνιστική εποχή, έτσι και κατά την μεταβατική περίοδο του 
γερμανικού Διαφωτισμού παρατηρείται μια στροφή απο τα οντολογικά προς τα 
ανθρωπολογικά και τα κοινωνικά προβλήματα. Ο ηθικός, πρακτικός χαρα
κτήρας της φιλοσοφικής σκέψης της εποχής φαίνεται να οφείλεται στο γεγονός 
ότι οι φιλόσοφοι του διαφωτισμού ξεκινώντας από τις κοινωνικές ανάγκες της 
εποχής τους ενδιαφέρονται να διαπλάσσουν ανθρώπους που να είναι κατάλ
ληλοι για την αναμόρφωση της πολιτικής και κοινωνικής ζωής της χώρας.

Το ιδανικό της μόρφωσης συνδυάζεται με το ηθικό αίτημα τη ςαρετής1. 
Οι γερμανοί φιλόσοφοι της εποχής επικαλούνται ρητά την Σωκρατική παρά
δοση, που είχε διασώσει την πεποίθηση ότι το αγαθόν ταυτίζεται με την 
αρετή, η οποία θεωρείται «διδακτή». Γνώση και αρετή θεωρούνται αλληλέν- 
δετες. Η ηθική πράξη στηρίζεται στην ανάπτυξη της ανθρώπινης νόησης, 
μια και το αγαθό βασίζεται στη φρόνηση και έχει καθαρά πρακτικό, κοι
νωνικό χαρακτήρα. Η ενότητα αρετής και γνώσης (επιστήμης) αποτελεί προ
ϋπόθεση και εγγύηση της ορθής πράξης2.

Το ενδιαφέρον για θεολογικά και μεταφυσικά προβλήματα μειώνεται και 
παρατηρείται μια στροφή προς τα πρακτικά, ηθικά ζητήματα και τις προϋ
ποθέσεις της εγκόσμιας ευδαιμονίας. Ο άνθρωπος των νεωτέρων χρόνων έχει 
άλλη σχέση με τη ζωή και την ευδαιμονία του από ότι ο μεσαιωνικός άν
θρωπος. Για το λόγο αυτό η επιστήμη και ειδικότερα η φιλοσοφία καλείται 
να ερευνήσει τις προϋποθέσεις και τους όρους μιας θεμελιωμένης κοσμοθεω
ρίας που να επιτρέπει στον άνθρωπο την κυριαρχία του πάνω στη φύση και 
να υπόσχεται την κοινωνική ευημερία3.

3. Τα βασικά χαρακτηριστικά του πνευματικού κινήματος του Διαφω
τισμού στη Γερμανία συμπίπτουν με τις κύριες θέσεις των Στωι'κών για το 
ρόλο της Νόησης και τη σύνδεση της με την αρετή, μέ σκοπό τη ρύθμιση 
της κοινωνικής ζωής των ανθρώπων.

Οι στωϊκές πνευματικές καταβολές του γερμανικού Διαφωτισμού περνά
νε μέσα από τη Χριστιανική θρησκεία και τον Ιταλικό Ουμανισμό. Τα έργα 
του Επίκτητου, του Σενέκα και του Κικέρωνα χρησίμευαν ως πνευματική ο
δηγοί της καθημερινής ζωής των ανθρώπων της εποχής.

Ήδη απο την εποχή του ϋρδίιΐδ Ιιΐδίιΐδ (1547-1606) είχε αρχίσει το 
ζωηρό ενδιαφέρον για τη στωϊκή διδασκαλία και ιδιαίτερα την Ηθική4.
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Είναι πολλά τα κείμενα γερμανών συγγραφέων του γερμανικού Διαφωτισμού 
που αναφέρονται στη Στωά. Όλοι οι πρωτοπόροι του πνευματικού κίνημα 
τος του γερμανικού Διαφωτισμού γνώριζαν σε μεγαλύτερο ή μικρότερο 
βαθμό την Στωϊκή Φιλοσοφία. Ιδιαίτερα γνωστά ήταν τα γραπτά του Σε- 
νέκα, του Μ. Αυρηλίου του Επίκτητου και του Κικέρωνα1.

Ο ^οοΐ) ΤΊιοπίδίδπΐδ (1622-1684), καθηγητής της Ηθικής και της Λο
γικής στη Λειψία, εξαιρετικός γνώστης της ιστορίας της φιλοσοφίας, δημο
σιεύει το 1672 έργο με τίτλο: «ΕχβΓοίίαίίο άβ δίοίοα ΐϊΐυηάι βχυδϋοηθ». 
Ο Ιαοού Τΐιοΐϊΐαδίιΐδ υπήρξε καθηγητής του Εβίβηίζ και πατέρας του εισηγη
τή του Γερμανικού Διαφωτισμού Οΐιπδίίαη Τΐιοιηαδπΐδ (1655-1728). Ο τε
λευταίος αναφέρεται διεξοδικά στην στωϊκή φιλοσοφία στο έργο του «ΙπΙγο- 
άιιοΐίο αά ρΙιοΙοβορΜαπ εαιΐίοαιη», Εβίρζί§ 1688; και στα έργα του «Είηίβι- 

ζπγ δίίΙβηΙβΙΐΓθ)) (1692) και ΑιΐδϋΙ)ΐιη£ άβΓ δίίίθηΙθΙΐΓΘ» (1696). 
Ο Οιπβϋαη \Υο1ίί (1679-1754), ο οποίος υπήρξε ένας από τους σημαντι
κούς εκπροσώπους της γερμανικής ηθικής φιλοσοφίας είχε επηρεαστεί έντονα 
απο τη σκέψη των Στωϊκών. Η φιλοσοφία κατά τον \Υο1ίί έχει το καθήκον 
να συντελέσει στην βελτίωση του ανθρώπου και στην προώθηση της ανθρώπι
νης ευδαιμονίας. Ιδιαίτερα βαρύτητα δίνει στην πρακτική πλευρά του φιλοσο- 
φείν και διακατέχεται από την αισιόδοξη πίστη στις δυνατότητες της ανθρώπι
νης νόησης.

Την Ηθική την θεωρούσε ως την επιστήμη της φυσιολογικής καθοδήγη
σης των βουλητικών ενεργειών μας σύμφωνα με τις επιταγές της Νόησης. Ως 
αρετή θεωρεί τη δεξιότητα «του να κάνει κανείς τον εαυτό του και τους άλλους 
τόσο τέλειους, όσο είναι δυνατόν στις ανθρώπινες δυνάμεις». Σκοπός της ηθικής 
πράξης των ατόμων και της ανθρωπότητας είναι μια βαθμιαία προσέγγιση 
της τελειότητας. Η τελειότητα έχει ως συνέπεια την ευδαιμονία και συνδιά- 
ζει το ατομικά «ωφέλιμο» με το κοινωνικά χρήσιμο.

Ο ύψιστος ηθικός νόμος απαιτεί «να πράττεις ό,τι σε χμνει πιό ενάρετο 
και τους άλλους το ίδιο». Πηγή του κακού γι$ τον \Υο1ίί, όπως και για τους 
Στωϊκούς είναι η άγνοια. Η ηθικότητα θεωρείται καθήκον της νόησης, γι* 
αυτό πιστεύει ότι η γνώση με την καθοδήγηση της νόησης αρκεί για να γ ί
νει κανείς ενάρετος.

Ο \νο!ί£ αναπτύσσει διεξοδικά στα έργα του2 τον τρόπο που επιτρέπει 
στον άνθρωπο να ζεί σύμφωνα με τη φύση και τη νόηση του. Υπογραμμίζει

1. Βλ. Γα&ποίιΐδ ί. Α., ΒΐβϋοΟιβοα ΟΓαβοαδίνβ ηοϋϋα δοπρίοπιπι νβίβπιπί Ογ&θ- 
οογιχιπ, 1βίρζί§ 1 7 9 6 3 .

2. \νο1ίί Ο ιγ , νβπιιιηίίί£6 Οβάαηίεβη νοη άβΓ Κταίίβη άβδ π ιβηδ οΙιΚ οΙιβη  ν β Γ δ ία η -
άβδ ιιηά ΐΙ ΐΓ β ιη  ποίιίί^βη ΟββΓαυεΙιβ ίη Ερ]α·ηηίη1δ άβΓλΥαΙΐΓΐιβίΙ; (1 7 4 0 ) Του ιδίου: νβΓ-
ηϋηίϋ^β ΟβάαηΚβη νοη άβΓ Μβηβοΐιβη Τιιη ιιηά Ιί&δδβη ζιιγ ΒβίδΓάβπιη# ίΙΐΓβΓ Οΐϋΐεο- 
δββΐί^ΐίβίΐ, ΡΓαη&ίιΐΓί 1 7 3 6 5. Επίσης στο νβπ ιιιη ίϋ§β  Οβάαη&βη νοη ΟοΙΙ, άβΓ ΎνβΙΙ
ιιηά 8ββ1β άβδ Μβηδοΐιβη, α ιιο ΐ ι  αΐΐβη ϋίη^βη ι& θ Γ ΐι& τ ιρ Ι , Ρ Γ & ηΙε ίιΐΓ ΐ 1 7 4 0 .
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την ανάγκη του ανθρώπου για τελείωση. «Πράττε ό,τι σε κάνει τελειότερο 
και απόφευγε το αντίθετο»1. Όμως αυτός ο κανόνας προϋποθέτει τη γνώση 
του καλού και του κακού, την ικανότητα ορθής κρίσης και σκέψης. Για το λόγο 
αυτό η Λογική θεωρείται από το λΥοΙίί, όπως και από τους Στωϊκούς, ως προ- 
παιδευτική της Ηθικής. Με τη βοήθεια της Λογικής και τη σωστή χρήση 
της Νόησης ο άνθρωπος είναι σε θέση να κυριαρχήσει επάνω στη φύση.

Ο λΥοΙίί όπως και οι Στωϊκοί, ταυτίζει τον κακό άνθρωπο με τον ανόητο 
και αμαθή. Η αρετή κατά τους Στωϊκούς δεν είναι παρά η «Γθοία Γ&Ιίο» 
(Οίο. ΤιΐδΟ. 1 V, 15, 34) και κατά το ν^οΐίί, «δεξιότητα που ανθρώπου να 
πράττει σύμφωνα με τους νόμους της φύσεως»2. «Μιά δεξιότητα που επιτρέ
πει να κάνουμε τον εαυτό μας και άλλους ανθρώπους, ανεξάρτητα από τις εξω
τερικές συνθήκες, τόσο τέλειους, όσο είναι δυνατόν»3. Χαρακτηριστικό είναι 
ότι ο \¥θ1ίί χρησιμοποιεί την έννοια «δεξιότητα» για την «ικανότητα» του 
ανθρώπου να ακολουθήσει το νόμο της φύσης, που αποτελεί την αρετή. Δηλαδή 
η αρετή θεωρείται κατορθωτή από τον άνθρωπο, ο οποίος την προσεγγίζε^ 
«βελτιώνοντας τη θέλησή του»4. Η βούληση του ανθρώπου θα πρέπει, με τη 
βοήθεια της σχετικής νοητικής προεργασίας, να στρέφεται προς τους ηθι
κούς σκοπούς, που πρέπει να τους γνωρίσει, αποκλειστικά και μόνο λόγω 
της ίδιας της ηθικής τους αξίας»5.

Όπως και οι Στωϊκοί ο ν^οΐίί θεωρεί την ορθή πράξη ως αποτέλεσμα του 
καλού ανθρώπινου χαρακτήρα. Ύψιστο καθήκον του ανθρώπου είναι η καθαρή 
σκέψη που επιτρέπει η ορθή βούληση. Η έννοια του καθήκοντος στο \Υο1ίί εί
ναι καθαρά διανοητική. Την ηθικότητα τη βλέπει να συνιστάται στην τελειο
ποίηση του ανθρώπου σε αρμονία με τον εαυτό του και τη φύση.

Ο \νο1ίί επικαλείται την ανθρώπινη νόηση και τη φύση. «Θα πρέπει να 
μάθουμε ότι ο νόμος της φύσης, που είναι ένας με το Θείο Νόμο, αποτελεί και 
το δρόμο της ευδαιμονίας μας»6. «Ο άνθρωπος ζεί κατά τη θέληση του Θεού, 
όταν ζεί σύμφωνα με το Νόμο της Φύσης»7. Όμως ο νόμος της φύσης είναι ο ί
διος με το νόμο της νόησης, οπότε επιστρέφουμε πάλι στην έννοια του καθήκο
ντος ως λογικής πράξης.

Ο ηθικός νόμος στηρίζεται κατά το Λνοΐίϊ στην έννοια της τελειότητας8, 
η οποία συνιστάται στην αρμονία των στιγμών της ζωής μας με τη φύση και

1. Ο.π., νθΐ·ηϋηίϋ£β Οβάαηίεβη νοη άβΓ Μβηδοΐιβη Τϋη υηά Ιδίδδβη ζυ ΒβίδΓάθ- 
ι·ύη£ ΠΐΓβΡ Οΐϋοΐίδβϋ ΐ̂ίθϋ, 19, οί, § 12 και 180.

2. Ο.π. § 64.
3. Ο.π. § 65.
4. Ο.π. § 432.
5. Ο.π. § 6; και στο έργο νβΓΠ. Οβά. ν. ΟοΙΙ, ν^βΐΐ, 8ββ1β..... 492.
6. Ο.π. στο έργο νβι*η. Οβά. ν. ΜβηδοΙίΘΠ Τιιη υ. Ι&δδβη.,.νοΓ&βποΙιΙ § 10 και 689.
7. Ο.π. § 701.
8. Ο.π. § 1 9 .



11 παρουσία της στωΐκής φιλοσοφώ

την ανθρώπινη ουσία. Όσο πιό μεγάλη είναι αυτή η αρμονία τόσο πιό τέλεια 
είναι η ανθρώπινη κατάσταση1. Οι ανθρώπινες πράξεις χαρακτηρίζονται κα
λές ή κακές ανάλογα με τη συμφωνία τους ή μή προς την αρχή της τελειότη
τας. «Ό τι κάνει τέλεια την εσωτερική και την εξωτερική κατάστασή μας έί- 
να καλό, το αντίθετο, δηλ. ότι τις κάνει ατελέστερες, είναι κακό»2.

Για να φτάσουν οι άνθρωποι στην ενάρετη ζωή θα πρέπει να ζούν σύμφω
να με το φυσικό νόμο, τον οποίο μας τον διδάσκει η ανθρώπινη νόηση. Ο φιλο
σοφικά μορφωμένος μπορεί να κατανοεί την εσωτερική συνοχή των πραγμάτων. 
Πάντως κάθε άνθρωπος έχει τελικά τη δυνατότητα να φτάσει στην τελειότητα 
που είναι προσιτή στην ανθρώπινη φύση3. Η ευδαιμονία ακολουθεί αναγκαστι
κά μιά ζωή «όμολογουμένως τη φύσει», γιατί τοτ ύψιστο αγαθό συνδέεται με 
την ευδαιμονία. Αφού το ύψιστο αγαθό συνίσταται στην τήρηση του φυσικού 
νόμου ο άνθρωπος φτάνει στην ευδαιμονία με την μελέτη αυτού του νόμου4. 
Την κατάσταση της ανθρώπινης τελειότητας τη χαρακτηρίζει ως μια «σταθε
ρή ευχαρίστηση». Δηλαδή η ανθρώπινη ευδαιμονία συνδέεται με μιά συνεχή 
ηδονή, η οποία και για τον \Υθ1ίί, όπως και για τους Στωϊκους, δεν αποτελεί 
κίνητρο ή σκοπό, αλλά το αποτέλεσμα της τελειότητας και της αρετής. Η α
ρετή θεωρείται και κατά το \Υθ1ίί ως «τέχνη ευδαιμονίας ποιητική».

Η μέθεξη των ανθρώπων στο Λόγο τους καθιστά συγγενείς και τους επι
φορτίζει με ορισμένα φυσικά και νομικά καθήκοντα. Ο \Υο1ίί απαιτεί, με πα
ρόμοιο προς τη στωϊκή Ηθική τρόπο, την τήρηση των καθηκόντων μας ένα
ντι των συνανθρώπων. «Καθήκοντα απέναντι στους άλλους είναι εκείνες οι 
πράξεις τις οποίες ο άνθρωπος οφείλει να ενεργήσει δυνάμει του νόμου. Κατά 
συνέπειαν όταν μιλάμε για φυσικά καθήκοντα, δυνάμει του νόμου της φύσεως. 
Ο άνθρωπος πρέπει να κάνει τέτοιες πράξεις για τον εαυτό του και τους άλλους 
με τις οποίες να γίνεται τελειότερη τόσο η εσωτερική κατάσταση της ψυχής 
και του σώματος όσο και η εξωτερική κατάσταση. Αυτά τα καθήκοντα προς 
τους άλλους είναι τα ίδια με τα καθήκοντα απέναντι στον εαί>τό μας. Οτι ο
φείλουμε στον εαυτό μας το οφείλουμε και στους άλλους»5. Τα καθήκοντα 
αυτά, με τη στωϊκή έννοια του όρου, τα βλέπβι ο \¥θ1ί να οφείλονται προς 
όλους τους ανθρώπους ανεξάρτητα θρησκείας, υπηκοότητας ή εθνικότητας. 
Ο άνθρωπος έχει το οικουμενικό καθήκον να επιδιώκει ό,τι συντείνει στην 
αρετή και την ευδαιμονία όχι μόνο του εαυτού του, αλλά και όλης της 
Ανθρωπότητας.

1. Ο. π. § 2; Επίσης ΥβΓΠ. Οβά. ν. ΟτοΙί, λΥβΙΙ... § 152 κ.ε.
2. Ο. π. § 3; Επίσης Ο. π. § 422, 426. Βλ. επίσης στο ΡΙπΙοδορΜα ρΓάοίίοα ιΐϊήνβΓ- 

δ&ΐΐδ, I, § 53.
3. Ο,π. νβΓΠ, Οθά. ν. Μβηδοΐιβη Τυη ιί. Ι»αδδβη...., § 49 και νβΓη. Οβά. ν. ΟοΙΙ, 

\ΥβΗ, Ββθΐθ.... § 268, 270.
4. Ο.π. νβΓη. Οβά. ν. Μβηβοΐιβη Τυη ιί. Ιι&δδθη...49, 5, 53.
5. Ο.π. § 768.



Γ: Το μέσο για την επίτευξη της εξωτερικής κατάστασης που εγγυάται την ασφά
λεια και την ευδαιμονία, είναι η ανθρώπινη κοινωνία και ιδιαίτερα το κράτος.

- {(Εκείνο το είδος της κοινωνίας είναι το καλύτερο που προάγει το γενικό καλό
- . 3*αι εγγυάται την ασφάλεια των πολιτών. Δηλαδή όπου οι περισσότεροι των
ανθρώπων ζούν ευτυχισμένοι και ασφαλείς από εξωτερικούς κινδύνους»1.

Κατά το \¥θ1ίί το κράτος δικαιολογεί την ύπαρξη του όταν προωθεί την γε
νική ευημερία και ευδαιμονία. Οι κυβερνώντες έχουν το καθήκον να εξασφαλί
ζουν το γενικό καλό. Οι αστικοί νόμοι είναι κανόνες σύμφωνα με τους οποίους 
ο άνθρωπος πρέπει να ρυθμίζει τις πράξεις του στην κοινωνία. Πάντως κατά το

- /ννοΐίί το κράτος δεν επιτρέπεται ποτέ να ζητάει απο τους πολίτες του να πρά- 
ξουν κάτι σ* αντίθεση προς το φυσικό νόμο2. Κι5 αυτό γιατί όπως είδαμε η αρε
τή, κατά το ^ΥοΚί, συνίσταται σε πράξεις που είναι σύμφωνες προς το νόμο της 
φύσης. Η μόνη διαφορά του λΥοΙίϊ προς την Στωϊκή Ηθική είναι η αντίληψή

-ίου  για την ανθρώπινη τελειότητα, την οποία την έβλεπε ως διαρκή προσπά
θεια και άσκηση μέχρι να φτάσει ο άνθρωπος βαθμιαία στην τελειότητα. Οι 
στωϊκοί αντίθετα πίστευαν ότι η αρετή δεν επιδέχεται διαβαθμίσεις και αυξο
μειώσεις.

Η ευδαιμονία πάντως θεωρείται από το \νο1ίί, σε συμφωνία με τη Στωά, 
ότι στηρίζεται στην ενάρετη ζωή, άποψη που είναι γενική για το γερμανικό 
Διαφωτισμό. Αυτή η αισιόδοξη στάση μαζί με την αντίληψη για τη συγγέ
νεια όλων των ανθρώπων στηρίζεται στην πίστη στην ισότητα των ανθρώπων 
και την κοινή λογική τους φύση. Η μόνη αξιολογική διαβάθμιση που είναι ε
πιτρεπτή μεταξύ των ανθρώπων είναι η διάκρισή τους ανάλογα με την ηθική

* ή μη συμπεριφορά τους, δηλαδή ανάλογα με την κοινωνική τους πράξη στα 
πλαίσια μιας κρατικής οργάνωσης, η οποία δίνει τη δυνατότητα στους ανθρώ
πους να αναπτύξουν τη νόηση και την αρετή τους.

Παρόμοια επίδραση της στωϊκής σκέψης παρατηρείται και στο έργο του 
μαθητή του 01ι. \Υο1ίί, του Η. 8. Κθίιηαπίδ (1694-1754). Ο Κβίιηαπίδ υ
πήρξε οπαδός του ΌβίΒΠΐιΐδ και ασπαζόταν μια τελεολογική αντίληψη για τον 
κόσμο. Μοναδικός σκοπός της Δημιουργίας είναι τα έμβια όντα και η ευδαιμο
νία τους.

Ο Κβίιη&Πίδ υπογραμμίζει τη σπουδαιότητα της ανθρώπινης νόησης και 
θεωρεί την Ηθική ως τη διδασκαλία η οποία επιτρέπει την επίτευξη της ανθρώ
πινης ευδαιμονίας.
Τις ανθρώπινες πράξεις τις διακρίνει σε καλές και κακές ανάλογα με το αν 
^συμφωνούν με τη φύση μας και αν συντελούν στην ηθική μας τελειώση3.

1 . Ο .π . Υ β Γ η ΐ ί ι ι ί ί ί^ β  Ο δ άαη& βη  ν ο η  <1θ ΐη  ^ β δ β ΐΐδ ο ΐι& ίΐΐ ίο ΐιβ η  Ι ιβ β β η  άβΓ Μ β η δ β ΐιβ η  
'ύ ή ά  ίπ δ θ (ίβ Γ η 1ιβ ϋ ;  ά β ιη  ^ β ιή β ίη β η  'νν 'βδβη  ζ υ  Β β ίο Γ ά β η ιη ^  άβΓ Ο ΐϋ ο ΐ ίδ β ΐ ί^ ΐ ίβ ί ΐ  άβδ ιη β η -  
δ ο ΐ ιϋ ο ΐ ιβ η  Ο βδοΙιΙβοΜ δ, Ρ Γ α η Μ υ Γ ΐ 1 7 3 6 , § 2 2 3 .

2 . Ο . π .  § 4 0 2 .
3. Κ β ίιη & π ΐδ  Η. 8 . Α 1)1ια η ά 1υ η § β η  ν ο η  ά β η  ν ο Γ η β Ι ιπ ίδ ίβ η  νναϊιΗιβϋβη άβΓ η α ί ϋ -

Γ ϋ ο ΐιβ η  Κ β Η ^ ίο η , Ηαη&πιη  ̂1791, VII, 6.15.

Ιέ Ευθ. ίΐαπαδημητρίου



Σκοπός της ηθικής τελείωσης είναι η επιδίωξη της αρετής και η αποφυγή των 
παθών1. Ο ΚβίπίάΓΐΐδ συμφωνεί με την άποψη του Κικέρωνα για τη φυσικό
τητα της αρετής και επιχειρεί να ερευνήσει τα αίτια που κάνουν την αρετή δυσ- 
ΐπίτευκτη για τους ανθρώπους. Τιε δυσκολίες αυτές της θεωρεί εξωτερικής 
κυρίως φύσεως, οι οποίες πάντως είναι δυνατόν να εξουδετερωθούν με την πά
ροδο του χρόνου.

Σ* αντίθεση πρός την Στωά ο ΚβίιηδίΠΐδ πιστεύει ότι η αρετή παραμένει 
πάντοτε ατελής, λόγω της ανθρώπινης φυσικής ^αδυναμίας, γ ι’ αυτό και η ε
γκόσμια ευδαιμονία παραμένει ανεπίτευκτη και παραπέμπεται στην άλλη ζωή2. 
Μ* αυτόν τον τρόπο όμως η αρετή, η ηθική τελείωση και η ευδαιμονία του αν
θρώπου παίρνουν θρησκευτική χροιά. Πάντως τονίζεται ότι τόσο η ηθική όσο 
και η θρησκευτική γνώση αποκτώνται με μόνη την ανθρώπινη νόηση, χωρίς τη 
βοήθεια της Αποκάλυψης. Παρόλα αυτά τελικά μόνο η θρησκεία εγγυά- 
ται, κατά τη γνώμη του, τη γνήσια ευδαιμονία3.

Τις απόψεις του σχετικά με τα ανθρώπινα ηθικά καθήκοντα και την ελευ
θερία της βούλησης τη θεμελιώνει ο Κβίπΐ&πΐδ στην πεποίθησή του για την 
αυτόνομη συνειδητή ενέργεια της ανθρώπινης νόησης. Δεν ταυτίζει πάντως 
την αρετή με τη γνώση? όπως τονίζει ο Σωκράτης και η Στώϊκή Ηθική, αλ
λά θεωρεί για την συνείδηση του καθήκοντος απαραίτητη τη συνδρομή τόσο 
της νόησης όσο και μιάς κατάλληλης φυσικής προδιαθέσεως4.
Ο άνθρωπος «έχει το καθήκον να μήν δρά ενάντια στη φύση του». «Όλες οι αν
θρώπινες πράξεις έχουν μια φυσική δεσμευτικότητα και ανήκουν στους κανόνες 
της φύσεως που συμφωνούν με τη φύση μας. Οι πράξεις μας που συμφωνούν 
με τη φύση συνδέονται μαζί της με τέτοιο τρόπο, ώστε όταν ζούμε σύμφωνα με 
τη φύση μας και δε θέλουμε να βρεθούμε σε σύγκρουση με τον εαυτό μας, πρέ
πει να τις ενεργήσουμε»5.

Τα καθήκοντα απέναντι στον εαυτό μας τον ίδιο τα διακρίνει ο Κθίπια-
πίδ:

α) σε τέτοια που αφορούν τις εξωτερικές μας συνθήκες, 
β) σε όσα σχετίζονται με τη βούλησή μας και 
γ ) σε όσα αφορούν τη διάνοιά μας.

Το γεγονός ότι ο άνθρωπος ζεί σε μιά ορισμένη κοινωνία βρίσκεται αντι
μέτωπος και με άλλα καθήκοντα που καθορίζονται από την κρατική εξουσία.

Η παρουσία της στωϊκής φιλοσοφίας ί ί

1. Ο.π. σ. 675.
2. Ο.π., X., 10 και 11.
3. Ο.π. X., 11.
4. Ο.π. ΑΠ^βιηβίηβ Ββ$ΓαοΙιΙιιη£βη ϋ&βΓ άίβ Τπβ&β άβΓ ΤίβΓβ, Ιιαυρίδαβίιΐίοΐι ϋββρ 

ιΙΐΓθ Κ\ιΠ8ίίπβ1)θ ζχιτη ΕιΊίβηηϋδ άβδ Ζηαιηιηβη1ι&η£δ άβΓ \νβ1ί, (Ιβδ 8ο1ιδρίβΓ3 ίίηά
ύηβθΓβΓ 8611)81;, ΗαιηβυΓβ 1762 , 154 κ.ε.

5. Ο.π. § 49.
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Οί. άνθρωποι ζούν στην κοινωνία για να μπορούν να εκπληρώνουν αυτά τα 
καθήκοντα1. Ο κάθε άνθρωπος γνωρίζει ότι «και την δική του ευδαιμονία 
δεν την προωθεί παρά μόνο ό,τι ωφελεί και τους άλλους ανθρώπους»2. 
Το ίδιο το κράτος τότε μόνο έχει λόγο ύπαρξης όταν έγγυάται την τέλεια και ευ- 
δαίμονα ζωή των υπηκόων του. Στα καθήκοντα του κράτους ανήκει η κατοχύ
ρωση της ασφάλειας, της φυσικής και ηθικής τελειότητας και ευδαιμονίας του 
κάθε μέλους, η καλλιέργεια των τεχνών και επιστημών και η εξασφάλιση της 
ελευθερίας τους, τόσο στο γενικό τρόπο ζωής όσο και στον τομέα των Θρησκευ
τικών πεποιθήσεων»3. Απόρροια της αντίληψης του Κβίΐϊΐ&πΐδ για το κράτος 
είναι και η άποψή του για την Ανθρωπότητα. Ο άνθρωπος ως λογικό όν, θεω- 
ρεύται ισότιμος με κάθε άλλο άνθρωπο. Όλοι όι άνθρωποι είναι ίσοι λόγω της 
κοινής τους φύσης, ανεξάρτητα: από την κοινωνική τους θέση την εθνικότητα ή 
την θρησκεία στην οποία ανήκουν.

Η ευδαιμονία είναι ίδια για όλους τους ανθρώπους. Ο Κβίηι&πΐδ τη δια
κρίνει σε: 1. Εγκόσμια και 2. Ουράνια και την διαβαθμίζει σε: α) αισθητηρια
κή, β) σε ψυχική και γ) υπερβατική4.
Η ευδαιμονία συνδέεται και εξαρτάται από την ανθρώπινη τελειότητα και αρε
τή. Σ’ αντίθεση προς τη Στωά που περιόριζε την ευδαιμονία στα πνευματικά 
κυρίως αγαθά, στα πλεονεκτήματα του πνεύματος, ο ΚβίΐϊΐΒΧΐΐΒ πιστεύει ότι 
και τα σωματικά αγαθά και οι υλικές απολαύσεις έχουν τη δική τους αυτόνομη 
αξία. Δεν παύει πάντως να υπογραμμίζει την σποϋδαιότητα της αρετής, η ο
ποία εγγυάται την ψυχική γαλήνη και την αταραξία, που οδηγεί στην ευδαιμο
νία. Τέλος ο Κβίπιαπίδ συνιστά να αγαπάμε την αρετή για την εσωτερική της 
αξία και να μισούμε τις κακίες για την εσωτερική τους ασχημία και απαξία5.

Έντονη παρουσία ηθικών αντιλήψεων στωϊκής προέλευσης έχουμε και 
στην σκέψη του Οιπδίίαη Ο&Γνβ (1742-1798) ο οποίος έδρασε ως καθηγητής 
της Φιλοσοφίας στη Λειψία. Ο Ο&Γνβ, ο οποίος θεωρείται και ο εισηγητής 
της αγγλικής ηθικής Φιλοσοφίας στη Γερμανία (ΡβΓ§ιΐ8θη) μετέφρασε στα 
γερμανικά έργα του Κικέρωνα και του Αριστοτέλη6.

Οι απόψεις του Οαι*νθ για την ανθρώπινη νόηση και την αρετή συμφωνούν 
σε μεγάλο βαθμό με τις αντίστοιχες της στωϊκής φιλοσοφίας. Ο ΟαΐΎθ πίστευε 
ότι οι πράξεις των ανθρώπων που ενεργούνται απο την πεποίθηση μιας φωτι
σμένης διάνοιας και δεν υπακούουν σε κάποια εξωτερική αρχή, έχουν ως συνέ

1. Ο.π. Αηιη 5, X, 18.19.
2. Ο.π. Αηιη 5, IX, 18.
3. Ο.π. Αηιη 5, VII, 7.
4. Ο.π. Αηιη, III, 4.
5. Ο.π. Αηιη, VII, 8, 15, 17.
6. ΟαΓνβ Ο ιγ , ΜοΓαΙρΙιίΙοδορΙιίθ 1772; ΕίΜΙί Βά. 2., 1798-1801; Ροΐίίίοα Β<1. 2. 

(1791-1802 ); ΟίοβΓΘ, Υοη άβη Ρίΐίοΐιΐβη, 1793.
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πεια την «καθαρή αρετή»1. Αντίθετα όταν ο άνθρωπος ενεργεί ακολουθώντας 
τις επιταγές του Νόμου ή τις εντολές της θρησκείας δεν μπορούν να θεωρηθούν 
οι πράξεις του ως ενάρετες.

Η τελειοποίηση του ανθρώπου επιτυγχάνεται με την εκπλήρωση των κοι
νωνικών καθηκόντων του. Στα πλαίσια της κοινωνίας ο άνθρωπος είναι σε θέ
ση να δράσει σύμφωνα με τις ικανότητες του και να ανταποκριθεί στις υποχρε
ώσεις του, κυρίως στο καθήκον της δικαιοσύνης. Η αρετή, ως ύψιστη κοινω
νική αξία, εγγυάται ότι ο άνθρωπος θα δράσει σε κάθε περίπτωση σωστά και 
μάλιστα χωρίς ειδική εξωτερική κοινωνική επιταγή.

Η ανθρώπινη τελειότητα θεωρείται από τον Ο&νβ ότι είναι αξεχώ
ριστη από την ανθρώπινη αρετή και την ανθρώπινη ευδαιμονία2. Δεν θεωρεί 
τα εξωτερικά αγαθά ως συντελεστικά της ανθρώπινης ευδαιμονίας. «Η ευδαι
μονία έγκειται σε μιαν ευχάριστη και αμέριμνη ψυχική κατάσταση. Αυτή 
την κατάσταση μπορεί να την πετύχει ο άνθρωπος κι’ όταν δεν έχει πλούτο ή 
ισχύ. Όταν πάλι χαθεί αυτή η ψυχική κατάσταση δεν επαναφέρεται ούτε με 
τον πλούτο ούτε με την κοινωνική υπεροχή»3.

Σύμφωνα με την Ηθική του ΟαΓνθ η ανθρώπινη ευδαιμονία «υπάρχει πλή
ρης, κάθε στιγμή κατά την οποία η άνθρωπος ενεργεί ή υπάρχει σύμφωνα με 
τη νοητική του φύση»4. Καμμιά εξωτερική δύναμη δεν είναι σε θέση να μας στε
ρήσει την ευδαιμονία. Ακόμη κ’άν στερηθούμε τα εξωτερικά αγαθά ή βρεθούμε 
σε ασυνήθιστες καταστάσεις, μπορούμε πάντα να δρούμε ενάρετα και μ* αυτό 
τον τρόπο νάμαστε ευτυχισμένοι5.

Για τον Οαίνθ, όπως και για τους Στωϊκούς, η αρετή πηγάζει από την 
αυτογνωσία μας και τη γνώση της φύσης και του κόσμου. Για το λόγο αυτό η ά
σκηση των νοητικών μας δυνάμεων αποτελεί ένα απο τα βασικά μέσα για την 
προώθηση της ευδαιμονίας μας. Τίποτε δεν θα πρέπει να ταράζει την ψυχική 
μας γαλήνη, ούτε η σκέψη του θανάτου, η οποία κατά τον Ο&Γνθ, ανήκει στα 
«αδιάφορα». Είναι χαρακτηριστικό μάλιστα ότι ο Ο&Γνθ αναφέρει την γνωστή 
απάντηση του Σόλωνα προς τον Κροΐσο, στο ερώτημα ποιόν θεωρούσε ευδαί- 
μονα. Οι γιοί της ιέρειας της Αρτέμιδας, Κλεάβις και Βήτων, οι οποίοι βρήκαν 
γαλήνιο θάνατο, αποτελούν το ηθικό πρότυπο για τον ΟαΐΎβ6.

Την ύπαρξη του κράτους τη δικαιολογεί η νοητική ταυτότητα των ανθρώ
πων και η ανάγκη αρμονικής ένταξης τους στο κοινωνικό σύνολο. Ο άνθρωπος

1. ΟαΓνβ Οιγ, ΥβΓδυοΙι ϋ&βΓ νβΓδοΜβάβηβ Οβ^βηδΙαηάβ αιΐδ άβΓΜθΓ&1, άβΓ ΙΛΙβ- 
ταίιΐΓ ιιηά άβιη ^βδβΐΐδοΐιαίίΐίοΐιβη Ιβ&βη, Βά 5, ΒΓβδΙαιι 1792-1802, Τοιη. 3, σ. 127.

2. Ο.π., II, σ. 66, 70.
3. Ο.π., II, σ. 67.
4. Ο.π., II, σ. 64.
5. Ο.π., II, σ. 70.
6. Ο.π., II, 32, 39.
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ως πολίτης, θα πρέπει να ενεργεί επιδέξια, να διευρύνει τις γνώσεις του και να 
εκλεπτύνει την ψυχή του για την προώθηση της γενικής ευημερίας1. Τέλος ο 
Ο&Γνθ, στο πνεύμα του στωϊκού «κοσμοπολιτισμού», μέμφεται το στενό
καρδο πατριωτισμό και απαιτεί για την ευδοκίμηση του ανθρώπινου γένους 
ένα «οικουμενικό ήθος» και μια πανανθρώπινη αγάπη.

Με προβλήματα της Ηθικής, της Θρησκείας και της θεωρίας του Κράτους 
ασχολήθηκε και ο Φρειδερίκος ο II (ο Μέγας) (1712-1786), ο οποίος εξέ
φραζε το κυρίαρχο πνεύμα του Διαφωτισμού στη Γερμανία της εποχής του. 
Στις ηθικές του αντιλήψεις καθοριστικό ρόλο έπαιξε ο Στωϊκισμός, ο οποίος 
εξουδετέρωσε τον Επικουρισμό της νεότητάς του. Πρότυπο ηθικό αποτέλεσε 
για τον Φρειδερίκο ο αυτοκράτορας Μάρκος Αυρήλιος που δίδασκε, κατά την 
γνώμη του, την πραγματική Ηθική.

Ο Φρειδερίκος ο II, επιρρεάστηκε φιλοσοφικά από τους ΓιθίΗηίζ, \¥θ1ίί, 
Τΐιοιη&δίιΐδ, «Γ. Ιιοοίίβκαι νοΗαΐΓβ. Ως άνθρωπος της πράξης τελικά έβλεπε το 
νόημα της ζωής όχι στη γνώση, αλλά στη πράξη. Πάντως, πίστευε μαζί με τους 
Στωϊκούς, ότι μια ενάρετη ζωή στηρίζεται στη γνώση και την ορθή κρίση. Γι’ 
αυτό το λόγο πίστευε ότι η Φιλοσοφία και η επιστήμη γενικότερα θα πρέπει 
να προσδιορίζουν επακριβώς τους κανόνες και τις Αρχές των πράξεων μας, να 
διαπαιδαγωγούν τη σκέψη μας έτσι ώστε να είμαστε σε θέση να αποφύγουμε 
τις λονθασμένες κρίσεις και τα ηθικά παραπτώματα2.

Ως βάση της αρετής και της Ηθικής θεωρούσε, όπως και οι Στωϊκοί, την 
«αυτοαγάπη» ή «την αγάπη προς τον εαυτό μας»3. Αφού οι άνθρωποι δεν μπο
ρούν να ελέγξουν απόλυτα τις εξωτερικές συνθήκες της ζωή τους καταφύγιο 
μπορεί να τους προσφέρει μόνο η εσωτερική ηρεμία και η ηθική τελείωση της 
ψυχής τους. Ο ανοικτός χαρακτήρας, η καθαρότητα της ψυχής και η τήρηση 
των καθηκόντων θεωρούνται πιο σπουδαία από τις πιο λαμπρές πνευματικές ι
διότητες4. Σε ένα γράμμα του προς τον Ο’ΑΙβίηΗβΓΐ5 ο Φρειδερίκος αναφέρει 
ότι συγχωρεί στους Στωϊκούς τα μεταφυσικά τους λάθη, λόγω των σπουδαίων 
ανθρώπων που διαπαιδαγώγησαν με την Ηθική τους.

Κατά τη γνώμη του η καλύτερη φιλοσοφική σχολή είναι εκείνη που ασκεί 
τη μεγαλύτερη επιρροή πάνω στην ηθικότητα των ανθρώπων και κάνει την κοι
νωνία τελειότερη και πιό ενάρετη6. Μοναδικό περιεχόμενο της Φιλοσοφίας πρέ
πει να είναι η αρετή που οδηγεί στην εκπλήρωση των καθηκόντων μας. Για το 
σκοπό αυτό ζητάει από την Φιλοσοφία και τη Θεολογία να ρίξουν το βάρος

1. Ο.π., II, σ. 236.
2. Ρπβάποΐι II, Κόηΐ£ νοη ΡΓβιιββη: Οβιτντβ8 άθ ΡΓβάβπο 1β ΟΓαηά, βά I. Ώ. Ργθ- 

ιΐ88, 30 Βάβ, ΒβΗίη 1846-57, VII, 4.
3. Ο.π., IX, 87, 98; XXIV, § 479; XX, 15; IX, 98.
4. Ο.π., X, 180.
5. Ο.π., XXIV, σ. 430.
6. Ο.π., XXIV, 110.
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τους στην πρακτική Ηθική1 και να πάψουν να ασχολούνται με περιττά και α
σήμαντα προβλήματα.

Ο Φρειδερίκος ο II θεωρεί πάντως ως ουτοπική την απαίτηση της στωϊ- 
κής Ηθικής για ανθρώπινη τελειότητα. Η ιδέα της απόλυτης ψυχικής γαλή
νης του φαίνεται απρόσιτη στον άνθρωπο2. Πίστευε επίσης ότι αφού η δυστυχία 
κάνει τον άνθρωπο να φιλοσοφεί, η στωϊκή διδασκαλία μπορεί να χαρακτηρι
στεί ως φιλοσοφία για τους δυστυχισμένους. Ο ίδιος το 1761, όταν βρισκόταν 
σε δύσκολη ψυχική κατάσταση, μετά από ένα πενταετή πόλεμο, έγραψε τον 
«δίοιοίβη»3. Σ’ ένα γράμμα του την 14-7-1739 τονίζει ότι «δεν υπάρχει καμ- 
μιά άλλη αξιολογική διαφορά ανάμεσα στους ανθρώπους από την ηθική τους 
συμπεριφορά και την ηθική τους αξία»4.

Ο Φρειδερίκος ο II ασπάζεται την στωϊκή διδασκαλία για τη φυσική ι
σότητα μεταξύ των ανθρώπων και την απαίτηση για ίσα δικαιώματα που υπο
στήριζε οΚικέρωνας και ακολουθούσαν οι εκπρόσωποι της Φιλοσοφίας του Δι
καίου τον 17ον και 18ον αιώνα (π.χ. Η. ΟγοΙπιβ, Οιγ. Τοίϊΐαδίιΐδ, Οιγ. \¥οΙίί,
3. ίιΟΟ&β). Την άποψή του αυτή την στήριζε ο Φρειδερίκος ο II στην ύπαρξη 
της ανθρώπινης συνειδήσεως και την κοινή ιδιότητα των ανθρώπων, ως λογι
κών όντων.

Ο ίδιος ως κυβερνήτης του κράτους πίστευε ότι έχει ιδιαίτερα καθήκοντα 
απέναντι στους υπηκόους του, αφού θεωρούσε την εκλογή του ως ένδειξη 
εμπιστοσύνης των ανθρώπων και παραδοχή του ως δίκαιου και ικανού η
γεμόνα. Είναι γνωστή η αντίθεση του Φρειδερίκου του II προς τον «Ηγεμό
να» του Μακκιαβέλη και η προσπάθεια ανασκευής της διδασκαλίας του. 
Τελικό σκοπό ύπαρξης των κρατών και αιτία ύπαρξης των Κυβερνητών, Ηγε
μόνων αποτελεί κατά τη γνώμη του το Γενικό Καλό5. Για τα καθήκοντα του 
Ηγεμόνα τόνιζε-έστω και αν η πράξη του συχνά τον διέψευσε - ότι ο ίδιος δεν 
θα πρέπει να θεωρεί τον εαυτό του απόλυτο δεσπότη πάνω στο Λαό που βρί
σκεται υπο την κυριαρχία του, αλλά ως τον πρώτο υπηρέτη του * Λαού»6. Όλες 
οι προσωπικές κλίσεις του ηγεμόνα θα πρέπει να υποχωρούν μπροστά σ5 
αυτήν την επιταγή. Πάντως αυτό που ισχύει για τον ύπατο πολίτη ενός Κρά 
τους ισχύει και για κάθε άλλον.
«Καλός Πολίτης είναι εκείνος ο οποίος θεωρεί ως νόμο απαράβατο να είναι για 
την πολιτεία της οποίας αποτελεί μέρος, όσο πιό χρήσιμος μπορεί»7.

Ι.^ λπ ., VII, 247.
2. Ο.π., XVI, 155.
3. Ο.π., XII, 181-189.
4. Ο.π., XVI, 239.
5. Ο.π., XXI, 336, 350, 364,376,381,384; XXII, 42; Κβίιιίαίίοη άυ Ρπηοβ άβ 

ΜαοΜανβϋ, XXII, 42, VIII, XII.
6. Ο.π., VIII, 65.
7. Ο.π., IX, 227, XV, 113.
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Το ((Λάθε βιώσας» των Επικούρειων μπορεί να είναι ευχάριστο, όμως ο άν
θρωπος είναι γεννημένος για τη δράση και την μεγαλύτερη ευχαρίστηση μπο- 
ρείνα την κατακτήσει εργαζόμενος για το καλό της πατρίδας του.

Η Στωά έβλεπε την Πολιτεία ως το πεδίο εκπλήρωσης των καθηκόντων 
του ανθρώπου και ενεργοποίησης των δυνατοτήτων του για ανάπτυξη της νόη
σης και της αρετής του. Την ίδια στάση συναντάμε και στους κύριους εκπροσώ
πους του γερμανικού Διαφωτισμού, οι οποίοι θεωρούν το κράτος ως αναγκαίο 
μέσο για την εξέλιξη της Νόησης και την ηθικοποίηση του ανθρώπου. Γι’ αυτό 
το λόγο απαιτούσαν την εκπλήρωση των καθηκόντων και την υποχώρηση του 
ατομικού μπροστά στο γενικότερο κοινωνικό συμφέρον1. Παρά τον συχνά ατο- 
μιστικό χαρακτήρα της φιλοσοφίας τους πίστευαν ότι ο άνθρωπος μπορεί να ευ
δαιμονίσει μόνο μέσα στην κοινότητα με άλλους λογικούς ανθρώπους. Βασική 
προϋπόθεση ανάπτυξης της έλλογης φύσης του ανθρώπου αποτελεί η δυνατότη
τα υποταγής του ατομικού στο γενικό κοινωνικό συμφέρον.

Η απαίτηση της Στωάς για εγκόσμια εκπλήρωση των καθηκόντων του αν
θρώπου συμπίπτει με το ιδανικό της ζωής των νέων γερμανών αριστοκρατών, 
οι οποίοι φιλοδοξούν να διαχειριστούν τα κοινά, βάζοντας τον εαυτό τους στα 
πλαίσια της νέας κοινωνικής ιεραρχίας και στην υπηρεσία του κοινού συμφέρο
ντος. Η γνώση δεν θεωρείται αυτοσκοπός, αλλά μέσο για την κατάκτηση της η
θικά ορθής συμπεριφοράς. Η τελευταία έγκειται στη φυσική και λογική δραστη
ριότητα του ανθρώπου και ταυτίζεται με την αρετή. Η αρετή ως κυριαρχία του 
έλλογου μέρους της ψυχής επάνω στο «άλογο» και στα πάθη, είναι η αρμονία 
του ανθρώπου με τον εαυτό του και τον κόσμο. Ο άνθρωπος, ως έλλογο 
ον, ασπάζεται τον ηθικό νόμο και τον πραγματώνει με την ηθική κοινωνική 
του πράξη2.

Αυτή η σύνδεση ηθικών, θεωρητικών και πρακτικών στοιχείων που χαρα
κτήριζε το Στωϊκισμό ισχύει απόλυτα και για την Πρακτική φιλοσοφία και Η
θική των Διαφωτιστών. Εκτός από τα ερωτήματα (σχετικά με την αρετή, την 
τελειότητα, την ευδαιμονία κ .α .) συμπίπτουν και οι απαντήσεις που δίνονται 
από την Στωά και την ηθική φιλοσοφία του γερμανικού Διαφωτισμού3. Ενδει
κτικές είναι όπως είδαμε οι απόψεις τους για τις έννοιες του καθήκοντος, του 
κατορθώματος, του ανθρωπισμού, του κοινωνικού συμβολαίου, σχετικά με τη 
φύση του κράτους κλπ4.

1. \νβ1ζβ1 Η, ΝαίιιιτβοΜ ιιηά ηιαίβπβΐΐβ ΟτθΓβοΜί^Ιίθίί Βοηη 1962; Επίσης, 
Ρ1ϋο1ά£θΓ Ε., ΟβδοΜοΜβ άβδ ΝαίυιτβοΜδ, Ζϋποΐι 1954. δ. 7. κ.ε.

2. Εάβΐδίβίη 0., Τίιβ ιηβαηίη£ οί 8ίοΐοίδΐη, Οαπιβπά^β Μαδδ. 1966.
3. Πρβλ. ΡοΜβηζΜ., Ο π ι η ά ρ ρ ο Μ β ι η β  άβΓ  δίοίδβΐιβη ΡίιιΙοδορΜβ, Ο δ ί ί ί η ^ β η  1940.
4. Κ ββδΟ Γ Μ, Τίιβ ροΐίίίο&ΐ ίΙιβοΓΥ οί ίΐιβ οΐά αηά ππάάΐβ 8ίοα, Ν. Υοι*ΐ£ΐ951.
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Παρά την αναμφισβήτητη ύπαρξη ορισμένων διαφορών, που οφείλονται 
κυρίως στην παρεμβολή χριστιανικών ηθικών αντιλήψεων, η κυρίαρχη κοσμο
θεωρία και βιοθεωρία της εποχής του γερμανικού Διαφωτισμού εμφανίζει 
έντονότατες ομοιότητες με τις αντίστοιχες αντιλήψεις που συναντάμε στη 
στωϊκή φιλοσοφία ώστε να είναι προφανής και αναμφισβήτητη η επίδραση της 
στωϊκής φιλοσοφίας στην ηθική φιλοσοφία του γερμανικού Διαφωτισμού1.

1, Μια ανάλογη έρευνα θα μπορούσε να αναδείξει τις επιδράσεις της Στωάς στη σκέψη 
|*λλ*>ν Γερμανών διανοητών π.χ. των Οιΐδίιΐδ Οιγ., ί.β8δίη£ Ο. Ε., Ι,βί&ηίζ Ο. 

ρ&α Β* και Καηί I.


