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Ή  είς τήν * Ελληνικήν μετ αγλώττισις τον υπό τον τίτλον 
«M eltanschaund und B ildungsideal^ συγγράμματος τον εν 
τώ Πανεπιστημίω τής Ζυρίχης τακτικόν καθηγητον τής ψυχο
λογίας, Παιδαγωγίας και Φιλοσοφίας, Διενθνντοϋ τον ψυχολο
γικού ’Ινστιτούτου κλπ. Κυρίου G· ί 7· Lapps^ έγένετο οχι μόνον 
διά νά πλουτισθή όσιλώς η Ελληνική παιδαγωγική καί φιλοσοφική 

ιογραφία δι ενός επί πλέον σπουδαίοι) έργου, αλλά καί διά 
νά καταστώσι γνωσταί εις τον ελληνικόν κόσμον άρχαί τινες 
καί αξιώματα, είς τά όποια κατ’ ανάγκην βασίζεται καί Θά βα- 
σίζηται πάντοτε ή εκπαίδευαις καί αγωγή, είτε κατά τους σκο
πούς καί τά μέσα αυτής, είτε κατά τήν άλλην εσωτερικήν καί 
εξωτερικήν όργάνοοσιν. Τοϋτο, διότι, ή τόσον μέγα ενδιαφέρον 
διά τήν έκπαίδευσιν καί αγωγήν έκδηΡιΟϋσα εποχή ημών, παρου
σιάζει καί απείρους συγχρόνως Θεωρίας άλληλοσυγκρουομένας, 
άντιφασκούσας καί έπικινδύνως δυναμένας νά έπιδράσωσιν επί 
τής παιδαγωγικής σκέψεως καί επί τής αγωγής καί Παιδείας. 
Πλεΐστα δηλαδή ιδεώδη, προκύπτοντα εξ ατομικών αντιλήψεων 
καί πόθων τών άσχολουμένων είς τά τής εκπαιδεύσεως, έκ παρ
ερμηνείας πολλάκις τών εν γένει κοινωνικών αντιλήψεων καί 
ιδεωδών, ή καί έξ αντιλήψεων καί πόθων ώρισμένων κοινωνικών 
τάξεων καί ομάδων, αί όποϊαΐ φροντίζουσι νά πραγματοποιή- 
σωσι τά ιδεώδη των ταϋτα διά τής παρά τής πολιτείας άναλόγου 
όργανώσεως καί μεταρρυθμίσεως τής 3Εκπαιδεύσεως, συντε- 
λοϋσιν είς τήν άνάπτυξιν Θεωριών καί εκπαιδευτικών συστημάτων 
καί παρασύρουσιν είς τήν λήψιν μέτρων, παν άλλο ή τήν εκπαί
δευα ιν πραγματικόν παράγοντα τής έν γένει κοινωνικής ζωής 
άναδεικνυόντων. Τό τοιοΰτον άποδείκνύουσιν αί σύγχρονοι, παρ' 
ήμίν καί είς άλλας χώρας, τάσεις προς μεταβολήν, άνευ περισκέ- 
ψεως κατά τό πλεΐστον, τών εκπαιδευτικών καθεστώτων καί οι 
εντεύθεν προκαλούμενοι αγώνες προς τούς συντηρητικούς, οί 
πολλαχοϋ λαμβάνοντες χώραν άσκοποι πειραματισμοί, αί άπο-
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τυχίαΐ διαφόρων εκπαιδευτικών συστημάτων, τό παρά ταΰτα 
άδύνατον νά συγχρονισθή ή εκπαίδευαις δσον και όπως πρέπει 
και νά φέρη ικανοποιητικά αποτελέσματα, το άγειν και φέρεσθαι 
Ιδίως ημών τών 'Ελλήνων—από παιδαγωγικός θεωρίας καί εκ
παιδευτικά συστήματα πολλάκις άνατέλλοντα διά νά δύσωσιν, 
αί έκ πάντων τούτων τέλος πλάναι αί καθιστώσαί πολλούς—όχι 
μη σπουδαίους—αρμοδίους νά κανονίζωσι τά τής Έκπαΐδεύσεως^ 
πεπλανημένους πλάνους, όπως λέγει και δ Πεσταλότσι.

Διά τον άνά χεϊρας συγγράμματος αυτού ό Q. F· F ipps πα
ραδέχεται μέν ότι ή έκπαίδευσις οφείλει, συγχρονιζομένη έκά- 
στοτε και εξυπηρετούσα τον βίον, νά προσαρμόζηται προς τά 
ιδεώδη τά γενικά, τονίζει όμως ότι τοίαϋτα ιδεώδη, έκ τών οποί
ων ή αγωγή και Παιδεία θά έπρεπε νά λαμβάνη τον σκοπόν και 
τά μέσα, δεν είναι ούτε πόθοι ατομικοί και έπιθυμίαι, ούτε τά
σεις λαϊκαι και δμαδικα'ι προς θεραπείαν ώρισμένην πιεζουσών 
τό γε νυν αναγκών. Εις την άνακάλυψιν λοιπόν τών πραγματικών 
ιδεωδών και εις τον τρόπον τής ενρέσεως αυτών ασχολούμενος 
διά τού συγγράμματος τον τούτου, φέρει εις φως ότι βαθύτερον 
τών επιπολαζόντων διαφόρων, κατ’ έκδηλ.ώσεις τού βίου και σνν- 
θήκας, ιδεωδών, νπάρχουσι γενικώτερά τινα ελατήρια και τάσεις, 
ατινα προκαλοϋνται έκ τών περί κόσμου και ζωής αντιλήψεων, 
όχι τών τυχαίων και τών έξ αμέσου άλ,ληλεπιδράσεως πρός την 
ζωήν και πρός τήν φύσιν, άλλζ έζ έκείνων, αί όποΐαι, όμαΐώς 
έξελισσόμεναι πάντοτε έπί τή βάσει τον παρελθόντος και τών 
αλληλεπιδράσεων τού παρόντος, άποτελοϋσι τάς γενικός γραμ- 
μάς και κατευθύνσεις, άς άπαραΐτήτως ακολουθεί ή ζωή κατά τήν 
έξέλ.ιξίν της. Τοιουτοτρόπως έρχεται λίαν έπικαίροις νά υπόδειξη 
τάς πραγματικός βάσεις τής αγωγής καί παιδείας, καί νά στερε- 
ώση έκ νέου τά μετά τήν παρακμήν τών θεωριΰίν καί τού συστή
ματος τον 'Ερβάρτον, διασαλ^,ευθέντα θεμέλια τής Παιδαγωγικής 
έπιστήμης καί τέχνης. Τούτο, διότι δεν είναι άγνωστον πλέον 
οτι ή θεωρία τού 'Ερβάρτου περί στηρίξεως τής Παιδαγωγικής 
καί τής Διδακτικής εις τήν θεωρητικήν ( περί παραστάσεων- 
ψυ χοδυναμικήν ) ψυχολογίαν καί εις τήν φιλοσοφικήν ’Ηθικήν, 
έξησθένησε τόσον, όσον ή ψυχολογία άναπτυχθεϊσα ύπερέβη τά 
όρια τής περί παραστάσεως θεωρίας καί έφαρμοσθεΐσα διά τών
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πειραμάτων εις την αγωγήν και τον πρακτικόν βίον παρέσνρε 
και την παιδαγωγικήν από τάς Θεωρητικός και φιλοσοφικός αυ
τής βάσεις εις την υπερβολικήν πειραματικήν ερευνάν, και όσον 
ή 5Ηθική άφήσασα τάς φιλοσοφικός καθαρώς Θεωρίας και το 
κύρος, το όποιον έδωκεν εις αυτήν 6 Κάντιος, δι έπιδράσεως τής 
Κοινωνιολογίας, έπηρεάσΟη παρό πολύ εκ των άναπτυχθεισών 
νεωτέρων Θεωριών περί σχέσεων ατόμου και κοινωνίας και αντι
λήψεων περί κόσμον καί ζωής. Μέχρι τοϋδε ή Παιδαγωγική καί 
ή Διδακτική έβασίζετο εις τήν κατό μονομερή τρόπον ( παρα
στάσεις) ερμηνείαν τής ατομικής ψυχοπνευματικής σνστάσεως, 
καί εις ηθικός Θεωρίας καί αξιώματα, άτινα έλάμβανον τόν άν
θρωπον ύπ όψιν ώς ατομον, ανεξαρτησίας των σχέσεων αυτού 
προς τό περιβάλλον, τής Ιδιοτυπίας καί ιδιοτροπίας του κατό τήν 
έξέλιξιν τών παθών αυτού καί ορμών, δννάμενον να ήθικοποιηΘή. 
’Ήδη όμως τήν θεωρίαν περί παραστάσεων μόνων άποτελονσών 
τόν ψυχοπνενματικόν βίον, περί γνώσεων επομένως, ας πρέπει 
να προσπορίζη ή εκπαίδευαις, περί διαφερόντων κλπ., αντικατέ
στησε νέα περί ολοκληρωτικής σνστάσεως ψνχοπνενματίκού 
οργανισμού ένεργοϋντος, συνολικώς άλληλεπιδρώντος, εξελισ
σόμενου κατ ίδιον τρόπον καί επί τή βάσει ώρισμένων βαθμών 
έξελίξεως, καί έκδηλουμένου διό λειτουργιών τής συνειδήσεως 
διανοητικών, βουλητικών, δι επιθυμιών, τάσεων, ορμών κλπ·. 
άποτελουσών πολυμερή απλώς έκδήλωσιν μιας καί τής αυτής 
ζώσης συνολικής ύπάρξεως. Τάς ηθικός θεωρίας περί νόμων καί 
αξιωμάτων, έχόντων ύπ όψιν άνθρωπον όπως Θα έπρεπε να είναι 
καί οχι όπως πράγματι είναι καί γίνεται διό τής έξελίξεως, αντι
κατέστησαν επίσης νέαι, άποδίδουσαί αξίαν δχι εις ταυτας ή 
έκείνας τάς εκδηλώσεις τής ζωής καί πράξεις, άλΧ εις τήν αρ
μονικήν τής συνολικής ύπάρξεως σχέσιν καί δρασιν καί εις τήν 
αρμονικήν ταυτής σχέσιν καί άλληλεπίδρασιν πρός τήν κοινωνικήν 
ζωήν. Καί σημειούται μέν, όπως παρατηρούμεν, διό τούτων σπου
δαία πρόοδος, παρουσιάζεται όμως, λόγω έλλείψεως συστήματος 
ενιαίου, όπως άλλοτε, καί ευκαιρία να ερμηνεύονται κατ5 αυτόν 
ή εκείνον τόν τρόπον καί πρός ταύτην ή εκείνην τήν κατεύθυνσιν 
τό τής ζώσης καί δρώσης συνολικής ύπάρξεως, ή τα κατά τάς 
ηθικός σχέσεις, αλληλεπιδράσεις ατόμου καί κοινωνίας και τα
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κατά τάς ήθικάς αξίας. 'Εντεύθεν προκύπτουσι πλεϊσται θεωρίαν 
καί αντιλήψεις παρασύρουσαι και την Παιδαγωγικήν επιστήμην, 
καί μετακινοϋσαι αυτήν από τάς μονίμους, φυσικός καί ενιαίας 
φιλοσοφικάς αυτής βάσεις.

Διά τούτο λοιπόν έπρεπε νά γίνη ερευνά προς εϋρεσιν των 
αληθών καί πραγματικών βάσεων τής αγωγής καί παιδείας.
'Ως τοιαύτη δέ κυρία βάσις έτέθη ενταύθα τό ιδεώδες, τό εκ τών 
γενικών αντιλήψεων καί τάσεων προκΰπτον, τό ανεξάρτητον όμως, 
όπως καί ανωτέρω έτονίσθη, ατομικών πόθων καί επιθυμιών ή 
απλώς ομαδικών τάσεων καί κλίσεων. Διά τοϋ τοιούτου ιδεώδους 
γίνεται κατανοητόν δτι καί ο "Ερβαρτος καί ό Πεσταλότσι καί τιάς 
τις εκ τών νεωτέρων καί συγχρόνων παιδαγωγών, διά τών παιδα
γωγικών θεωριών των καί διά τής πράξεως, έπιδιώκουσιν δ,τι 
καί δπως έλαβον ύπ δψιν καί ήρμήνευσαν εκ τοϋ έν γένει βίου 
καί εκ τών έν γένει περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεων καί τών 
Ιδεωδών. 3Εκ τής ορθής δ3 ερμηνείας τούτων έξηρτήθη καί έξαρ- 
ταται ή επιτυχία καί ή επωφελής έπίδρασις τον έργου των. Ε 
πίσης διά τής ορθής καί τελείας έννοιας τοϋ ιδεώδους αυτού δύ- 
νανται νά κριθώσιν αί τοίαϋταί ή τοίαϋται αντιλήψεις καί θεωρίαΐ 
ή ταϋτα καί έκεϊνα τά έκπαιδευτικά συστήματα. Οντως ή εις τήν 
έρευναν τών έν γένει κοινωνικών καί έπιστημονικών αντιλήψεων 
καί θεωριών έμβαθύνουσα φιλοσοφική σκέψις, διά τής ενρέσεως 
τών αιτίων καί βάσεων, δπως καί τών γενικών κατευθύνσεων 
τής κινήσεως τής πνευματικής ζωής, καί μετά τούτων δι άνακα- 
λύψεως τών πραγματικών ιδεωδών, επαναφέρει τήν Παιδαγωγικήν' 
έπιστήμην καί τέχνην εις τάς φυσικάς αυτής βάσεις, τάς εδραίας 
καί άπαρασαλεύτους. Πώς γίνεται ή έμβάθννσις ανΤη εις τάς αντι
λήψεις καί θεωρίας καί πώς έκ τούτων έξάγεταί τό ιδεώδεςr 
δπερ δίδει τούς σκοπούς καί τά μέσα εϊς τήν άγωγήν καί έκπαί- 
δευσιν, πάντων τούτων θά λάβη γνώσιν ό αναγνώστης διά μελέτης 
καί σπουδής τών επομένων κεφαλαίων τοϋ βιβλίου τούτον.

3Εκ τών ανωτέρω προκύπτει σαφώς ή σπουδαιότης καί άξια 
τοϋ έργου τούτου, δπερ διά τούτο δύναται νά θεωρηθή δικαίως 
σπουδαιοτάτη συμβολή εις τήν έπανεύρεσιν τών βάσεων τής 
αγωγής καί παιδείας καί τής Παιδαγωγικής έπιστήμης. Λόγιο- 
δέ τής σπουδαίοτητος αυτού ταύτης δύναται νά άποτελέση καί
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πολύτιμον βοηθόν, όχι μόνον των διδασκόντων τά Παιδαγωγικά 
και των άλλων καθηγητών, διδασκάλων και άσχολονμένων εις 
τά τής Έκπαΐδεύσεως, αλλά και παντός φιλοσοφούντος καί εν
διαφερομένου διά τάς κατευθύνσεις, άς λαμβάνουσιν ή ζωή και 
ή έκπαίδευσις κατά την έξέλιξίν των. Τούτο, διότι, μετά των 
άλλων, περιλαμβάνει και γενικωτέραν άντίληψιν και θεωρίαν 
περί τής πορείας τής εν γένει πνευματικής έξελίξεως, δυναμένην 
νά δίδη τον κατάλληλον και ορθόν προσανατολισμόν καί νά ύπο- 
βοηθή σπουδαίως εις τον τρόπον τής έμβαθύνσεως εις τάς κρα- 
τ ούσας αντιλήψεις περί κόσμου και ζωής εν γένει καί εις τά ιδε
ώδη. ’Επί πλέον διά τής έρεύνης των εποχών τής άρχαιότητος, 
τού Μεσαίωνος καί τών κατόπιν, καί διά τής παραθέσεως, συ- 
σχετίσεως καί ερμηνείας τών κατά τάς διαφόρους ταύτας έποχάς 
άναπτυχθεισών παιδαγωγικών θεωριών, αποτελεί το βιβλίον 
τούτο πρωτότυπον κριτικήν ιστορίαν, τρόπον τινά, τής Παιδα
γωγικής. Διά τούτο δέ δύναται καί πρέπει νά άποτελέση απαραί
τητον βιβλίον διά τήν παιδαγωγικήν μόρφωσιν καθηγητών καί 
διδασκάλων, οιτινες είναι ανάγκη νά έχωσι βαθεΐαν γνώσιν τών 
αφετηριών καί τής ιστορικής έζελίζεως τών παιδαγωγικών θεω
ριών, αν δεν πρέπη νά μορφώνωνταί έπιπολαίως καί νά διδάσκων- 
ται δογματικώς τήν Παιδαγωγικήν καί Διδακτικήν, πράγμα τό 
όποιον δεν εξασφαλίζει, ούτε τήν ορθήν παιδαγωγικήν σκέψιν, 
ούτε τήν ενδοκίμησιν εις τήν διδασκαλίαν καί εις τήν εν τώ σχο
λείου δράσιν. Τούτου ένεκα δεν θά ήτο υπερβολική ή άξίωσις νά 
είσαχθή το βιβλίον τούτο ως διδακτικόν εις τά Διδασκαλεία τής 
μέσης καί τής δημοτικής έκπαΐδεύσεως.

Χάριν τής τελειοτέρας προσαρμογής τού όλου έργου προς τήν 
ελληνικήν Ιδεολογίαν, καί διά νά κατορθωθή, ώστε εν περιλήψει 
καί κατ’ εφαρμογήν νά παρασταθώσιν αί κεντρικοί ίδέαι περί 
σκοπού καί μέσων τής αγωγής καί τής διδασκαλίας, καθώς καί 
αί περί τών προϋποθέσεων τής όργανώσεως τής Έκπαιδεύσεως 
τοιαύται, προσετέθη καί Εον Μέρος συμπληρωτικόν διά σχετικών 
κεφαλαίων παρά τού υποφαινομένου.

Τον τίτλον τού βιβλίου «"Weltanschauung und B ildungsi- 
deal» μετεφράσαμεν «Αί περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεις καί 
τά ιδεώδη περί μορφώσεως», διότι ένομίσαμεν ότι τοιουτοτρόπως
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αποδίδεται τελειότερον ή 'έννοια και ή σημασία τον περιεχομένου.. 
'Η  πιστή τον ανωτέρω τίτλον μετάφρασις διά των λέξεων «Κο
σμοθεωρία και Ιδεώδες μορφώσεως», δεν αποδίδει, κατά την 
γνώμην ημών, ακριβώς εκείνο τό όποιον εννοεί ό σνγγραφεύς. 
eΩσαύτως και ή μετάφρασις διά τών : «Άντίληψις περί κόσμον 
καί Ιδεώδης μόρφωσις» πολλάς παρανοήσεις και παρερμηνείας 
Θά ήτο δυνατόν νά προκαλέση. Α ί λέξεις «αντιλήψεις και Ιδεώδη» 
εις τον πληθυντικόν αριθμόν, κατήντησαν άλλως τε συνήθεις εις 
την σημερινήν ελληνικήν γλώσσαν και άποδίδουσιν άκριβέστερον 
εκείνο, τό όποιον σήμερον γερμανιστϊ λέγεται «Anscliauung·» 
υπό γενικωτέραν σημασίαν, διότι είδικώτερον «rAnschauung··» 
λέγεται και ή ιδέα, ή γνώμη και ή «έποπτεία» παίδαγωγικώς, 
έξ ού καί << A nschauungsunterrich t»  ~ή εποπτική διδασκαλία.

Κατά τάλλ.α περιωρίσθημεν εις τήν πιστήν άπόδοσιν και 
αυτόν ακόμη τον ύφους τον σνγγραφέως. ° Οπου εϊχομεν νά προσ
θέσω μέν τι, είτε χάριν διασαφηνίσεως, εϊτε δι άλλους λόγουςy 
έγράψαμεν τούτο έν νποσημειώσεσι και υπό τά αρχικά γράμματα 
Γ.Π ., Ινα διακρίνωνταί αί ϊδικαί μας υποσημειώσεις εκείνων, 
τάς οποίας αυτός ό σνγγραφενς έχει γράψει.

Προ τού κλείσωμεν τον παρόντα πρόλογον καθήκον θεωροϋ- 
μεν νά έκφράσωμεν ενταύθα τάς θερμάς ημών ευχαριστίας προς 
τον συγγραφέα καθηγητήν Κύριον G· F. L ipps κα.ι πρός τον έν 
Γερμανία ( Λειψία, Βερολίνο) κλπ.) εκδοτικόν οίκον Β· G. Teu~ 
bner, διά τήν καλωσύνην ήν εϊχον νά άναθέσωσιν εις ημάς τό 
Αποκλειστικόν, διά τήν μεταγλώττισιν τού έργου εις τήν 'Ελλη
νικήν, δικαίωμα.

ι

ΓΕΩΡΓ. ΠΛΝΗΓΙΩΤΙΔΗΣ
δ. φ. καθηγητής
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Τό μέγα ενδιαφέρον, το όποιον επί τών ημερών ημών έκδη- 
λοϋται διά την εκπαίδευα ιν και αγωγήν, επιτρέπει να θεωρηθή 
εϋπρόσδεκτος ή διά τής παρούσης έρεύνης στήριξις τής αγωγής 
και διδασκαλίας εις τά περί μορφώσεως ιδεώδη, ώς εις αληθή 
και πραγματικήν βάσιν. "Οστις, βαρυνθείς πλέον τάςανευ άποτε- 
λέσματος διαστάσεις και διαφοράς τών άλληλοσυγκρουομένων 
αντιλήψεων, στρέψη την προσοχήν του εις την ενταύθα βασικήν 
διασαφήνισιν τών πραγμάτων, ευκόλως θά σχηματίση τήν πε- 
ποίθησιν, δτι ή όργάνωσις και μεταρρύθμίσις τής Παιδείας εν 
γένει, δεν πρέπει νά στηρίζηται, ούτε εις τά καθιερωμένα και 
κατά παράδοσιν, ούτε εις τυχαίας εμπειρίας, άλλ3 δτι πρέπει νά 
γίνητοα κατά συμφωνίαν καί προσαρμογήν προς τά έπικρατοΰντα 
ιδεώδη περί μορφώσεως. Τοϋτο, διότι είναι ανάγκη νά σχηματι- 
σθή σαφής και ώρισμένη ιδέα περί τοϋ τελικού σκοπού τής πνευ
ματικής του ανθρώπου έξελίξεως, προκειμένου νά εύρεθώσι και 
εφαρμοσθώσι τά κατάλληλα διά τήν επιτυχίαν τοϋ σκοπού αύτοΰ 
μέσα. Τό ιδεώδες δε τοϋτο αποτελεί κατ ανάγκην μέτρον διά τά 
κατά τήν αγωγήν και Παίδευσιν και ώς τοιοϋτον ένδείκνυται 
καί έπιβάλ?.εται επιστημονικός.Λ έν πρέπει νά φέρη αξίαν μόνον 
έκ τών παραδόσεων και τών δεδομένων, ούτε νά δικαιολογήταί 
δι υποκειμενικών τάσεων και πόθων. Λαμβάνει δμως τό ιδεώδες 
τοιαύτην γενικήν αξίαν και σημασίαν καθαρώς επιστημονικήν, 
όταν παρουσιάζηταί ώς άμεσος απόρροια τής έπικρατούσης κατά 
τήν εποχήν ημών άντιλήψεως και ιδεολογίας περί κόσμου καί ζωής. 
Γενική τις δηλαδή, καί καθ’ έαντήν βάσιμος καί σταθερά άντί- 
λ.ηψις περί ουσίας τοϋ κόσμου καί τοϋ ανθρώπου, φέρει άναπο- 
φεύκτως εις άνάλογον άντίληψιν καί περί τοϋ σκοπού, δν τις τί
θεται διά τήν έξέλιξιν καί μόρφωσιν τοϋ ανθρώπου. Έ κ  τής γνώ- 
σεως δέ τοϋ σκοποϋ έξαρτώνται κατόπιν καί τά μέσα, άτινα πρέ
πει νά χρησιμοποιώνται διά τήν επιτυχίαν αύτοϋ. Κατά ταϋτα

/
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λοιπόν πρέπει νά έξακριβωθή και διασαφηνισθή ή σχέσις του περί 
μορφώσεωζ Ιδεώδους προς την περί κόσμου καί ζωής άντίληψιν 
και ή έξάρτησις εκείνου έκ ταυτής. Ούδεμίαν ικανοποιητικήν 
λ.ύσιν του τόσου έρευνηθέντος προβλήματος περί αγωγής καί περί 
διδασκαλίας εύρίσκομεν, εάν δεν εϊμεθα εις θέσιν νά άναπτύξωμεν 
τα κατά την επί τής εποχής ημών επικρατούσαν άντίληψιν περί 
κόσμου καί ζωής, ινα δι άναλόγον έμβαθύνσεως παραγάγωμεν 
καί διατυπώσωμεν τό εξ αυτής προκνπτον Ιδεώδες περί μορφώ- 
σεως.

’Αλλά κατά πρώτον πρέπει νά προσπαθήσωμεν νά έξακρι- 
βώσωμεν καί διασαφηνίσωμεν την περί κόσμου καί ζωής άντί
ληψιν, τής όποιας έχομεν ανάγκην, διότι δεν πρέπει νά νομίζωμεν 
ότι αυτή παρουσιάζεται υπό σταθερόν καί πλήρη μορφήν. Τοίού- 
τόν τι θά ήτο δυνατόν μόνον όταν ή σύγχρονος ζωή θά έφθανεν 
εις τό τέλος αυτής καί θά συνεπλήρωνε την εξέλιξίν της. Μόνον 
έν τοιαύτη περιπτώσει ή ζωή θά έξεδηλοΰτο υπό ώρισμένην μορ
φήν καί θά παρουσίαζεν ώρισμένον ιδεώδες μορφώσεως καί μετά 
τούτου ώρισμένα επίσης μέσα διά τήν αγωγήν καί παίδευσιν. 
'Η  ζωηρά όμως ένασχόλησις εις τά ζητήματα τής αγωγής καί τής 
διδασκαλίας αποτελεί τουναντίον άλάνθασΐον τεκμήριον, ότι ή 
εποχή ημών χωρει προς νέαν διαμόρφωσιν τής ζωής, ή τοιαύτη 
δε τάσις, όπως έκαστον άνθρωπον αναγκάζει νά έμβαθύνη εις τά 
κατ’ αυτόν, ούτω προκαλεϊ καί τήν ανάγκην σαφούς άντιλήψεως 
καί τών κατά τήν εν γένει ζωήν. 'Η  τοιαύτη αύτοεμβάθννσις 
καί έρευνα λαμβάνονσι χώραν, φυσικώ τώ λόγω, έν τή ηρεμία, 
έν τή άποφευγούση τήν τύρβην καί τον θόρυβον φιλοσοφική έ- 
ρεύνη καί σκέψει. Διά τούτο καί ευκόλως δύναται νά παραγνω- 
ρισθή καί νά μή ληφθή ύπ’ οψιν ή σημασία καί σπουδαιότης αυ
τής. Διά τής διασαφηνίσεως όμως καί τής άναπτύξεως τής συν
ολικής περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεως, ή φιλοσοφική αϋτη 
έρευνα ακριβώς, φέρει εις τήν συνείδησιν έκείνο, τό όποιον επι
δρά άναπλαστικώς καί διαμορφωτικώς έπί τής ζωής τής άνθρω- 
πότητος. 'Ο  H egel ( ’Έγκελ), έν τώ Προλόγω του «τής φιλο
σοφίας τον δικαίου» λέγει ότι ή φιλοσοφία έρχεται πάντοτε 
πολύ αργά καί έκ τών υστέρων, ώς σκέψις περί τού κόσμου 
έμφανίζεται τότε μόνον, όταν ή πραγματικότης είναι καθ ’όλα
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έτοιμη καί έχη συμπληρώσει τον σχηματισμόν αυτής και την δια- 
μόρφωσιν». «'’Οταν ή φιλοσοφία παριστάνη με άμυδρά χρώματα, 
τότε ή μορφή τής ζωής έχει γίνει πλέον παλαια και διά τής άμυ- 
δράς ταύτης παραστάσεως δεν είναι δυνατόν να άνανεωθή, αλλά 
μόνον κάπως νά άναγνωρισθή’ ή γλαυξ τής * Αθήνας αρχίζει την 
πτήσιν αυτής περί τό λυκόφως κατά τό τέλος τής ημέρας»· 'Η  
παρατήρησις αυτή είναι βεβαίως ορθή, έφ’ όσον, όταν πρέπη νά 
γίνη ή αντοεμβάθννσις και ή φιλοσοφική ερευνά, ή ζωή του 
ανθρωπίνου γένους και του ατόμου κατ’ ανάγκην πρέπει νά έχω- 
σιν ώρισμένον περιεχόμενον και μορφήν. 3Αλλά διά τής τοιαύτης 
εμβαθύνσεως ή ζοιή δεν φθό.νει εις τό τέλος αυτής’ μάλλον τεί
νει νά άναπτυχθή περισσότερον καί νά βασισθή βαθύτερον. ’Ά λ 
λως τε ίδιον τής ζωής είναι, τό τέλος μιας εποχής νά σημαίνη 
και αρχήν νέας εποχής■ Η  εσπέρα είναι συγχρόνως και πρωία 
και εκ μιας εσπέρας και πρωίας γίνεται νέα ημέρα. Παραλλήλως 
προς τον άπαΐσίοδοξισμόν ( Πεσιμισμόν), όστις πανταχοϋ βλεπει 
τον θάνατον καί τήν άπονέκρωσιν τοϋ παρελθόντος, δικαιούται 
καί αίσιοδοξισμός τις ( ’Οπτιμισμός) βιώσιμος, νά τονίζη τήν 
έπαναβίωσιν τοϋ παρελθόντος καί τήν εξ αυτοϋ άνάπτυξιν τελειο- 
τέρας καί πλουσιωτέρας ζωής. Καί διά τήν δίαμόρφοΛσιν τής τοι
αύτης νέας ζωής ακριβώς, υπάρχει ανάγκη καταλλή?ωυ προσα
νατολισμού, διά κριτικής εμβαθύνσεως εις τά κατά τήν σύστασιν 
καί ουσίαν τοϋ κόσμου καί τοϋ άνθρό)που, επί τή βάσει σοβαρός 
φιλοσοφικής εργασίας.

Διά τούτων άποδεικνύεταί ότι ή ζωή, ή προελθοϋσα έκ τής 
αρχαίας εποχής καί εκ τοϋ Μεσαίωνος καί, διά τής μηχανικής 
ερμηνείας τής φύσεως κατά τον δέκατον έβδομον αιώνα, άπο- 
τελέσασα τον καθ’ αυτό χαρακτήρα τής νεωτέρας εποχής, δια
νύει ακόμη τό πρόίτον αυτής στάδιον. 'Η  κατά τήν εποχήν τής 
δΐαφωτίσεως( au ik l^ rung ) θεωρία έπίστευεν εν πόση περιπτώ- 
σει, ότι, άνεν τινός κόπου, δι απλής μεταφοράς τών νόμων κα 
αξιωμάτων τής μηχανικής ερμηνείας τής φύσεως καί εις τάς 
ιδιορρυθμίας τής ζωής καί τής συνειδήσεως, θά ήτο δυνατόν νά 
άποδώση τήν νεωτέραν περί κόσμου καί ζωής άντίληψιν καθ’ 
όλα. Άντιθέτως όμως προς τήν τοιαύτην έπιπολαίαν άντίληψιν 
καί ερμηνείαν, είναι άνάγκη νά τονισθή ότι τό πνεύμα, έν τή άρ-
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χική αυτού ένότητι, δεν είναι δυνατόν νάσχηματισθή εκ στοιχείων 
και δτι είναι άδύνατον να έννοηθή ή ζωή ώς μηχανισμός. 'Ο  ίδε- 
α?.ισμός, τουναντίον, παραδέχεται μέν την ιδιοτροπίαν τής ζωής 
και την άνυποδιαίρετον ενότητα τον Πνεύματος, καί λαμβάνει 
υπό σπουδαίαν έποψιν το πρόβλημα τής ζωής και τής συνειδή- 
σεως, λόγω όμως στηρίξεώς του εις την άρχαίαν καί την μεσαιω
νικήν ιδέαν περί αυτομάτου, εκ των έσω προς τά έξω ένεργούσης 
διανοητικής ή βουλητικής δυνάμεως, αδυνατεί νά καταστήση 
σαφές καί κατανοητόν, πώς πράγματι εξελίσσονται ή ζωή και ή 
σννείδησις υπό τήν κυριαρχίαν των εξωτερικών παραγόντων, 
ο'ίτινες κατά τήν ιδεολογίαν τής εποχής τής διαφωτίσεως έλαμ- 
βάνοντο ώς άμεσος καί αποκλειστικός όρος τής ζωής καί τής 
συνειδήσεως.

"Ενεκα τούτου παρουσιάζεται ή ανάγκη τής περαιτέρω άνα- 
πτύξεως τής νεωτέρας περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεως καί τής 
έρεύνης, ΐνα τό πρόβλημα τής ζωής καί τής συνειδήσεως μή 
λυθή μόνον φαινομενικώς, ούτε δέ καί επί τή βάσει επαναφοράς 
θεωριών καί αντιλήψεων πράγματι παρελθουσών εποχών. Κατ’ 
αυτόν τον τρόπον συμβαίνει ώστε νά έρχηταί προ ημών ή περί 
εξελίξεως θεωρία. Αυτή μάς αναγκάζει νά παραδεχώμεθα έν 
τώ άνθρώπω ύπαρξιν κατάλληλον νά διαπαιδαγωγηθή καί να 
μορφωθή, καί διδάσκει συγχρόνως νά θεωρώ μεν τήν αγωγήν 
καί μόρφωσιν ώς έξέλιξιν λαμβάνουσαν χώραν δι εξωτερικών 
επιδράσεων. ’Επί τή βάσει τούτων δέ ό άνθρωπος ουδόλως πρέ
πει νά λαμβάνηταί ύπ δψιν ώς είδος μηχανής, ή οποία αποτελείται 
εκ μερών καί κατά τάς κινήσεις της ακολουθεί απλώς τήν έ
ξωθεν έρχομένην πίεσιν. 'Ο άνθρωπος είναι ανάγκη νά αισθάνεται 
καί νά δοκιμάζη μόνος του παν δ,τι πρέπει νά έπιδράση επ’ αυ
τού, κατά τρόπον ώστε ή έξωθεν έρχομένη έπίδρασις νά διαμορ- 
φώνηταί έν αύτώ.

Τούτου ένεκα ή έχουσα ύπ δψιν εξωτερικός συνθήκας καί 
επιτυχίας, μηχανικώς δέ γινομένη διδασκαλία, τήν όποιαν χαρα- 
κτηρίζουσιν ώς διά τής βίας καί άντιθέτως προς τήν φύσιν τών 
μαθητών λαμβάνουσαν χώραν, κατ’ ούδένα τρόπον είναι δυνατόν 
νά έπιδράση παιδαγωγικώς καί μορφωτικώς. Τοιαύτη διδασκαλία 
παραλύει καί καταπνίγει τήν πνευματικήν ζωήν αντί νά άναπτύξη
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αυτήν καί βοηθήση εις την έξέλιξίν της. ’Εάν δ* έπρόκειτο αερι
σμένα μαθήματα κατά τοιοϋτον μόνον τρόπον νά διδάσκωνται, 
τότε θά ήτο προτιμότερον νά καταργώνταί ταϋτα αμέσως. 'Η  
διδασκαλία ουδέποτε καί έπ* ονδενί λόγω πρέπει νά γίνηται προς 
βλάβην καί καταστροφήν τής πνευματικής ζωής. Καί αυτή α
κόμη ή πρόφασις οτι ή διδασκαλία κατ άρχάς, χάριν των μ ι
κρών μαθητών, κατά τοιοϋτον μηχανικόν τρόπον πρέπει νά γί- 
νηται, προς τον σκοπόν νά σχηματισθώσι κατάλληλοι βάσεις 
διά μελλοντικήν κατά τήν ώριμον ηλικίαν καλλιέργειαν τοϋ πνεύ
ματος, είναι αστήρικτος. 'Όπως δεν επιτρέπεται νά ταπεινώνηται 
άνθρωπός τις μέχρι τον σημείου νά καταστή όργανον ξένων ατο
μικών καθαρώς σκοπών, οντω δεν επιτρέπεται νά θυσιάζωνται 
καί τά έτη τής παιδικής ηλικίας χάριν τών κατόπιν ηλικιών. 
Τοιαύτη άλλως τε θυσία θά ήτο εντελώς άσκοπος καί ανωφελής,. 
διότι μόνον ή ομαλή άνάπτνξις καί όχι ή καταστροφή τον ζω
ικόν πυρήνος, είναι κατάλληλος νά προπαρασκευάση τήν έξέ- 
λιξιν τής ώριμωτέρας ηλικίας. Τοϋ είδους τούτου μηχανική άν- 
τίληψις περί διδασκαλίας ίσως νά σύμφωνη προς τάς περί αν
θρώπου θεωρίας τής εποχής τής διαφωτίσεως, κατ ονδένα όμως 
τρόπον ικανοποιεί αυτή βαθυτέραν άντίληψιν διαβλ.έπουσαν τήν 
βάσιν διά τήν έξέλιξιν τής πνευματικής ζωής εις δ,τι μόνος του 
ό άνθρωπος αισθάνεται, συναισθάνεται, δοκιμάζει καί ζή.

"Επιμένων τις, λοιπόν, εις τό ότι μόνον δ,τι ζή καί δοκιμάζει 
αυτός δ "ίδιος, διαμορφούμενον εκ τών ένδον προς τά έξω, επιδρά 
μορφωτικώς, δεν είναι διατεθειμένος νά άναγνωρίζη καί εις τήν 
ταχύτητα τής άντιδράσεως, εις τήν ετοιμότητα, μεθ" ής δίδεται ά- 
πάντησίς τις μόλις καί προ τοϋ ακόμη γίνη ή έρώτησις, ασφαλή 
καί βεβαίαν έκδήλωσιν πνευματικής ευκινησίας. 'Ο τοιοϋτος 
εκτιμά μάλλον τήν αντενεργικήν άντίληψιν καί επεξεργασίαν 
καί Θεωρεί ταύτην περισσοτέρου λόγου αξίαν καί όταν ακόμη 
έκδηλώνηται καί διατυπώνηται αυτή δυσκολώτερον καί βραδύ- 
τερον. 5Αρκεί ότι θά έγίνετο μετά μεγαλυτέρας έμβαθύνσεως. 
"Εν τοιαύτη περιπτώσει λαμβάνεται ύπ δψιν δτι είναι δυνατόν 
νά λαμβάνη χώραν βαθυτό.τη κίνησις τής διαλανθανούσης ζωής, 
χωρίς νά έκδηλώνηται αυτή ευκόλως καί άνεν βοήθειας. Οντω 
δε μανθάνει τις νά εκτίμα δεόντως καί τάς φύσεις.τών Παρσι-
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φάλ, αί όποΐαΐ κρύπτουσιν έν έαυταΐς άφθονον χρυσόν, ενώ συγ
χρόνως φαινομενικούς δίδονσιν εντύπωσιν ήλιθιότητος, αί όποϊαΐ 
όμως είναι Ικαναϊ διά τής μη χρησιμοποιηθείσης δυνάμεώς των 
καί διά τής μεγάλη; αυτών καρδίας μέ διαπεραστικόν βλ,έμμα 
νά είσδύωσιν είς τό βάθος και εις την ουσίαν των πραγμάτων. 
A i τοιανται φύσεις εκπλήσσονται προ των θαυμάτων τον εν φ  
ζώσι κόσμου, και λησμονοΰσι νά ερωτώσι περί τον τ ί  καί διά τί, 
διά τά όποια πρέπει κατά πρώτον νά προπαρασκευσθώσι καί 
άσκηθώσιν. Μόνον ή σοφιστευομένη διάνοια διά τών ερωτήσεων 
προσπαθεί νά κάλυψη τό κενόν τον σνναισθάνεσθαι καί την άδυ ■ 
ναμίαν αυτής τον άντιλαμβάνεσθαι.

"Οσω περισσότερον λοιπόν λαμβάνεται 'νπ όψιν καί υπολο
γίζεται ή ιδιοτροπία αυτή τής πνευματικής ζωής, τόσω όλιγώ- 
τερον αισθάνεται τις εαυτόν ίκανοποιημένον δταν άκούη περί 
διαφόρων δυνάμεων καί διαθέσεων καί περί συστήματος δια
φόρων μαθημάτων παραλλήλου; διδασκομένων καί υποβάλλω μέ- 
νων είς τό ανθρώπινον πνεύμα κατά τήν απεριόριστον αυτόν 
μορφωτικότητα. 3Εν τοιαύτη περιπτώσει λαμβάνει τις νπ3 όψιν 
τήν πνευματικήν ζωήν μάλλον ώς ίδιότροπόν τι καί ίδιότυπον 
φυσικόν φαινόμενον, καί, αντί τύπων καί μορφών κατά συνθήκην, 
αναγνωρίζει τήν αρχικήν αυτόν ενότητα καί τήν ιδιότητα τού νά 
έξελίσσηται πολλαπλώς καί πολύμορφο);.

Διά νά λάβωμεν έννοιαν τής τοιαύτης πνευματικής ζωής, 
δεν άρκεϊ νά λάβωμεν νπ3 όψιν τήν πορείαν τής έξελίξεως μικρού 
τίνος ή μεγάλου αριθμού άτόμοη\ μέ τήν ελπίδα ότι κατ αυτόν 
τον τρόπον,εκ συγ κέντρου μ ένω ν περιπτώσεων καί παρατηρήσεων, 
θά δυνηθώμεν νά άνακαλ.ύψωμεν τούς νόμου; τής έξελιζεως. 
Τοιαύτη προσπάθεια θά ήτο τόσον ματ αία, όσον καί ή προσπάθεια 
τού « Baco von  V erulam » (  Βάκων έκ Βέρουλαμ) να αναπτνζη 
νέαν περί φύσεως θεωρίαν διά καθαρώς εμπειρικών μεθόδων, 
πράγμα τό όποιον έφερεν αυτόν είς τό νά ύπαγάγη τάς παρατηρή
σεις του είς τάς θεμελιώδεις άρχάς τής αρχαίας εποχής καί τού 
μέσαίωνος, χωρίς νά έπιτύχη ούτε τήν διά τον Κέπλερ και τον 
Γαλλιλέϊ επί τής εποχής τον μορφο)θεϊσαν αρχήν τής νέας μηχα
νικής παρατηρήσεως καί ερμηνείας τής φύσεως. Η  περί πνευ
ματικής ζωής θεωρία, έχει ανάγκην, όπως καί ή θεωρία περί φαί-
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νομένων καί σνμβαινόντων έν τή άψύχω φύσει, διασαφηνίσεως 
των αρχών καί αξιωμάτων αυτής, καθ’ όσον κατά πάσαν έκτί- 
μησιν των δεδομένων τής εμπειρίας εϊκασίαΐ καί υποθέσεις νπερ- 
βάλλουσιν εις έπίδρασιν. 'Η  Ψυχολογία καί ή Φυσική δύνανταί 
νά στηρίχθώσιν άποκλειστικώς εις την εμπειρίαν καί νά θεω- 
ρώνται εμπειρικοί επιστήμαι, ανεξάρτητοι τής φιλοσοφίας, μόνον- 
έφ’ όσον δεν ήθελον άσχοληθή εις την κατ’ αρχήν άντίληψιν περί 
κόσμου, ζωής καί ανθρώπου, όπόθεν έξαρτάται ό καθορισμός των 
δεδομένων τής εμπειρίας. Αυτό τοϋτο ισχύει καί όταν, αντί τού 
ατόμου, ή ανθρώπινη κοινωνία άποτελέση άντικείμενον έρεύνης. 
Κατ αυτόν τον τρόπον αποκτά τις μέν ευθύς εξ αρχής καλύτερον 
καί εύνοϊκώτερον άντ ικείμενον έρεύνης, έφ’ όσον τό ατομον μόνον 
έν συμβιώσει προς άλλους ανθρώπους αναπτύσσεται καί έξελίσ
σεται, αί δ’ ουσιώδεις κατευθύνσεις τής φύσεώς του μόνον έν τώ 
κοινωνικά) βίφ έκδηλοννται κατά πρώτον, ή ερευνά όμως καί ή 
ερμηνεία τής έν γένει καί κοινωνικής ζωής ύπόκειται όχι ό?.ιγώ- 
τερον εις τήν έπίδρασιν τής θεμελιώδους καί γενικωτέρας άντι- 
?ίήψεως περί δντος καί συμβαίνοντος έν γένει, καί κατά τρόπον- 
ώστε καί ένταϋθα νά παρουσιάζηταί απαραίτητος ή ανάγκη δια- 
σαφηνίσεως τών αρχών καί απόψεων, αι όποίαι έκδηλοΰνταί 
εις τήν φιλοσοφικήν περί κόσμου καί ζωής θεωρίαν καί άντί- 

. ληψιν.
'Η  αξία τής τοιαύτης ιδέας είναι δυνατόν νά φαίνηταί αμφί

βολος, έφ όσον αγνοεί τις τον τρόπον, διά τού οποίου δύναται νά. 
άναπτύξη περαιτέρω τήν περί κόσμου καί ζωής άντίληψιν, πράγ
μα τό οποίον άνεγνωρίσαμεν άναγκαϊον. Θά ήτο δύσκολον και 
άνευ αποτελέσματος τό νά άφεθή ή τοιαύτη περαιτέρω άνάπτυξις- 
είς τήν τύχην. Λεν υπάρχει όμως φόβος νά σνμβή τοιοϋτόν τ ι , 
διότι ανέκαθεν καί άφ δτου υπάρχει έπιστημονική γνώσις καί 
έμβάθυνσις, υπάρχει ή τάσις προς σχηματισμόν γεννικωτέρας 
άντιλήψεως περί τού κόσμου καί περί τού ανθρώπου. Εις τάς πα- 
ρελθούσας μορφάς τής ζωής, έξ ών προέκυψεν ή ζωή τής έποχής 
ημών, άπαντώμεν διά τοϋτο σαφούς διαγεγραμμένας καί ευκόλως 
γνωριζομένας διαμορφώσεις τής περί κόσμου καί ζωής γενικω- 
τέρας αντιλήψεις, τών οποίων τήν έξέλιξιν δυνάμεθα νά παρακο- 
λ^ουθήσωμεν. 'Ως αποτέλεσμα τής τοιαύτης έξελίξεως θά έχω μεν
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τότε την νεωτάτην καί ήδη ίσχύονΰαν αντίληψην περί κόσμου 
και ζωής. Τούτο προσδιορίζει την πορείαν τής παρούσης ημών 
έρεννης. ΓΗ  ασυμφωνία εις τον τρόπον παρατηρήσεως και ερμη
νείας μεταξύ τής εποχής τής διαφωτίσεως καί τού ιδεαλισμού, 
ή οποία παρουσιάζεται και επί των ήμερων ημών εις την περί 
πνευματικής ζωής άντίληψιν καί Θεωρίαν, αναγκάζει ημάς νά 
διασαφηνίσω μεν τάς αρχαίας και τάς μεσαιωνικός περί κόσμου 
αντιλήψεις εν συνδυασμώ προς τα εκ τούτων πηγάζοντα περί 
μορφώσεως, διά νά εϋρωμεν την βάσιν προς καθορισμόν και ερ
μηνείαν τής νεωτάτης περί κόσμου άντιλήψεως και τού εκ ταύτης 
προκύπτοντος ιδεώδους περί μορφώσεως. Λαμβάνοντες <5’ ουτω 
πλήρη έννοιαν τής άδιακόπου εξελίξεως και προόδου τής πνευ
ματικής ζωής διά τού κοινωνικού βίου, δεν θά πλανηθώ μεν πι- 
στεύοντες δτι εποχή τις ποτέ κατεϊχεν δλα, δσα σήμερον δννάμεθα 
νά εχωμεν προ οφθαλμών διά νά αποκτήσω μεν. Δεν θά ύποπέ- 
σωμεν εις τήν πλάνην, δτι δηλαδή τότε και άλλοτε κατωρθώ- 
θησαν πανθ’ δσα δύναται νά κατορθοθση ό άνθρωπος επ'ι τής γής, 
και δτι εις ήμάς δεν άπομένει, παρά νά εχωμεν ύπ’ δψιν καί νά 
άπομιμώμεθα τά άνέφικτα εκείνα πρότυπα.

Έφ" δσον δμως ή περί κόσμου και ζωής άντίληψις κανονίζει 
και έξαρτά το περί μορφώσεως Ιδεώδες καί τά κατά τήν πραγμα
τοποίησή αυτού, πρέπει κατ’ ανάγκην ή διαμόρφωσις καί όργά- 
νωσις τών τής 5Εκπαίδευαεως νά θεωρήταί ζήτημα τής φιλοσο
φίας. "Οπως ό’ ό Πλάτων ήθελε νά εξάρτηση τήν διακυβέρνησιν 
τής πολιτείας ολοκλήρου έκ τής φιλοσοφίας, δηλαδή εκ τής τε
λείας καί ασφαλούς έμβαθύνσεως εις τήν φύσιν τού ανθρωπίνου 
πνεύματος, ουτω καί ήμεΐς πρέπει νά ενισχύσωμεν τάς απαιτή
σεις αυτού ταύτας τουλάχιστον ώς προς τήν έκπαίδευσιν, διά 
νά έπιδιώκηται όχι εξωτερική τις ασκησις χάριν Ιδιαιτέρου τινός 
σκοπού, άλλ’ αυτή αυτή ή διαμόρφωσις τής πνευματικής ζωής ή 
αναλογούσα καί άνταποκρινομένη προς τήν ιδιότητα καί Ικα
νότητα τού ανθρώπου νά έξελίσσηται.

Ο ΣΥΓΓΡΑΦΕΥΣ



ΜΕΡΟΣ ΠΡΩΤΟΝ

Η ΕΜΠΗίΙΙ ΤΗΪ ΜΑΟΪ! ΙΙΟΡΜΜΙ
£ Κ  Τ Η Σ

Π Ε ΡΙ ΚΟΣΜΟΥ ΚΑΙ ΖΩΗΣ ΑΝΤΙΛΗΨΕΩΣ

1 . S tein  (Σ τά ϊν ), S c h a rn h o rs t ( Σ ΐά ρ ν χ ο ρ σ τ ), F ich te  (Φ ίχ τε ) .

Εποχή καταπτώσεως και καταστροφής είχε σημειωθή εις τό 
γερμανικόν έθνος περί τάς άρχάς του δεκάτου ενάτου αίώνος. 
*11 Πρωσία, μετά την καταστροφήν έν Ίένα καί τάς φρικτάς έξ 
αυτής συνεπείας, έφαίνετο διαλυθεΐσα τελείως, αφού μάλιστα 
πρέτερον ή Αύστρία είχεν έξαναγκασθή εις σύναψιν τής ταπει
νωτικής εκείνης ειρήνης τού Πρεσμπούργκ ή δέ νότιος καί ή μέση 
Γερμανία διά τής ένώσεως του Ρήνου ειχον προσαρτισθή είς τό 
κράτος του Ναπολέοντος.

’Ακριβώς όμως ή καταστροφή αυτή καί παράλυσίς του πο
λιτειακού βίου αφύπνισε τούς πνευματικούς του έθνους ήγέτας 
καί ήνάγκασεν αύτούς είς άποφασιστικήν καί σκόπιμον δράσιν. 
Τούτο άποδεικνύουσι προ πάντων αί έν Πρωσία μεταρρυθμιστικαί 
καί άναδιοργανωτικαί τάσεις μετά τήν ειρήνην τού Τιλσίτ.

Κατά τήν εποχήν εκείνην 6 έκ των εύγενών votn S tein  (φόμ 
Στάι'ν) είσηγήθη τήν μεταρρύθμισιν τού συνταγματικού χάρτου 
•διά καταργήσεως τής απολύτου κυριότητος καί τής άτομικής 
υποτελείας καί διά τού σχηματισμού κοινοτήτων αύτοδιοικου- 
μένων. Άνεχώρει—όπως άναφέρει είς τά απομνημονεύματα αύ- 
τοΰ 1 —από κοινού μετά των συνεργατών του από τής ιδέας, τού

1. Lebenserinnerungen yon Karl Freiherr vom Stein; Hagen 1901; 
σελ. 24.
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«νά έμπνευση εις το έθνος πνεύμα πατριωτισμού, ήθικότητος και 
θρησκευτίχότητος, νά έμφυτεύση πάλιν θάρρος, αύτοπεποίθησιν, 
προθυμίαν διά πάσαν θυσίαν χάριν της άπό των ξένων ανεξαρτη
σίας αύτοΰ καί χάριν της τιμής του έθνους, καί νά έπωφεληθή 
τής πρώτης ευκαιρίας διά νά άρχίση τον αιματηρόν καί τολμηρόν 
αγώνα δι’ άμφότερα ταΰτα».

. 'Ω ς προϊστάμενος τής συγκροτηθείσης μεγάλης επιτροπής 
διά τήν διοργάνωσιν του στρατού ό Scharnhorst (Σιάρνχορστ). 
έπεδίωκε συγχρόνως τήν έπί εθνικών βάσεων έκπαίδευσιν καί 
μόρφωσιν του στρατού διά καταργήσεως τών εκτελεστικών ποι
νών, δι* ίδρύσεως καταλλήλων στρατιωτικών σχολών, καί διά 
τής συνδυασθείσης προς τήν κατάργησιν τών διομολογήσεων προς 
τούς ξένους καί τών ιδιαιτέρων δικαιωμάτων προς τούς εύγενεϊς, 
γενικής ύποχρεώσεως προς στρατιωτικήν υπηρεσίαν, συμφώνως 
προς το αξίωμα, δτι όλοι οί κάτοικοι τής πολιτείας είναι συγχρό
νως καί οί φυσικοί ύπεοασπισταί αύτής. «Είναι ανάγκη», έγρα- 
φεν οΰτος προς τον Clausewitz 1 (Κλαούζεβιτς), «νά έμφυσήση 
τις εις τό έθνος το συναίσθημα τής ανεξαρτησίας' είναι άνάγκη 
νά δώση τις εις αύτο τήν ευκαιρίαν νά γνωρίση τον ίδιον εαυτόν 
του, νά δεχθή τον εαυτόν του έν τή ψυχή του· τότε μόνον θά γνω- 
ρίζη νά έκτιμα δεόντως εαυτό καί νά άπαιτή καί έπιτυγχάνη 
τήν παρά τών άλλων δέουσαν έκτίμησιν».

Έ ά ν έπρεπεν όμως το εθνικόν πνεύμα νά διαπλασθή καί 
όπλισθή διά θάρρους καί αυτοθυσίας, διά σταθεράς βουλήσεως 
καί αύτοπεποιθήσεως προκαλούσης έκτίμησιν καί θαυμασμόν, 
τότε όχι μόνον ή διοίκησις έν τή πολιτεία καί ή στρατιωτική 
συγκοότησίς, αλλά καί ό βίος ολοκλήρου τού λαού θά ήτο άνάγκη 
νά στηριχθώσιν έπί νέων βάσεων.

Είς το συμπέρασμα τούτο κατέληξεν 6 Φίχτε. Τούτου ένεκα 
απαιτεί μεταβολήν ολοκλήρου τής μέχρι τοΰδε Έκπαιδεύσεως 
καί άντικατάστασιν αύτής διά νέου τρόπου μορφώσεως, καθ’ δν 1

1 Κ. Schwartz, Leben des generals von Glausewitz; 1 τόμ. σελ 116
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ηθική άναγέννησις καί άναδημιουγία παντδς 6,τι κατεστράφη 
καί παρέλυσεν, έκ των ένδον καί έκ των ψυχών νά κατορθώνηταί 
καί νά συντελήταΐ. Τον τοιοΰτον τρόπον μορφώσεως άναφέρε1 
6 F ichte (Φίχτε) «ώς το μόνον μέσον, δι* ού θά καθίστατο 
δυνατόν νά διατηρηθή έν τή ζωή τό γερμανικόν έθνος» εις τάς 
«‘Ομιλίας αυτού προς τό γερμανικόν έθνος 1 »,τάς οποίας συνέ
γραψε καί έδίδαξε κατά τον χειμώνα του 1807—1808. Διά τών 
ομιλιών του αυτών εμφανίζεται ό F ichte (Φίχτε) ώς παιδαγωγός 
καί μεταρρυθμιστής ή άναμορφωτής προ του Γερμανικού λαοΰ. 
’Ό χ ι μόνον έξ άγάπης καί τάσεως προς έμβάθυνσιν εις τά κατά 
την ζωήν καί κατανόησιν, αλλά παρά ταΰτα καί έξ ενθουσιασμού 
προς πραγματοποίησιν καί έφαρμ,ογήν του ώς ορθού καί αληθούς 
άναγνωρισθέντος, αισθάνεται εαυτόν έλαυνόμενον νά έπιδράση 
επί τών συγχρόνων του, νά διαφώτιση τάς κρίσεις καί τό φρόνημα 
αυτών, νά καθορίση τάς κατευθύνσεις της βουλήσεως αυτών καί 
της ένεργείας. Τούτου ένεκα αισθάνεται τήν άνάγκην νά εύρί- 
σκηται εις σταθεοάν επαφήν προς τήν εποχήν του, καί μετά πά 
θους νά έμβαθύνη εις τά κατ’ αυτήν καί νά κατανοή αύτά.

2. Ή θεμελιώδης έν τφ άνθρώτίφ όρμή.

’Ή δη εις τά μαθήματα περί τών «βασικών κατευθύνσεων 
της συγχρόνου εποχής», τά όποια δ F ich te  (Φίχτε) έδίδαξε 
κατά τον- χειμώνα του 1804—1805, 2 ποοσεπάθει νά καθορίση 
τήν χρονικήν εποχήν, έν ή έζη, ώς τμήμα μιας έπί τή βάσει νό
μων συμβαινούσης σειράς έξελίξεως, νά κατανοήση αύτήν έπί τή 
βάσει του παρελθόντος, δθεν προήρχετο καί νά προ'ίδη τάς διά τό 
μέλλον συνέπειας αυτής. « Ή  ζωή του ανθρωπίνου γένους»— 
οΰτω λέγει εις τήν δευτέράν αυτού διδασκαλίαν—«δεν έξαρτάταί 
έκ τυφλής τίνος τύχης, ούτε είναι, όπως συχνάκις ή έπιπολαιότης 
άφίνει νά έννοήται, παντού καί πάντοτε καθόλου όμοια προς έαυ- 
τήν, ώστε πάντοτε νά ήτο τοιαύτη, οποία τώρα είναι καί νά παρα- 
μένη πάντοτε καί εις τό μέλλον τοιαύτη, αλλά συμβαίνει καί προ-

1. Johann Gosslieb Fichtes ramtliche Werke, τόμ. 7, σε*. 274.
2. Sammtilche Werke, τόμ. 7. σελ. 17, 10, 21, 66, 35.

Al περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεις 2
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χωρεί επί τή βάσει ώρισμένου σχεδίου, τδ όποιον κατ’ ανάγκην 
πρέπει νά έκτελεσθή καί διά τοΰτο άσφαλώς θά έκτελεσθή».

Διά νά κατανοηθή τό σχέδιον τούτο ή ό ώρισμένος τής ζωής 
σκοπός, συνδυάζει ό F ich te  (Φ ίχτε) την εις πάντα κοινήν άντί- 
ληψιν, ότι ό άνθρωπος άφ’ έαυτοΰ καί έπί τή βάσει διανοητικών 
επιδράσεων κανονίζει τάς πράξεις καί ένεργείας του, πιστεύων 
εις αντικειμενικήν τινα ύπόστασιν τής δςανοίας, ή οποία, ώς αρ
χική, τελεία καί θεία ζωή, φέρει εις φως παν γεγονός καί κατ’ 
αυτόν τον τρόπον καθορίζει έτείσης καί την ζωήν τής άνθρωπό- 
τητος. Προσπαθεί δηλαδή νά άνακαλύψη τον σκοπόν πάσης 
έξελίξεως εις τό ότι τό άτομον διακρίνει έν τή σκέψει αύτοΰ τήν 
άντικειμενικήν έπίδρασιν τής διανοήσεως καί έπί τή βάσει τής 
τοιαύτης γνώσεως υποβάλλει ο’κειοθελώς τήν ιδίαν αύτοΰ ατομι
κήν ΰπαρξιν εις τήν τά πάντα διέπουσαν διανόησιν. Κατ’ αύτόν 
τον τρόπον καί σόμπαν τό ανθρώπινον γένος αποτελεί κατ’ άνάγ- 
κην «έκδήλωσιν καθαράν τής διανοήσεως» καί έπί τή βάσει ταύ- 
της τείνει νά σχηματίζη τά κατ’ αυτό.

Ό  τοιοΰτος όμως σχηματισμός μόνον βαθμηδόν είναι δυνατόν 
νά συντελεσθή. Τοΰτο, διότι οί άνθρωποι δεν κανονίζουσιν ευθύς 
έξ αρχής τον βίον των κατ’ έλευθέραν άπόφασιν, έπί τή βάσει 
τής διανοήσεως, ή όποια κατ’ άρχάς έκδηλοΰται κυριαρχούσα 
άπλώς ώς ορμή καί «τυφλόν ένστικτον», καί ή οποία έν τή συν- 
ειδήσει, όταν έλλείπη σαφής άποψις των κινητηρίων αφετηριών 
τής ένεργείας, έπιδρα ύπό μορφήν «σκοτεινών συναισθημάτων». 
Έ νω  όμως τό διανοητικόν τοΰτο ένστικτον, τό όποιον ενώνει 
τήν κοινωνίαν εις συμβίωσιν, «εις ισχυρότερα άτομα», ώς «έξω- 
τερικώς διευθύνουσα δύναμις,» έκδηλοΰται καί έπιβάλλεται, 
προκαλεί εις τούς άλλους άνθρώπους «τήν ορμήν τής προσωπι
κής έλευθερίας». Τοΰτο δίδει τό σύνθημα τοΰ άγώνος κατά τής 
κυριαρχίας και κατά τής έν αυτή κατ’ ένστικτον μόνον, άνευ 
σαφοΰς συνειδήσεως, κυρίαρχούσης διανοήσεως. Ή  γνώσις λοι
πόν διεκδικεί τό δικαίωμα αύτής, άναχωροΰσα από τοΰ αξιώματος 
οτι «ούδέν πρέπει νά λαμβάνηται ώς ύπάρχον καί έπιβαλλόμενον 
ή ώς έχον άξίαν καί σπουδαιότητα, πλήν έκείνου όπερ είναι κατα
νοητόν καί δυνάμενον νά έπιβληθή λογικώς». Ή  τοιαύτη όμως 
γνώσις περιορίζεται κατ’ άρχάς εις τήν παρατήρησιν τοΰ άτόμου,·
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χωρίς νά έμβαθύνη εις τήν ουσίαν της διάνοήσεως, ή οποία 
Ενεργεί έν τη ζωή τοϋ γένους, μέχρις δτου έπί τέλους κατανοήση 
τάς πολεμουμένας κυριαρχίας ώς άτελεΐς τρόπους έκδηλώσεως 
τής διανοητικής ένεργείας καί άντικαταστήση ταύτας δι’ αυτής 
τής διανοήσεως ώς μόνης καί άπαρασαλεύτου κυριαρχίας. Έ ν  
τοιαύτη περιπτώσει «ή διανόησις καί οί νόμοι αύτής γίνονται 
κατανοητά μετά σαφούς συνειδήσεως» καί «ολοι οί νόμοι του γ έ 
νους κανονίζονται καί όργανουνται επί τή βάσει των νόμων εκεί
νων τής διανοήσεως».

Κατά τήν διαδοχήν ταύτην των βαθμών έξελιξεως (άπό του 
άσυνειδήτου καί κατ’ ένστικτον μέχρι τής ενσυνειδήτου έπικρα- 
τήσειος τής διανοήσεως) ό Fichte (Φίχτε) τάσσει τήν ιδίαν αύτοΰ 
εποχήν εις τό μέσον, τό όποιον χαρακτηρίζεται διά του άγώνος 
κατά τής τυφλής διανοητικής ορμής καί συγχρόνως διά τής έλλεί- 

■ψεως τής προσηκούσης ιδέας περί τής αληθούς καί πραγματικής 
ουσίας τής διανοήσεως. Διά τούτο επικρατεί του αίώνος αύτοΰ, 
κατά τον Fichte (Φίχτε» «ή δλως άτομικιστική, ή προσωπική 
ζωή», 6 «καθαρός καί γυμνός Εγωισμός». Εις τούτον δέ πρέπει 
νά ζητηθή ή πραγματική αιτία τής παρακμής, τής καταπτώσεως 
.καί τής καταστροφής.

Έ νω δηλαδή ό συμφώνως προς τήν διανόησιν καί τήν φρό- 
νησιν βίος έκδηλοΰται εις τό δτι «τό άτομον υπάρχει διά του γέ 
νους, καί τήν ζωήν αύτου θέτει εις τήν ζωήν τοΰ συνόλου θυσι- 
άζον αυτήν χάριν τούτου», ό άνευ τοιαύτης διανοήσεως καί φρο- 
νήσεως βίος χαρακτηρίζεται διά τοϋ δτι «τό άτομον δι’ ούδέν 
άλλο σκέπτεται, είμή δι’ εαυτό, ούδέν άλλο άγαπα, είμή τον εαυ
τόν του καί τά έν σχέσει προς εαυτόν, τήν δέ ζωήν αύτοΰ δλην 

•άπλούστατα άφιερώνει εις τήν ιδίαν αύτοΰ ατομικήν εύημερίαν. 
Τούτου ενεκα ύπάρχει, εάν ήθελε χαρακτηρίσει τις συγχρόνως τό 
προς τήν διανόησιν συμφωνούν ώς άγαθόν, καί τό αντίθετον προς 

•ταύτην ώς κακόν, «μία μόνον άρετή, ή τοΰ νά λησμονή τις εαυτόν 
ώς άτομον, καί μία μόνον κακία, ή τοΰ νά εχη πάντοτε τό άτομον 
του ύπ’ οψιν.» Τοΰτο θέλει νά καταστήση απολύτως κατανοητόν 
ό F ichte καί επιμένει εις αύτό, διότι προσθέτει: «Καί δστις 
μόνον τον εαυτόν του ώς πρόσωπον έχει ύπ’ δψιν καί έπιθυμεΐ 

, βίον τινά ή ύπαρξιν καί ατομικήν τινα άπόλαυσιν, άποκλείων τό
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γένος καί τδ σύνολον καί μή προορίζων έκεΐνα διά ταΰτα, είναι, 
κατά βάθος καί βάσιν, μολονότι δι’ άλλων έργων άγαθών προσπα
θεί νά καλύψη τήν ασχήμιαν του, κοινός τις, μικρός, κακός καί 
συγχρόνως άθλιος άνθρωπος». Είναι δ’ έν τούτοις αυτονόητον 
ότι ζωή άπαλλασσομένη τής διανοήσεως κατ’ άνάγκην καταστρέ- 
φεται, έφ’ όσον συμφώνως προς τον F ich te  (Φίχτε) ως αληθής 
βάσις πάσης ζωής ήθελε ληφθή ύπ’ οψιν ή έπικράτησις τής δια- 
νοήσεως.

"Οπως τήν πηγήν τής διαφθοράς, ουτω καί τδ μέσον τής σω
τηρίας έπίστευεν οτι άνεκάλυψεν δ Fichte (Φ ίχτε), επί τή βάσει, 
τής άντιλήψεως του ταύτης, εις τήν κατ’ ουσίαν έπίδρασιν τής, 
διανοήσεως.

Ε ίχε σχηματίσει τήν άδιάσειστον πεποίθησιν ότι τδ κράτος 
του Εγω ισμού, τδ όποιον είχε διακρίνει άναπτυσσόμενον εις τον 
δημόσιον βίον τής εποχής του, δεν ήτο δυνατόν νά ύφίσταται δι
αρκώς. Διά του πνεύματος αυτού διέκρινεν έτερον κράτος, μή, 
δυνάμενον νά έννοηθή ύπδ του Εγωισμού, μή λαμβανόμενον μά
λιστα ύπ’ όψιν καθόλου καί διά τούτο μή πολεμούμενον, τδ ό
ποιον όμως καθ’ έαυτδ θά ήτο εις θέσιν τδν έν τω άνθρώπω εγω 
ισμόν μετ’ άκατανικήτου δυνάμεως νά ύπερβάλη καί καταστρέψη 
όπως τδ φως διαπερα καί διαλύει τδ σκότος.Τδ νέον τούτο εις τήν- 
έπίδρασιν καί επενέργειαν τής διανοήσεως βασιζόμενον κράτος 
δεν έρχεται έξωθεν εις τδν άνθρωπον ούδείς έτερος άνθρωπος, 
ούδεμία φυσική δύναμις ούτε αύτή ή θεία έπίδρασις δύναται 
έξωθεν νά έπιβάλη αύτδ καί στερεώση· είναι ανάγκη έν αύτω 
τω άνθρώπω νά άναπτυχθή έκ τού ενδομύχου αυτού πυρήνος νά 
μεγαλώση καί άναπτυχθή.

Ό  ένδόμυχος όμως πυρήν τού άνθρώπου άποτελεΐται κατά, 
τδν F ich te  (Φ ίχτε) έκ π ρ ω τ ο γ ε ν ο ύ ς  τ ί ν ο ς  ο ρ μ ή ς ,  
ή όποια καθ’ ολας τού βίου τάς μεταβολάς παραμένει άναλ- 
λοίωτος* έξ ορμής, διά τής ένεργείας τής όποιας ό άνθρωπος έμ- 
βαθύνει εις εαυτόν, κατανοεί εαυτόν καί έρχεται εις κατάστασιν 
συνειδήσεως. 'Η  κατ’ αυτόν τδν τρόπον άναπτυσσομένη συνεί- 
δησις, έν τή πρώτη, τή πρωτογόνω καί λανθανούση ολως αυτής 
μορφή, είναι σκοτεινόν τι συναίσθημα έκδηλούμενον εις όλως. 
υλικήν αύτοσυντηρησίαν καί ευεξίαν, ως άπλή βούλησις πρδς τό·
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ζην, καί άποκαλύπτον την σύστασήν αυτού εις τον Εγωισμόν 
καί την φιλαυτίαν. Κατά τήν προοδευτικήν έξέλιξιν μεταβάλλεται 
τουναντίον εις σαφή γνώσιν καί συνείδησιν κανονίζουσαν τήν 
ενέργειαν καί δράσιν εξ έαυτής. Τούτο, διότι ή σαφής γνώσις, 
όπως καί τό σκοτεινόν επίσης συναίσθημα πρότερον, δεν είναι 
απλώς υποκειμενική τις κατάστασις, άλλα ουσιώδης τις, ισχυρά 
έκδήλωσις τής θεμελιώδους εκείνης ορμής, ή οποία άμέσως καί 
•μετ’ απολύτου άναγκαιότητος φέρει εις τήν ζωήν. Κατά τήν νέαν 
ταύτην προς τήν ζωήν ώθησιν τό Έ γώ  λαμβάνει συνείδησιν έαυ- 
τού, όχι πλέον δι* επιδιώξεως εγωιστικών απολαύσεων, αλλά 
-δι’ ηθικής βουλήσεως καί κατά τρόπον οίστε νά άποτελέση τμήμα 
τής αιώνιας καί άπειρου άλύσεως μιας πνευματικής ζωής, νά 
ύποβληθή εις άνωτέραν τινα διάταξιν καί έν τή καθαρά εύαρεσκεία 
προς τό άγαθόν νά μή δύναται πλέον νά παραλείπη δ,τι άνεγνω- 
,ρίσθη ως άγαθόν καί άντ’ αυτού νά πράττη ο,τι έχαρακτηρίσθη 
ώς κακόν.

Κατ’ αύτόν τον τρόπον, προς τήν κατάστασιν σαφούς καί κα- 
θαράς γνώσεως, δεν είναι δυνατόν νά προσαρμοσθή ή έγωιστική 
καί φίλαυτος άντίληψις. Αυτή έκμηδενίζεται άνευ άντιστάσεως, 
μόλις άναγνωρισθώσι καί κατανοηθώσιν αί ήθικαί άξίαι. Τούτου 
ένεκα, σκοπός πάσης έξελίξεως είναι ό κόσμος τών ήθικών άξιών, 
όχι ώς πεπερασμένης τίνος ύπάρξεως, άλλ’ώς ζωής θείας, διαρκώς 
κινουμένης καί άπεριορίστως τεινούσης πρός.τά εμπρός. 'Ο  σκο
πός δ’ οΰτος είναι δυνατόν κατά τον F ich te  (Φίχτε), νά έπιτευ- 
χθή, όχι μόνον κατ’ έξαίρεσιν παρά τών άτόμων, άλλά καί παρ’ 
όλου τού λαού, αρκεί νά μεταβληθή καί μεταρρυθμισθή ό μέχρ1 
•τουδε τρόπος άγωγής καί παιδεύσεως.

3. Τό νέον είδος αγωγής καί παιδεύσεως.

’Ανέκαθεν έγένετο προσπάθεια εύρεσεως καταλλήλου είδους 
άγωγής καί παιδεύσεως καί εφαρμογής αυτού. «Είναι άνάγκη»? 
λέγει ό Fichte 1 (Φίχτε), «νά άναγνωρίσωμεν ότι ή μέχρι τουδε

1. Reden an die deutche Nation, sammtliche Werke, τόμ. 7. σελ. 
175 συν. 282 συν. 286.
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άγωγή και παίδευσις δέν καθυστερεί είς το νά θέτη προ των ο
φθαλμών των τροφίμων καί διδασκομένων εικόνα τινα καί τύπον* 
θρησκευτικού,ηθικού καί κανονικού τρόπου σκέψεως καί νά φρον- 
τίζη διά την τάξιν, την αρμονίαν καί την άνάπτυξιν καλών συν
ηθειών. Ε π ίσ η ς  προσεπάθει νά πείση τούς τροφίμους καί διδα- 
σκομένους διά παντός μέσου νά έφαρμόσωσι καί έκδηλώσωσιν 
έν τώ βία> των, εκείνα τά όποια έδιδάχθησαν έν τώ  σχολεία»), 
«Οί τρόφιμοι όμως—έκτος σπανίων, οχι διά της αγωγής, ά?λά. 
δι* άλλων συνθηκών παοασκευασθεισών εξαιρέσεων—δέν ήκο- 
λούθουν τάς ιδέας έκείνας καί τάς παραινέσεις' ήκολούθουν τάς 
παρωθήσεις τού φυσικού καί παρά τάς προσπάθειας τής πα ι
δαγωγικής τέχνης άναπτυχθέντος εγωισμού καί τής φιλαυτίας.»· 
Τούτο δ’ άκριβώς άποδείκνύει τήν ελαττωματικότητα τού μέχρι 
τοΰδε τρόπου έκπαιδεύσεως, ή οποία μόνον τήν προς τά έξω ζωήν 
τού άνθοώπου, τήν υλικήν αυτού υπαρξιν, τήν μνήμην αυτού, τήν 
φαντασίαν καί τήν μονομερή βούλησιν καί ενέργειαν, γνωρίζει, 
καί λαμβάνει ύπ’ όψιν. Διά νά άρθή ή έλλειψις αυτή, πρέπει ό 
νέος τρόπος άγωγής νά «είσχωρήση μέχρι τής ρίζης τής πραγμα
τικής ζωικής πηγής καί κινήσεως» καί νά «μορφώση» τήν ρί
ζαν ταύτην. Τήν μέχρι τής ρίζης τής ζωικής πηγής καί κινήσεως 
διείσδυσιν ή νέα άγωγή καί παίδευσις δύναται νά επιδίωξη 
συμπληρώνουσα τήν μέχρι τοΰδε έκπαίδευσιν, διά τής μορφώσεως 
όχι πράγματος ή ικανότητάς τίνος έν τώ άνθρώπω, άλλά μορ- 
φώνουσααύτον τούτον τον άνθρωπον, καί καθιστώσα τήν μόρφωσιν 
οχι κτήμα τι έξωθεν προστιθέμενον, άλλ5 άναπόσπαστον μέρος 
της προσωπικότητος τού τροφίμου. Καί άκριβώς, διότι περί αύτοΰ 
τούτου τού προσώπου πρόκειται καί όχι περί έπιδράσεώς τίνος 
άπλής, ή νέα άγωγή καί έκπαίδευσις δέν πρέπει νά περιορισθή. 
είς μειονότητά τινα κατά προτίμησιν, άποτελοΰσαν ή τείνουσαν 
νά άποτελέση ιδιαιτέραν τινά τάξιν πολυμαθών καί πεπαιδευ
μένων, άλλά μάλλον πρέπει νά διαδοθή είς τό έθνος έν τώ συνόλω 
αύτοΰ δι’ «εθνικής τίνος άγωγής».

*Η επιτυχία της είσχωρήσεως τής άγωγής μέχρι της πηγής 
τής ζωής καί τής κινήσεως έκδηλοΰται είς τήν μόρφωσιν καί δι 
άπλασιν τής βουλήσεως. Δέν άρκεΐ νά διδάσκωμεν καί νά παραι- 
νώμεν, νά άφίνωμεν δέ τήν συμμόρφωσιν προς τήν διδασκαλίαν
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καί τάς παραινέσεις, είς την έλευθέραν εκλογήν του τροφίμου. 
Εις τήν Θέσιν τής τοιαύτης ελευθερίας βουλήσεως καί τής αυθαι
ρεσίας, πρέπει νά έλθη ή άπαράβατος άναγκαιότης κατά τήν άπό- 
φασιν, είς τήν όποιαν δύναται νά ύπολογίζη τις καί νά έμπιστευ- 
θή τήν περαιτέρω δρασιν του τροφίμου.

Έάν δηλαδή έλλείπωσι σταθεραί βάσεις είς τάς κατευθύνσεις 
τής βουλήσεως, πάσαι αί άγαθαί καί σκόπιμοι συμβουλαί καί πα 
ραινέσεις άποβαίνουσιν άκαρποι. «Είναι μάταιον νά είπωμεν 
πέταξε—είς εκείνον, ό όποιος δεν έχει πτερά* παρ’ όλας τάς ίδι- 
κάς σου παραινέσεις καί προτροπάς ούτε δύο βήματα υπέρ τό 
τό έδαφος δεν θά δυνηθή νά άνέλθη* ανάπτυσσε όμως, έάν δύ- 
νασαι, τά πνευματικά αυτού πτερά καί άφες αυτόν νά άσκή καί 
νά δυναμώνη ταΰτα, οπότε τίποτε άλλο δέν θά θέλη καί θά δύναται, 
παρά τό νά πέτα, καί τούτο άνευ των ίδικών σου προτροπών».

Διά νά παρασκευάση όμως σταθεράν καί άκαμπτον βούλησιν 
η νέα αγωγή καί παίδευσις έχει ανάγκην «άσφαλούς τίνος καί άνευ 
έξαιρέσεων ίσχύοντος κανόνος». Επειδή λοιπόν ό άνθρωπος βού
λεται καί επιδιώκει εκείνο μόνον, τό όποιον φαίνεται είς αύτόν 
άξιον έπιδιώξεως καί προκαλεΐ τήν εύαρέσκειαν αύτοΰ, διά τούτο 
πρέπει νά ύπερακοντισθή ή κλίσις αύτοΰ προς ήθικάς απλώς 
εύαρεσκείας καί αντί ταύτης νά προηγηθή καί άναπτυχθή ή εύ- 
αρέσκειά του διά τήν νέαν ζωήν, ής προώρισται νά συμμετάσχη. 
Τούτο προϋποθέτει εικόνα τινά πνευματικήν τής νέας ταύτης 
ζωής, ή οποία ώς υπόδειγμα θά έφερεν είς τό ό,τι διά τής ιδίας 
αυτού ένεργείας τό πνεύμα κατορθώνει. Πρέπει, κατά ταύτα, νά 
άναπτυχθή ή ένέργεια προς τό σχηματίζεΐν τοιαΰτα πρότυπα καί 
υποδείγματα και, επειδή ή τοιαύτη ενέργεια φέρει είς φώς τήν 
γνώσιν, νά άναπτυχθή ή γνωστική δύναμις. Έ π ί τή βάσει τούτων 
μορφώνεται ή βούλησις καί συγχρόνως αυτός ούτος ό άνθρωπος, 
άφιέμενος είς ιδίαν αύτοΰ πνευματικήν ενέργειαν. «Πρώτιστον 
μέλημα τής παιδαγωγικής τέχνης είναι νά άνακινήση τήν αυτε
νέργειαν ταύτην του τροφίμου καθ’ ώρισμ.ένον καί γνωστόν χρο
νικόν σημεΐον. Τούτου κατορθωθέντος, δέν μένει παρά ή άνακινη- 
θεΐσα αυτενέργεια άπό τού σημείου τούτου νά τηρήταί ζιοηρά 
καί νά άναζωογονήται, πράγμα τό όποιον είναι δυνατόν διά κανο
νικής μόνον προόδου, οπού καί πάσα λελανθασμένη τής άγωγής
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έπέμβασις αποκαλύπτεται άμέσως δι’ άποτυχίας είς την άπόκτησιν 
του ποθουμένου τούτου».

'Ο  προς εφαρμογήν κανών βασίζεται λοιπόν «είς τον αιώνιον 
και άνευ ούδεμιάς έξαιρέσεως ίσχύοντα νόμον τής πνευματικής 
φύσεως του ανθρώπου, καθ’ δν ούτος άμέσως τείνει είς πνευματι
κήν ενέργειαν». Τούτο έπιβεβαιοΰται διά τής έξελίξεως του αν
θρώπου, τήν οποίαν δυνάμεθα νά άντιληφθώμεν συμβαίνουσαν 
είς τούς αρχαίους πεπολιτισμένους λαούς καί είς τά τέκνα ημών, 
καί παρά ταΰτα καί είς απολίτιστα γένη ανθρώπων, άτινα δεν 
ύποφέρουσι τόσον πολύ άπο τήν άνάγκην τής ζωής. Πανταχοΰ 
άπαντώμεν τάσεις πρύς το πέραν τής ίκανοποιήσεως των άμέσων 
του βίου αναγκών, πρόοδον προς πνευματικήν καθαρώς δράσιν 
καί αυτενέργειαν. Έ ν  τή ιδία αυτού δηλαδή δράσει καί ένεργεία 
ανακαλύπτει 6 άνθρωπος εαυτόν, λαμβάνει συνείδησιν τής ιδίας 
ένεργείας, ή οποία, ακριβώς διότι είναι ιδία αύτοΰ πράξις, προ- 
καλεΐ την ευαρέσκειάν του καί παρωθεί αυτόν είς τήν πρόοδον 
έν τή ιδία αυτού εξελίξει. Κατ’ αυτόν τον τρόπον άποκτδί ό άν
θρωπος σταθεράς κατευθύνσεις τής δράσεώς του, ήθικήν τινα 
βούλησιν καί τήν μετά τής βουλήσεως καί δράσεώς του συγχρό
νως άδιαρρήκτως συνδεδεμένην γνώσιν.

Οΰτω τό αποτέλεσμα τής μ.ορφώσεως τού άνθρώπου είναι ή 
άπόκτησις γνώσεων καί βουλητικών κατευθύνσεων, αί δποΐαι 
άδιασπάστως συνδέονται προς άλλήλας. Τούτο, διότι αί γνώσεις 
δεν συνίστανται—δπως διά τού μέχρι τοΰδε τρόπου άγωγης έπΐ- 
στεύετο—έκ παθητικής τίνος προσλήψεως διά τής μνήμης, άλλ’ 
έκ κατανοήσεως τών νόμων, καθ’ ους συμβαίνει ή ιδία πνευματική 
ενέργεια. Έ νω  λοιπόν, κατά ταΰτα, συνδέεται ή ευαρέσκεια προς 
τήν ιδίαν ενέργειαν καί δράσιν, αναπτύσσεται συγχρόνως ή βού- 
λησις προς συμπλήρωσιν τής ένεργείας, καί ή βούλησις προσαρ
μόζεται πόσον σαφέστερον προς τήν ενέργειαν ταύτην, δσω σα- 
φέστεραι είναι αί γνώσεις. Δ ι ά  τ ο ύ τ ο  τ ό  ι δ ε ώ δ ε ς  τ ή ς  
μ ο ρ φ ώ σ ε ω ς  σ υ ν ί σ τ α τ α ι  ε ί ς  τ ή ν  σ α φ ή  γ ν ώ 
σ ι ν  κ α ί  ε ί ς  τ ή ν  κ α θ α ρ ά ν  κ α ί  σ τ α θ ε ρ ά ν  β ο ύ -  
λ η σ ι ν. Αυτός είναι ο καρπός, δστις ωριμάζει άναπτυσσόμενος 
έν τώ άνθρώπω, δταν ο έσωτερικός αύτοΰ πυρήν, ή βασική δη
λαδή καί θεμελιώδης εκείνη ορμή, ή οποία άφ’ έαυτής τείνει νά
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άναπτυχθή, ύποβοηθήται εις τήν άνάπτυξίν της καί άπαλλάσσηται 
των εμποδίων.

Έμβαθύνοντες εις τά κατά τήν ενταύθα παρουσιαζομένην 
άντίληψιν περί τής ουσίας του ανθρώπου καί τής έξελίξεως του 
ανθρωπίνου γένους, κατανοοΰμεν καί δικαιολογοΰμεν τήν μεγάλην 
ελπίδα, τήν οποίαν έστήριζεν ό Fichte (Φίχτε) εις τον νέον τρό
πον αγωγής καί παιδεύσεως. Κατ’ ούδένα άλλως τε τρόπον έπρό- 
κειτο έκ του μηδενός νά δημιουργηθή τι. Δεν έπρόκειτο δηλαδή, 
εις 0ν τι από φύσεως φίλαυτον καί εγωιστικόν νά έμφυτευθή 
ηθική βούλησις διά τής αγωγής καί παιδεύσεως. «Πώς θά ήτο 
δυνατόν», λέγει ό Fichte (Φίχτε), «ή αγωγή νά καταστήση ποτέ 
ηθικόν τό παιδίον, εάν ή ήθικότης δεν ύπήρχεν έξ αρχής καί προ 
πάσης άγωγής έν αύτώ;» Διά τούτο μάλλον πρόκειται περί έξε
λίξεως μόνον καί άναπτύξεως τής ήδη ύπαρχούσης θεμελιώδου^ 
ορμής», ή οποία ώς αρχική ορμή μετά παρατήρησιν καί σπουδήν 
παρουσιάζεται φέρουσα έν έαυτή τον σπόρον προς γνώσιν του ορ
θού καί αγαθού, τής άξίας τής άληθείας καί τής αυτοκυριαρχίας.

Παρά ταϋτα ό F ichte (Φίχτε) ήδύνατο νά έλπίζη μετά με- 
γαλειτέρας πεποιθήσεως εις τήν πραγματοποίησιν τού ιδεώδους 
του διά τήν μόρφωσιν, καί τούτο διότι δεν ήτο μόνος. Ήδύνατο 
νά παραπέμπη καί εις τάς συγγενείς τάσεις τού Πεσταλότσι, 
αί όποΐαι εΐχον πραγματοποιηθή πλέον μέχρις έπιτυχούς άνα- 
διοργανώσεως τής άγωγής καί διδασκαλίας.

4. Ή πορεία τής φΰσεως έν τή αγωγή κατά τον 
Πεσταλότσι (Pestalozzi\

Καί ό Πεσταλότσι έπεδίωκε τήν στερέωσιν τής παιδαγωγικής 
τέχνης έπί σταθερών κανόνων καί δι* έλευθέρας πνευματικής αύ- 
τενεργείας. Εις τάς «έρεύνας» αυτού «περί τής πορείας τής φύ
σεως έν τή έξελίξει τού άνθρωπίνου γένους» άνεκάλυψε καθ’ ό- 
μοιον τρόπον δπως καί ό F ich te  (Φίχτε), δτι ό άνθρωπος δεν 
δύναται νά έμμείνη εις άπλώς υλικήν τινα κατάστασιν. « Ή  φύ- 
σις μου»—λέγει 1 — «δεν είναι δυνατόν νάπεριορισθή εις τό ση-

1. Pestalozzis samtliche Schriften ; τόμ. 7 οελ. 189.



26

μεϊον των άπλών υλικών άπολαύσεων τή βοήθεια της συστάσεώς 
μου άναγκάζομαί την υλικήν ταύτην άπόλαυσιν νά καταστήσω 
μέσον των τάσεων μου και του σκοπού, εις δν καταλήγουσιν αί 
τάσεις αύται». Τούτου έ'νεκα ό άνθρωπος υπερπηδά τήν καθαρώς 
ζωικήν και κτηνώδη αύτοΰ κατάστασιν, εις ήν ύπόκειται κατά 
τυφλήν άναγκαιότητα ώς έργον τής φύσεως. Μανθάνει νά γνω- 
ρίζη λοιπόν το δίκαιον καί τήν αλήθειαν. Έ νω  δμως κατ’ αύτόν 
τον τρόπον έρχεται εις κοινωνικόν τινα σύνδεσμον, περιορίζεται 
διά σχέσεων καί συμφωνιών ή υποχρεώσεων. Διά τούτων χάνει 
ώς «έργον του γένους του» τήν ελευθερίαν αύτοΰ υπό τήν πί- 
εσιν εξωτερικής εργασίας, τήν οποίαν ύποχρεοΰται νά έκτελή 
χάριν των άναγκών του βίου. Διά τούτο είναι ήναγκασμένος έκ 
νέου νά χωρήση προς τά εμπρός, διά νά κατορθώση έπί τέλους 
νά άνακαλύψη εαυτόν.

«Κατέχω»—λέγει ό Πεσταλότσι 1 —«μίαν δύναμιν εις τον 
εαυτόν μου, διά τής οποίας, πάντα τά άντικείμενα τού κόσμου 
τούτου έν έμοί, άνεξαρτήτως τής ζωώδους τάσεώς μου καί των 
κοινωνικών μου σχέσεων, δλως άπό τής άπόψεως τού τί συνεισφέ- 
ρουσιν εις τήν εσωτερικήν μου έξευγένισιν, έχω ύπ’ οψιν μου καί 
μόνον άπό τής άπόψεως ταύτης επιθυμώ ή απορρίπτω αυτά». 
Ή  δύναμις αύτη προκύπτει έκ τού έν έμοί θεμελιωδώς ύπάρχοντος 
συναισθήματος: τελειοποιώ έμαυτόν, «δταν εκείνο τό όποιον 
πρέπει (τό ποέπον) κάμνω κανόνα δ’ εκείνο τό όποιον θέλω». 
Τοιουτοτρόπως 6 άνθρωπος ώς έ'ργον τού εαυτού του άποκτ^ 
ηθικήν τινα ιδέαν περί τού κόσμου, περί τής αλήθειας καί τής δι
καιοσύνης αύτού, καθώς καί περί τού ψεύδους καί τής άδικίας 
αύτοΰ, έπί τή βάσει δέ τής τοιαύτης γνώσεως καθίσταται ικανός 
προς ηθικήν δράσιν. Τήν πορείαν ταύτην τής φύσεως προτίθεται 
νά παρακολουθήση 6 Πεσταλότσι διά τής αγωγής καί παιδείας. 
"Οπως ή φύσις άναπτύσσει τό παιδίον μόλις γεννηθή καί καταστή 
ικανόν νά δέχηται τάς έντυπώσείς καί έπιδράσεις διά των αισθη
τηρίων, καθιστώσα αύτό ικανόν νά άναπτύσση τούς έν έαυτώ 
υπάρχοντας πυρήνας καί νά προάγη τήν αύτοανάπτυξιν καί αύτο- 
διάπλασιν, ούτω καί ή άγωγή καί παίδευσις πρέπει νά φέρη εις

1. Pestalozzis samtliche Schrjften, τόμ. 7 σελ. 1G2.
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τήν συνείδησιν τού παιδιού τάς ιδίας, άγνωστους άκόμη εις αυτό,, 
δυνάμεις του και νά συντελή εις τήν έξέλιξιν αυτών δι’ αύτενερ- 
γείας. Συγχρόνως πρέπει αί επί του παιδιού επιδράσεις νά συμ- 
φωνώσι προς τάς έκάστοτε βαθμίδας τής έξελίξεως καί νά προσ- 
αρμόζωνται προς ταύτας. «'Υπάρχει», λέγει 1 ό Πεσταλότσι, 
«εις τάς εντυπώσεις, αί όποίαι πρέπει νά δοθώσιν εις τό παιδίον- 
διά τής διδασκαλίας, διαδοχική τις σειρά, τής οποίας ή αρχή καί 
ή πρόοδος πρέπει νά συμβαδίζωσιν άκριβώς προς τήν αρχήν καί 
τήν πρόοδον των δυνάμεων του παιδιού, αιτινες πρέπει νά άνα- 
πτυχθώσιν». Καί ό Πεσταλότσι άνεκάλυψεν, έν «τή έρεύνη τών 
διαδοχικών τούτων σειρών, καθ’ όλον τό εύρύ περιεχόμενον· 
τών άνθρωπίνων γνώσεων καί κατ’ εξοχήν εις τά θεμελιώδη 
σημεία, όπόθεν εκκινεί ή έξέλιξις του άνθρωπίνου πνεύματος», 
τον άπλούστατον καί μόνον τρόπον «δι* οΟ κατορθώνομεν νά πο- 
ριζώμεθα κατάλληλα καί επαρκή εις τήν φύσιν καί εις τάς άνάγκας 
ημών σχολικά καί διδακτικά βιβλία». Τούτου ένεκα άναχωρεΐ 
άπό τής έποπτείας, δηλαδή από τής πλαστικής ένεργείας του πνεύ
ματος, εις τήν οποίαν πάσα γνώσις βασίζεται. Συνέλαβε τήν 
ιδέαν ενός «ABC (αλφαβήτου) τής Έποπτείας», τό όποιον παρέχει, 
εις τον νουν τήν δυνατότητα ήδη νά ενεργή κατά τήν λειτουργίαν 
τών αισθητηρίων καί διά προοδευτικής άσκήσεως νά τελειοποι- 
ήται.

’Αναφέρει δηλαδή: «’Έ χω  προσδιορίσει τό άνώτατον άξίωμα. 
καί τήν αρχήν τής διδασκαλίας, διά τής άναγνωρίσεως τής έπο
πτείας ώς απολύτου βάσεως πάσης γνοόσεως, καί προσεπάθησα, 
διά παραμεοίσεως πάσης ιδιαιτέρας καί μονομερούς διδασκαλίας, 
νά άνακαλύψω τήν καθ’ αυτό σύστασιν τής διδασκαλίας καί τόν· 
άρχικόν αύτής τύπον, διά τού οποίου ή μόρφωσις τού γένους 
ημών επί τή βάσει τών δρων αύτής τής φύσεως κατ’ άνάγκην 
κανονίζεται».Συμφώνως προς ταύτα ό άνθρωπος πρέπει νά άπο- 
βή άνεξάρτητος καί αύτενεργικός, «διότι επί τής γής τού Θεού 
ούδείς βοηθεΐ ή δύναται νά βοηθήση αύτόν, εάν δεν δύναται νά 
βοηθή αύτός εαυτόν». Είναι δέ προς τούτο ικανός, διότι είναι

1. «Wie Gertrud ihre Kinder lehrt» Betlam, σελ. 21, 22, 19.
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άγαθδς καί επιθυμεί τδ άγαθόν. Διά τούτο και διά τδν Πεσταλότσι, 
δπως καί διά τδν F ich te  (Φίχτε) ή έξευγένισις του άνθρωπίνου 
γένους δεν είναι άπλοΰν ονειρον. Έξαρτάται έξ αύτου τούτου 
του άνθρώπου, δστις δύναται νά δίακρίνη τούς νόμους τής ιδίας 
αύτου «ρύσεως καί νά άκολουθή αυτούς.

5. Τ ό  Ε ΰ α γγέλ ιο ν  τ ή ς  φ υσ εω ς κ α τά  τον  
R ousseau  (Ρ ουσσώ )·

'Η  παρακολούθησις των αντιλήψεων τού Πεσταλότσι μάς 
διδάσκει, δτι τδ έκπαιδευτικδν καί μορφωτικδν ιδεώδες, δπως ό 
F ich te  (Φ ίχτε) καθορίζει αύτό, δεν στηρίζεται μόνον εις την 
ιδιοτροπίαν καί ιδιοτυπίαν τής φιλοσοφίας τού F ich te  (Φίχτε) 
άλλα καί έπί άλλαχόθεν προερχομένης θεμελιώδους άντιλήψεως 
περί ούσίας καί συστάσεως τού άνθρώπου.

Τήν θεμελιώδη καί βασικήν ταύτην άντίληψιν εύρίσκομεν 
ήδη άναπτυσσομένην εις τδν Rousseau (Ρουσσώ), 1 δστις όμιλεΐ 
είς τδν «Αιμίλιόν» του περί άγωγής έκ μέρους τής φύσεως, τήν 
οποίαν έχει ύπ’ οψει ώς τήν «εσωτερικήν έξέλιξιν καί άνάπτυξιν 
των ικανοτήτων ήμών καί των οργάνων», καί δ όποιος τήν φυ
σικήν ταύτην έξέλιξιν επιμένει νά άναγνωρίζη ώς σκοπόν καί τής 
τού άνθρώπου διαπαιδαγωγήσεως. Τούτο, διότι φύσις καί διά τδν 
Ρουσσώ δεν σημαίνει άπλώς έξωθεν έμφυτευομένην συνήθειαν 
καί έξιν.Βασίζεται είς άρχικάς προδιαθέσεις, είς τήν δύναμιν τού 
αίσθάνεσθαι, είς τήν ιδιότητα τού νά έπιδιώκηται τδ άρέσκον 
καί νά άποφεύγηται τδ δυσάρεστον, είς τδ δυνατόν τού σχημα
τισμού διά τής διανοητικής λειτουργίας τής έννοιας πίστεως καί 
τελειότητος, τήν οποίαν καθιστά θεμελιώδη κανόνα τής δράσεως 
καί ένεργείας αυτού ό άνθρωπος.

Αί προδιαθέσεις αύται έξελίσσονται διά τίνος έσωθεν άνα- 
πηδώσης ένεργείας. "Ωστε ή πραγματική καί άληθής άγωγή 
συνίσταται «όλιγώτερον είς ύποδείξεις καί διαταγάς παρά είς 
άσκήσεις». ’Αρχίζει συγχρόνως πρδς τήν ζωήν. «Άρχίζομεν

\ .  Emile ou de Γ Education, nouvelle edition, σελ. 3,24,97,121, 
340,76,1.
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νά διδάσκωμεν εαυτούς ευθύς καθώς άρχίζομεν νά ζώμενυ.'Όπως 
δ’ ή ζωή αύτή αναγκάζει ήμας εις άκατάπαυστον ενέργειαν καί 
δράσιν, ούτω καί ή άγωγή πρέπει νά άποτελήται έκ διαρκούς 
άσκήσεως. Κατ’ άρχάς πρέπει νά ένδυναμώνη το σώμα, διότι 
«το σώμα πρέπει νά έχη δύναμιν διά νά δύναται νά ύπακούη εις 
την ψυχήν». Περαιτέρω ή άγωγή πρέπει νά ύποβοηθήση τήν 
έξέλιξιν τής πνευματικής ζωής άπομακρύνουσα βλαβεράς έπι- 
δράσεις καί προάγουσα κατ’ αύτον τον τρόπον τάς φυσικάς δια
θέσεις, χωρίς νά προκαλή τεχνητήν τινα καί πρόωρον ωριμότητα. 
«Εις τήν παιδικήν ηλικίαν υπολανθάνει ή διανόησις».

'Η  άνάπτυξις τής διανοήσεως στηρίζεται εις τήν ενέργειαν- 
τών αισθήσεων, «διότι παν ό,τι εισδύει εις τήν δύναμιν τού άντι- 
λαμβάνεσθαι τού άνθρώπου, διά τήν αισθήσεων είσέρχεται»- 
Διά τούτο αί αισθήσεις πρέπει νά τελειοποιούνται διά τής χρή — 
σεως. Διά τής ίδιας αυτού κινήσεως πρέπει το παιδίον νά κατορ- 
θώση νά άντιλαμβάνηται χωρικών άποστάσεων πρέπει νά μάθη 
νά διακρίνη ποσά καί μορφάς χώρου, χρώματα, χρόνον καί άρ- 
μονίαν, αισθήματα όσφρήσεως καί γεύσεως. Κατ’ αύτον τον τρό
πον πρέπει νά καταστή ικανόν νά παρατηρή τά άντικείμενα έν 
τώ περιβάλλοντι αύτού, νά σχηματίζη γεωγραφικάς καί άστρο- 
νομικάς στοιχειώδεις έννοιας δι’ ιδίας έποπτείας, καί υπό τήν 
καθοδήγησιν ενός παιδαγωγού νά προσδιορίζη τούς άπλούς νό
μους τών έν τή φύσει συμβαινόντων. Καθ’ όμοιον τρόπον πρέπει, 
καί 6 ήλικιούμενος άνθρωπος, δι’ άναπτύξεως τού άρχικοΰ έν 
αύτώ ύπάρχοντος συναισθήματος περί δικαίου καί άδικου, νά. 
καθοδηγηθή εις άντίληψιντών ήθικών σχέσεων. Διά τούτων ού- 
δέν νέον έμφυτεύεται εις τον άνθρωπον έξωθεν. Τούτο, διότι 
«εις το βάθος τής ψυχής υπάρχει έμφυτός τις αρχή περί δικαιο
σύνης καί άρετής, έπί τή βάσει τής οποίας, άντιθέτως προς τούς 
παρ’ ημών άκολουθουμένους κανόνας, τάς πράξεις καί ένεργείας 
ημών καί τών άλλων κρίνομεν ώς άγαθάς ή κακάς».

Έ φ ’ όσον λοιπόν κατά τήν τοιαύτην μόρφωσιν καί διάπλασιν 
πρόκειται περί άναπτύξεως πυρήνων άπλώς έξ αρχής ύπαρχόντων^ 
ό άνθρωπος κατ’ αυτόν τον τρόπον φέρεται εις τελειοποίησιν. 
’Άλλως τε «δεν υπάρχει ποσώς αρχική τις καί πρωτογενής δια
φθορά έν τή άνθρωπίνη καρδία, ούτε εύρίσκεται λάθος τι καί έ-
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λάττωμα έν αύτή, περί του οποίου νά μή είναι δυνατόν νά άπο- 
δειχθή πώς καί διά ποίου μέσου προέκυψε». Μάλλον «τά πάντα 
είναι άγαθά όπως προέρχονται έκ των χειρών του δημιουργού».

6. Ή  κατά τον H erd er (Χέρντερ) ανθρωπιστική
μόρφωσις.

Τά περί τής φύσεως χαράς εύαγγέλια του Ρουσσώ, κατά τά 
όποια ή φύσις άσκεϊ έπί του άνθρώπου πάσαν αγαθήν έπίδρασιν 
καί καλλιεργεί έν αύτφ τό αγαθόν, συνέπεσαν προς τάς αντιλή
ψεις τής έποχής αύτοΰ καί άπέκτησαν πολύ μεγάλην σπουδαίο - 
τητα καί έπίδρασιν. Καί ό Χέρντερ διατελεΐ υπό τήν έπίδρασιν 
ταύτην. Παρ’ αύτώ, ή κατανόησις καί άναγνώρισις των άρχικώς 
έν τω άνθρώπω λανθανόντων πυρήνων τής πνευματικής ζωής 
ήνοΰτο προς τήν ένθουσιώδη έκτίμησιν των παρά τοΐς διαφόροις 
μέν λαοΐς, πρό πάντων όμως παρά τοίς άρχαίοις "Ελλησιν, έκ των 
πυρήνων τούτων άναπτυχθέντων καρπών καί τής άνθηρότητος 
πολιτισμού.

Ό  Χέρντερ ώνόμασε τήν ούσίαν καί σύστασιν του άνθρώπου, 
ή οποία κατ’ αύτόν τον τρόπον προσέπιπτεν εις τήν άντίληψίν 
του, «ανθρωπισμόν» (H um anita t»  1 Έ ν τούτω διέκρινε τον 
σκοπόν, δν πρέπει νά έπιδιώκη ό άνθρωπος καί τού οποίου πρά
γματι δύναται νά έπιτύχη, διότι «δεν είναι μηχανικόν τι μόνον 
τμήμα έν τή άλύσει τής φύσεως», άλλά μετά βουλήσεως καί δια- 
νοήσεως πεπροικισμένος καί, έπί τή βάσει τής γνώσεως τών δυ
νάμεων καί προδιαθέσεών του, φέρει τήν ικανότητα νά δημιουρ- 
γήση έκ τού εαυτού του ο,τι είναι δυνατόν καί πρέπον νά γίνη 
έξ έαυτοΰ». Πάσαι αί προσπάθειαι καί αί προπαρασκευαί τού 
άνθρώπου, πάσαι αί έπιστήμαι καί αί τέχναι, έάν θέλωσι νά είναι 
τέλειαι εις τό είδος των, ούδένα άλλον σκοπόν δύνανται νά έχωσιν, 
είμή τ ό ν ά  έ ξ α ν θ ρ ω π ί ζ ο ο σ ι ν  ήμάς, δηλαδή νά κάμνωσι 
τον μή όντα άνθρωπον ή τον μισάνθρωπον άνθρωπον, καί νά δώ- 
σωσιν εις τό γένος ημών κατ’ άρχάς εις μικρά μέρη τόν τύπον,

1. Briefe zu Beforderung der Humanitat; Επιστολή 29 καί 32.
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δν επιβάλλει ή διανόησις, τον όποιον απαιτεί τό καθήκον, ποός 
τον όποιον τείνει ή ανάγκη ημών.

Χάριν του άνθρωπισμοΰ τούτου, ό όποιος ώς σπόρος ευθύς 
έξ αρχής εύρίσκεται έν τφ άνθρώπω και αναπτύσσεται διά φυσι
κής τίνος έξελίξεως, ήδη οί αρχαίοι έκοπίασαν καί είργάσθησαν. 
Αί «τέχναι των Μουσών» παρά τοΐς Έλλησιν, όπως καί αί «1ΐ- 
terae humaniores ή studia humanitatis» (σπουδαί άνθρωπι- 
στικαί ή μελέταί άνθρωπισμοΰ) τών Ρωμαίων έπεδίωκον την 
μόρφωσιν καί άνάπτυξιν «τής ίδιότητος του όμιλεΐν καί τής γλώσ- 
σης, τής διανοήσεως, τής κοινωνικότατος, τής προς τούς άλλους 
συμπάθειας, τής έπιδράσεως επί τών άλλων χάριν τοΰ συνόλου 
τής άνθρωπότητος, καί διά τούτων έφρόντιζον νά κάμωσι «τον 
άνθρωπον άνθρωπον» καθ’ δλην την σημασίαν τής λέξεως. 1

Επειδή δ’ οί "Ελληνες διά τών μορφών τών ήρώων καί τών 
θεών αύτών έδημιούργουν καθαρούς καί ιδεώδεις τύπους τής 
άνθρωπότητος, έπειδή «παν τό ώραίον, έξοχον, έξαίρετον έν τφ  
άνθρώπ<ρ άνέπτυσσον μέχρι τής άνωτάτης αύτοΰ άξίας καί ση
μασίας, μέχρι τοΰ άνωτάτου βαθμοΰ τής τελειότητος αύτοΰ, 
μέχρι θεότητος» καί «τό έν τφ  άνθρώπω θειον άνύψωνον μέχρι 
τοΰ θεοΰ», διά τοΰτο πρέπει νά θεωρώνται διδάσκαλοι ημών προς 
τον άνθρωπισμόν. Διά τοΰτο «έκδοσίς τις, παράφρασίς ή πραγ
ματική ερμηνεία τούτου ή έκείνου τοΰ ποιητοΰ, φιλοσόφου καί 
ιστοριογράφου» άποκτα ήδη σημασίαν ώς «τμήμα τοΰ μεγάλου 
οικοδομήματος τής μορφώσεως τοΰ γένους ημών διά τε τον π α 
ρόντα καί διά τον μέλλοντα χρόνον»—"Οχι ώς άντικείμενον όμως 
σχολαστικών σπουδών ή μαθητικής άπομιμήσεως, άλλ’ ώς προ- 
οριζόμενον νά άφυπνίση' έν ήμΐν «τον τρυφερόν τοΰ άνθρωπισμοΰ 
πυρήνα». "Οστις εις τόν "Ομηρον καί εις όλους τούς γνησίου ελ
ληνικού πνεύματος συγγραφείς, μέχρι τοΰ Πλουτάρχου καί τοΰ 
Λογγίνου, έπιδίδεται διά νά μάθη ελληνικήν απλώς γλώσσαν, ή 
οίανδήποτε άλλην έπιστήμην απλώς, όστις παρακολουθεί τά έν 
αύτοίς μετ’ έπιμελείας χαρακτηριζούσης τούς βορείους, χωρίς

1. Herder: Vom echten Begriff der schonen Wissenschaften und 
von ihren Umfang under den Schulstundien; ’Έργα (Suphan) τόμ. 
30 σελ. 143.
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νά παοακολο,υθη καί τό πνεύμα της συνθέσεως καί συστάσεώς 
των, τήν εξοχον ταύτην ακμήν, μετ’ ένδομύχου συμφωνίας της 
καρδίας αύτοΰ, αύτδς θά ήδύνατο»—λέγει 6 Χέρντερ (H erder) 1 2 * — 
άντ5 αυτών καλλίτερον νά μελετά Κινέζους καί Μογγόλους».

7. Ή  κατά τον Schiller (Σίλλερ) αισθητική 
διαπαιδαγώγησή.

Κατά τάνωτέρω, ή ίκανότης του ανθρώπου νά εχη καί καλ- 
λιεργή καλαισθητικάς σχέσεις, αποτελεί τον θεμελιώδη δρον 
διά την ανθρωπιστικήν μόρφωσιν, ως εννοεί αύτήν δ Herder. 
'Η  τοιαύτη αισθητική σχέσις επίσης λαμβάνεται ύπ5 οψιν παρά 
των ποιητών καί καλλιτεχνών, κατά τήν έκτίμησιν της διά της 
αρμονίας μέν καί ώραιότητος, διά τής δημιουργίας δέ καί άπο- 
λαύσεως καλλιτεχνικού έ'ργου, τελειοποιουμένης άνθρωπίνης φύ- 
σεως.

Τούτου ένεκα ο Schiller διακρίνει τήν όδδν τής άναπτύξεως 
καί έξελίξεως του ανθρώπου εις τήν αισθητικήν τούτου διαπαι
δαγώγησή. «Πας άνθρωπος ώς άτομον» λέγει, * «φέρει ως προ- 
διάθεσιν καί ιδιοφυίαν έν έαυτώ ένα καθαρώς ιδεώδη άνθρωπον, 
ή προς τήν άναλλοίωτον ένότητα του οποίου συμφωνία αύτοΰ, 
καθ’ ολας τάς παραλλαγάς καί τροπάς, άποτελεΐ τον κύριον σκο
πόν τής ύπάρξεά)ς του)). Μόνον εις τό άτομον, δπερ διατελεΐ υπό 
φυσικούς δρους, καί εις τον άνθρωπον, εις τον όποιον κυριαρχεί 
ή υλική ορμή, είναι δυνατόν νά άναπτυχθή καί έξελιχθή 6 πνευ
ματικός άνθρο^πος μετά τών τάσεών του προς τήν αλήθειαν καί 
τό δίκαιον, μετά τών ροπών του πρός κανόνας, νόμους, μορφάς 
καί τύπους. Α λλά καί παρ’ δλα ταυτα, ώς διανοουμένη υπαρξις, 
καί κατ’ αύτήν ακόμη τήν άνωτάτην τής έξελίξεώς του βαθμίδα, 
διατηρεί άδιαρρήκτους δεσμούς πρός τήν ύλικήν ΰπαρξιν, πρός 
τήν αίσθησιν. Διά τούτο διανόησις καί αϊσθησις συνυπάρχουσι 
κατ’ ανάγκην έν αρμονική πρός άλλήλας επιδράσει.

1. Briefe zu Beforderung der Humanitat; Επιστολή 66, 31, 71.
2. Schiller: liber die aesthetische Erziechung des Menschen, έν τή

τετάρτη έπιστολή.
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Διά του τοιούτου συνδέσμου των ή δίανόησις καί ή αίσθησις 
καθορίζουσι καί κανονίζουσι την αισθητικήν κατάστασιν (τδ συν
αίσθημα του ωραίου), διά της οποίας «άφίνεται έλευθέρα ή αυ- 
τενέργεια τής διανοήσεως έπί του πεδίου των αισθημάτων, ή 
δύναμις τής αίσθήσεως περιορίζεται εις τά όρια αυτής καί ό κατά' 
φύσιν ζών άνθρωπος έξευγενίζεται καί διαπλάττεται έπί τοσου- 
τον, ώστε ό πνευματικός πλέον άνθρωπος του λοιπού νά έχη α
νάγκην νά άναπτυχθή έν αύτώ έπί τή βάσει των νόμων τής έλευ- 
θερίας». Κατά τάς αίσθητικάς όμως σχέσεις αυτού ό άνθρωπος 
έχει ύπ’ όψιν την ωραιότητα, δυνάμει τής οποίας, ως άνθρωπος 
μέν κατά φύσιν καί αισθανόμενος «καθοδηγείται εις την μορφήν 
η τον τύπον καί εις τήν σκέψιν», ώς πνευματικός δέ τοιοΰτος 
«επιστρέφει εις τήν ύλην καί εις τον αισθητικόν κόσμον». Δύνανται 
λοιπόν «α’ίσθησις καί πνεύμα, προσληπτική καί διαπλαστική ή 
μορφωτική δύναμις νά άναπτυχθώσιν έπιτυχώς έξ ’ίσου, πράγμα 
τό όποιον άποτελεΐ τήν ψυχήν τού ωραίου καί τον όρον ύπάρξεως 
τής άνθρωπότητος». 1

Έ νφ  ό Schiller (Σίλλερ) κατά τήν διάκρισιν τού άνθρώπου 
εις άτομον καί εις ιδεώδη, λαμβάνει ύπ* όψιν «τά μαθήματα προς 
προσδιορισμόν τού πεπαιδευμένου» τού F ich te  (Φίχτε), έφιστόί 
τήν προσοχήν εις τό οτι ό F ichte (Φίχτε), εκείνην τήν περί ού- 
σίας καί συστάσεως τού άνθρώπου άντίληψιν υποστηρίζει φιλο- 
σοφικώς, τήν οποίαν αύτός προϋποθέτει. Πράγματι δέ ή πρωτο
γενής ορμή, εις τήν έξέλιξιν τής οποίας κατά τον F ich te  (Φίχτε) 
συνίσταται ή άγωγή καί ή μόρφωσις, είναι συγχρόνως καί ή βά- 
σις τής αισθητικής σχέσεως, διά καλλιέργειας τής οποίας ό Schil
ler (Σίλλερ) θέλει νά έπιφέρη τήν τελειοποίησιν τού άνθρώπου. 
Έ κ  τής βασικής δηλαδή έκείνης ορμής προέρχεται ή συνείδησις, 
σχετιζομένων κατ’ άρχάς άπλοϊκώς καί άνευ κριτικής έμβαθύν- 
σεως των κατ’ αίσθησιν άντιληπτών γενομένων άντικειμένων 
προς τήν ιδίαν ημών ζωήν, ίνα κατόπιν, όταν άφυπνισθή ή κρι
τική ήμών διανόησίς, εις τήν ουσίαν των αντικειμένων τούτων 
άναγνωρίζωμεν τήν ιδίαν ήμών διανοητικήν ΰπαρξιν. Έ νφ  κατ’

1. Schiller: Briefe uber asthetesche Erzichung 23, 18, 26. 
Ai περί κόσμου καί ζωής άντιλήψ εις 3
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αυτόν τον τρόπον πλανώμεθα εις τά αντικείμενα και έπανευρί- 
σκομεν εαυτούς εις αυτά, συνδέομεν την ιδίαν ήμών ζωικήν υπό- 
στασιν προς εκείνα, τά όποια αίσθανόμεθα καί άντιλαμβανόμεθα. 
Αυτή δ’ είναι ή βάσις τής ώραιότητος, την οποίαν άπολαμβά- 
νομεν, όταν κατανοήσωμεν την πνευματικήν ήμών ύπαρξιν εις τον 
περικυκλοΰντα ήμάς, κατ’ αίσθησιν γινόμενον αντιληπτόν, κό
σμον.

8 Ή  παιδαγώγησις προς σεβασμόν κατά τον
Goethe (Γκοέτε).

'Ό ταν ό άνθρωπος δι’ έξελίξεως τής έν αύτή εμφύτου καί βα
σικής ορμής άναπτυχθή μέχρι τοΰ νά διακρίνη τάς αίσθητικάς 
αύτου σχέσεις καί επί τή βάσει τούτων νά άναγνωρίζη εις παν 
αισθητόν καί άντιληπτόν γενόμενον, τήν ζωήν, ή οποία εμψυχώνει 
καί αύτόν τον ίδιον, τότε δύναται άνευ φόβου καί τρόμου νά συν- 
αισθάνηται έαυτόν έξαρτώμενον έκ του κόσμου, εις τον όποιον 
βλέπει έαυτόν τοποθετημένον. Τούτο, διότι εις ό,τι κυριαρχεί 
καί έπιδροί επ’ αύτου δεν διαβλέπει πλέον έχθρικάς ή παραδόξους 
δυνάμεις καί επιδράσεις, άλλά έν είδος μόνον άνωτέρας καί κα- 
τωτέρας ύπάρξεως των δυνάμεων τούτων καί επιδράσεων, αί- 
τινες ούτως έκδηλοΰνται εις ό,τι αυτός ό ίδιος διανοεί καί πράττει. 
Προκαλεΐ δηλαδή τον σεβασμόν αύτου, τό νά συναισθάνεται έαυ
τόν άνυψούμενον όταν έ'ρχηται προ των οφθαλμών αύτου άνωτέρα 
τις, καθαρωτέρα μορφή τής πνευματικής αύτου ύπάρξεως, δι’ 
εκείνου τό όποιον ύπερβάλλει τάς δυνάμεις αύτου καί ύπερέχει. 
Τό συναίσθημα τής έξαρτήσεως αύτου δεν σημαίνει κώλυσίν τινα, 
άλλά προαγωγήν μόνον καί άνάπτυξιν, αύτήν ταύτην τήν πραγ
ματικήν τελειοποίησιν τής ιδίας αύτου ζωής.

Τούτου ένεκα ό Goethe 1 (Γκοέτε) τήν βάσιν καί ούσίαν 
πάσης μορφώσεως καί άγωγής διαβλέπει είς τήν έμπνευσιν σε
βασμού εις τον άνθρωπον. Έ κ  τούτου «έξαρτώνται πάντα, δι’ 
ών ό άνθρωπος καθ’ όλας τάς κατευθύνσεις γίνεται άνθρωπος». 
Πρώτιστον είναι «ό σεβασμός προς ο,τι ύπεράνω ήμών ύπάρχει», 1

1. Wilhelm MeistersWanderjahre, II, 1 .1, 4 καί II, 10.
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προς τον θεόν, «δστις απεικονίζεται καί έκδηλοΰται εις τούς 
γονείς, εις τούς διδασκάλους καί εις τούς άνωτέρους ήμών». Δεύ
τερον έρχεται «ό σεβασμός καί ή έκτίμησις προς 6,τι κατωτέρω 
ήμών υπάρχει» προς τήν γην, ή οποία τρέφει ημάς καί πραγμα
τοποιεί «άνεκφράστους χαράς», άλλα καί «σοβαρούς κόπους καί 
πάθη» παρασκευάζει. Εις ταύτην διακρίνει ό Goethe (Γκοέτε) 
την βάσιν τής χριστιανικής θρησκείας κατά τήν σύστασιν καί 
συγκρότησιν τής οποίας, «ή γή δεν πρέπει να άφίηται κάτω καί 
να παραμελήται διά νά άνάγηται ή γέννησις εις άνώτερόν τινα 
τόπον, άλλά καί ή ταπεινότης καί ή πενία, καί ή περιφρόνησις 
καί ή χλεύη, καί ή άθλιότης μετά τής καταφρονήσεως,καί ό θά
νατος μετά των παθών πρέπει νά άναγνωρίζωνται ως θεία, μά
λιστα δέ αυτή αύτη ή άμαρτία καί το έγκλημα οχι ώς εμπόδια, 
άλλ5 ώς τάσεις προς λατρείαν καί άγάπην τού άγιου καί ιερού 
πρέπει νά θεωρώνται». 'Η  τρίτη διαμόρφωσις τού σεβασμού 
• σχετίζεται προς «6,τι είναι όμοιον προς ήμάς», προς τούς όμοιους 
δηλαδή ήμών ανθρώπους καί προς ολην τήν ανθρωπότητα. Αύτη 
είναι τό στοιχείον τού φιλοσόφου, οστίς ζητεί τήν αλήθειαν καί 
ευρίσκει αύτήν έν τώ άνθρώπίρ, εις τον όποιον άποδίδει παν υψη
λόν καί παν ταπεινόν. «Διά τής έρεύνης τής σχέσεως αυτού προς 
τούς όμοιους του καί διά τούτων προς όλην τήν άνθρωπότητα, 
διά θεωρίας τής σχέσεως αυτού προς παν έτερον επίγειον περι
βάλλον άναγκαΐον ή τυχαΐον, ζή ό φιλόσοφος υπό την κοσμικήν 
έννοιαν έν τή άληθεία καί πραγματικότητι καί μόνον». «’Εκ τών 
τριών τούτων ειδών σεβασμού προκύπτει ό ανώτατος σεβασμός, 
ό προς έαυτόν, καί έκ τούτου πάλιν άναπτύσσονται τά είδη 
έκείνα τού σεβασμού, ουτω δ’ ό άνθρωπος φθάνει εις τό ύψιστον, 
όπερ δύναταί νά έπιτύχη, νά δύναται δηλαδή νά θεωρή έαυτόν 
ώς τό άριστον έξ όσων έδημιούργησαν ό θεός καί ή φύσις, καί νά 
δύναται νά παραμένη μάλιστα εις τό ύψος τούτο τής άναπτύξεώς 
του, χωρίς νά παρασυρθή δι* έπισκοτίσεως καί έγωισμού καί 
πάλιν εις κοινήν καί χυδαίαν κατάστασιν».

Διά νά φθάση εις τον σκοπόν τούτον ό άνθρωπος πρέπει έν τή 
εσωτερική αύτοΰ ζωή νά τηρή συμφωνίαν καί αρμονίαν προς τό 
εξωτερικόν περιβάλλον. « 'Η  άρίστη διδασκαλία λαμβάνεται έκ 
πλήρους καί τελείου περιβάλλοντος». Δέν διδάσκεται τις άριστα
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μόνον γλώσσας εκεί όπου αύται άνήκουσιν" έπιτυγχάνει τις επίσης 
νά γνωρίση κατά βάθος την φύσιν μόνον δι’ επικοινωνίας προς 
αυτήν. Ά λ λ ’ ό άνθρωπος δεν είναι προϊόν άπλοϋν του περιβάλ
λοντος αύτοΰ: μόνον ό,τι ό ίδιος δοκιμάζει καί έπιζή, ό,τι ό ίδιος 
κατορθώνει είναι εις θέσιν νά κατέχη. « 'Ό ,τι ό άνθρωπος δέον νά 
πράττη, πρέπει νά προέρχηται έξ αύτοΰ ώς δεύτερόν τι εγώ, 
πώς θά ήτο όμως δυνατόν τοιοΰτόν τι, έάν τό πρώτον αύτοΰ εγώ 
δεν διέπνέετο καθ’ ολοκληρίαν υπό τούτου !» Διά τοΰτο πρέπει νά. 
φέρη εις έξέλιξιν έκείνο τό ιδιαίτερον, τό όποιον υπάρχει είς αύ- 
τόν. Τότε δύναται νά έξυπηρετήση καί τό σύνολον. «Ά σκει ε
αυτόν είς έπιδέξιον βιολιστήν καί εσο βέβαιος ότι ό διευθυντής 
τής ’Ορχήστρας θά σέ τοποθετήση εύμενώς είς τήν κατάλληλον 
έν τή ’Ορχήστρα διά σέ θέσιν. Κάμε έκ τοΰ έαυτοΰ σου έν όργανον 
χρήσιμον καί περίμενε διά νά ίδης οποίαν θέσιν ή άνθρωπότης 
μετ’ εύμενείας έν τή γενική ζωή θά υπόδειξη είς σέ». Έ φ ’ όσον 
λοιπόν κατ’ αύτόν τον τρόπον τό πράττειν καί τό άποφεύγειν 
αναπτύσσεται έκ τοΰ πυρήνος τής ιδίας ήμών ούσίας, δεν είναι 
τι ξένον καί παρείσακτον, άλλά «προσφιλής καί οικεία συνήθεια, 
τήν οποίαν ούδόλως θέλει τις νά εγκατάλειψη». Είς τήν συνήθειαν 
έγκειται ή μόνη τοΰ άνθρώπου εύχαρίστησις- «καί αύτοΰ ακόμη 
τοΰ δυσαρέστου, είς τό όποιον τυχόν ήθέλομεν έθισθή, οχι ευχα
ρίστως παραιτούμεθα».

Ά λ λ ’ ή αγωγή δεν προτίθεται μ’ όλα ταΰτα νά άναπτύξη 
αύτό μόνον τό όποιον έξ αρχής έγκειται καί υπολανθάνει είς τον 
άνθρωπον. Πρέπει νά λύση καί τό μετά ταύτην συνεχόμενον ζή
τημα τοΰ νά διακανονίση όρθώς τήν σχέσιν τοΰ αύτοαναπτυσ- 
σομένου άνθρώπου προς τό περιβάλλον, άπό τοΰ όποιου ούτος 
άποσπα έαυτον καί έν τούτοις παραμένει έξ αύτοΰ έξηρτημένος. 
'Η  τοιαύτη ορθή σχέσις όμως κανονίζεται διά τής αισθητικής 
ίδιότητος, ένω δηλαδή τήν ιδίαν ήμών ΰπαρξιν κατανοοΰμεν καί 
άνακαλύπτομεν είς πάντα τά έπουράνια καί τά έπίγεια αντικεί
μενα καί είς τούς όμοιους ήμών, καί ένώ τήν ούσίαν καί σύστασιν 
παντός ό,τι έξω ήμών κείται, έπανευρίσκομεν είς ήμάς αύτούς. 
'Η  αισθητική αυτή σχέσις καί ίδιότης δεν είναι ούτε γνώσις, 
ούτε βούλησις' μάλλον συνίσταταί έκ τής κατά βάθος διαθέσεως 
τοΰ άνθρωπίνου συναισθηματικού ή θυμικοΰ, όπόθεν καί μόνον-
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σκέψις καί ενέργεια ώς αδιάσπαστος ένότης συνυφασμέναι προ- 
κύπτουσιν. Διά τούτο δ καρπός της μορφώσεως καί άγωγης 
εμφανίζεται εις τδ διανοεΐσθαι καί ένεργεΐν. «Σκέπτεσθαι καί 
πράττειν, πράττειν καί σκέπτεσθαι είναι τδ άθροισμα πάσης σο
φίας, άνέκαθεν άναγνωρισθέν, ανέκαθεν έφαρμοσθέν, δχι παρ’ 
έκάστου δμως κατανοηθέν. Άμφότερα, όπως ή έκπνοή καί ή 
εισπνοή, πρέπει έν τή ζωή αιωνίως καί διαρκώς νά κίνώνται 
όμοΰ καί νά συνυπάρχωσιν1 όπως ή έρώτησις καί ή άπόκρισις, 
ούτω καί αύτά δέν πρέπει νά συμβαίνωσι τδ έν άνευ του άλλου». 
« 'Η  μόρφωσις καί έκπαίδευσις καθ’ έαυτήν συνίσταται έν τούτοις 
εις τδ νά διεγείρωσι τήν α ι σ θ η τ ι κ ή ν  έ κ ε ί ν η ν  θ ε μ ε 
λ ι ώ δ η  δ ι ά  θ ε σ ι ν  τ ο υ  θ υ μ ι κ ο υ ,  τήν οποίαν δ 
Goethe (Γκοέτε) ονομάζει κ α τ ά σ τ α σ ι ν  έ κ φ ρ ά σ ε ω ς  
■σεβασμού.

9. ’Ιδεαλισμός καί διαφώτισις (aufklarung-) (υλισμός.)

'Η  περί ούσίας καί συστάσεως του άνθρώπου άντίληψις, 
ώς έτέθη πρδ ημών ύπδ διαφόρους μορφάς διά τών Fichte (Φί- 
χτε) καί Pestalozzi (Πεσταλότσι), του Rousseau (Ρουσσώ) 
καί του Herder (Χέρντερ), διά του Schiller (Σίλλερ) καί διά του 
Goethe (Γκοέτε), στηρίζεται εις τήν άναγνώρισιν μιας αυτο
μάτως έπιδρώσης, άόλου δυνάμεως, λειτουργούσης διά της βου- 
λήσεως καί της δίανοήσεως καί διά τής ένεργείας αυτής βασι- 
ζούσης έν τώ άνθρώπω τδ κράτος του ωραίου, άγαθοϋ καί άλη- 
θοΰς. Τοιαύτην τινά δύναμιν έπίστευεν δτι άνεκάλυψεν δ Πλάτων 
εις τάς αίωνίας καί άναλλοιώτους ιδέας, αί δποΐαι φέρουσιν εις 
φώς, κατ’ αυτόν, παν 6,τι υπάρχει (ούσία) καί γίγνεται έν τώ 
κόσμο), καί τήν έξέλιξιν τοΰ πνεύματος του άνθρώπου. 'Ένεκα 
τούτου τδ είδος τούτο τής άντιλήψεως περί ούσίας καί συστάσεως 
του κόσμου καί του άνθρώπου, χαρακτηρίζεται ώς ιδεαλισμός.

Πράγματι βεβαίως αί ίδέαι του Πλάτωνος ούδέν άλλο είναι 
είμή αί έννοιαι, εις τάς όποιας δ διανοούμενος άνθρωπος άναγνω- 
ρίζει τήν ούσίαν τών άντικειμένων. *Ως άπλαΐ δέ ύποκειμενικαί 
πνευματικαί εικόνες δέν είναι εις θέσιν νά στηρίζωσι καθ’ ολα 
τήν ίδεαλιστικήν άποψιν. Διά νά κατορθωθή τούτο θά έπρεπε
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πέραν τής άπόψεως ταύτης νά ληφθώσιν ώς εκδηλώσεις μιας: 
ά ν τ ι κ ε ι μ ε ν ι κ ώ ς  ύ π α ρ χ ο ύ σ η ς  δ ι α ν ο η τ ι κ ή ς  
δ υ ν ά μ ε ω ς .  Έ ν  τοιαύτη δμως περιπτώσει ή σημασία αύτών 
περιορίζεται κατ’ ούσίαν εις τούτο, δτι προκαλοΰσι την παρα
δοχήν μιας αυτομάτως έπιδρώσης, άύλου δυνάμεως. Δύναται 
δέ διά τούτο, παν είδος άντιλήψεως προϋποθέτον καθ’ όμοιον 
τρόπον αύτενεργόν τινα, έκ των έσω προς τα έξω κατευθυνομένην 
έξέλιξιν έν τώ άνθρώπω, νά θεωρήται ιδεαλισμός καί άν άκόμη 
ή διανόησις ήθελεν άντικατασταθή διά τής β ο υ λ ή σ ε ω ς , .  
ή οποία καί μόνον προκαλεΐ έποπτείας, ή πνευματικάς εικόνας 
καί διανόησιν, ή διά τής έν τω συναισθήματι έκδηλουμένης καί 
άφ’ έαυτής παραγούσης διανόησιν καί βούλησιν θ ε μ ε λ ι ώ 
δ ο υ ς  ο ρ μ ή ς .  Ό  σκοπός τής πνευματικής έξελίξεως έν τοι
αύτη περιπτώσει θά ήδύνατο νά ζητηθή οχι μόνον εις την σ α φ ή ,  
γ  ν ώ σ ι ν, άλλά προ πάντων καί εις την σ α φ ή  β ο ύ λ η σ ι ν  
καί εις την τό ώραΐον καί ύπέροχον μετά σεβασμού καταλαμβά- 
νουσαν α ι σ θ η τ ι κ ή ν  ι δ ι ό τ η τ α .

'Ο  ’Ιδεαλισμός ούτος εύρίσκει σπουδαιοτάτην ύποστήριξιν 
έν τή Φιλοσοφία του Κάντιου (K ant), ή οποία διά κριτικής τής 
ανθρώπινης γνωστικής δυνάμεως δημιουργεί χώρον εις τήν πίστιν 
πρός τινα εις τό βάθος τοΰ φαινομενικού κόσμου κειμένην υπερ
αισθητικήν ούσίαν. Αύτη όμως έρχεται ήδη εις τήν περί μονάδων 
θεωρίαν τού Leibniz (Λάϊμπνιτς), διότι αί μονάδες, κατά τούτον, 
έπέχουσιν αρχικήν τινα τάσιν δρώσαν κατά τον σχηματισμόν 
παραστάσεων ή ιδεών, καί δύνανται διά τούτο αύτομάτως καί έλευ- 
θέρως έκ τής ιδίας αύτών φύσεως νά έξελίσσωνται. Αδται είναι 
αί παρά τω Καντίω (K ant) βασίζουσαι τό νοητόν κράτος τών 
καθ’ αύτών αντικειμένων, εις τό όποιον ή διά τών διανοητικών 
άξιωμάτων διακανονιζόμενη ήθική βούλησις καί ένέργεια, ή όλως 
ώς ξένη εις τον κόσμον τών αισθήσεων έμφανιζομένη, έχει τήν 
θέσιν της. Αί μονάδες αύται έν τή είς τον K ant στηριζομένη. 
φιλοσοφική θεωρία αναλύονται κατόπιν είς τήν άπειρον έκείνην· 
τάσιν, έκ τής οποίας άναπτύσσεται τό άντικειμενικώς συμβαΐνον, 
όπερ παριστί* τον κόσμον μετά τής έν τώ άνθρωπίνψ πνεύματι 
έκδηλουμένης προ τού κόσμου συνειδήσεως. 'Η  τάσις αυτή είναι, 
διά τον F ich te  ή θεμελιώδης ορμή έν τώ άνθρώπω όστίς διά τής
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ένεργείας καί δράσεώς του έκδηλοΐ τό έγώ αύτοΰ καί συγχρόνως 
παράγει έν έαυτώ τα αντικείμενα, άτινα θέτουσι περιορισμούς 
εις την ενέργειαν. Παρά τού Schelling (Σιέλλιγκ) λαμβάνεται 
ή περί ής ό λόγος τάσις ώς ύποκειμενοαντικείμενον (Subjekt— 
Objekt) ύπ’ όψιν, το όποιον έκδηλοΰται εις τά αντικείμενα καί 
δι’ αυτών παριστά τον υποκειμενικόν καί τον αντικειμενικόν 
παράγοντα κατά ποσοτικήν διαφοράν. Παρά του Schopenhauer 
(Σιοπενχάουερ) καλείται βούλησις έκδηλουμένη εις τά άντικει- 
μενικώς συμβαίνοντα. Καί εις τούς κατωτέρους μέν βαθμούς της 
έξαντικειμενικεύσεώς της ώς σκοτεινή ορμή έκδηλοΰται, εις τούς 
άνωτέρους δέ βαθμούς τούναντίον προκαλεΐ τό φως τής διανοή- 
σεως. Διά δέ τον Hegel (Χέγκελ) ή τοιαύτη τάσις σημαίνει έκεΐνο 
τό όποιον έν τή ένεργεία καί δράσει αυτού έξελίσσεταί καί έμφανί-* 
ζεται προς εαυτό κατά τρόπον ώστε επί τέλους νά άναγνωρίζη 
εαυτό ώς απόλυτον πνεύμα καί νά καταλήγη εις γνώσιν καί κατα- 
νόησιν τού έαυτοΰ του.

'Η  ίδεαλιστική έν τούτοις άντίληψις περί της ούσίας τού άν- 
θρώπου καί τής έξελίξεως ή μορφώσεως καί άναπτύξεως αύτού, 
τότε μόνον θά ήδύνατο νά ληφθή ύπ’ οψιν ώς γενικώς ίσχύουσα 
καί νά έπιβληθή άνευ ιδιαιτέρων όρων, όταν ημείς θά ήμεθα ήναγ- 
κασμένοι, πάντα τά έν τώ κόσμω συμβαίνοντα καί μετά τούτων 
καί πάσαν έξέλιξιν ή μόρφωσιν τού άνθρώπου νά άποδίδωμεν 
εις πρωτογενείς καί έκ τών έσω προερχομένας καί ένεργούσας 
δυνάμεις.- Τ ο ύ τ ο  δέ,  δ ι ό τ ι  μ ό ν ο ν  έ π ί  τ ή  β ά σ ε ι  
έ λ ε υ θ έ ρ α ς  ά ν τ ι φ ά σ ε ω ς  κ α ί  ε ν ι α ί α ς  ά ν τ  ί
λ ή  ψ ε ω ς π ε ρ ί  τ ο ύ  κ ό σ μ ο υ  κ α ί  π ε ρ ί  τ ο ύ  ά ν 
θ ρ ώ π ο υ  δ ύ ν α τ α ι  ν ά  π ρ ό κ υ ψ η  κ α ί  ν ά  σ τ η ρ ι -  
χ θ ή  α σ φ α λ ή ς  τ ι ς  ι δ ε ο λ ο γ ί α  π ε ρ ί  τ ή ς  έ ξ ε λ ί 
ξ ε ω ς  ή μ ο ρ φ ώ σ ε ω ς  τ ο ύ  ά ν θ ρ ώ π ο υ .

Ά λλ’ ήδη περί τάς άρχάς τών νεωτέρων χρόνων καί μάλιστα 
κατά τάς πρώτας δεκαετηρίδας τού δεκάτου εβδόμου αίώνος, 
ότε έγένετο ή έρευνα τής κινήσεως τών Πλανητών διά τού Κέ- 
πλερ (Kepler) καί καθωρίζετο ό νόμος τής πτώσεως παρά τού 
Γαλλιλέϊ (Gallilei), ήλθεν εις φώς διάφορός τις άντίληψις, ή 
οποία κατά πρώτον περιωρίζετο εις τά έν τή άψύχω φύσει συμ
βαίνοντα.
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Ό  Κέπλερ δηλαδή, μολονότο άνεχώρησεν από της παραδο
χής μιας ένοικούσης εις τά ουράνια σώματα τάσεως και ζωής, 
κατέληξεν έν τούτοίς εις την πεποίθησιν δτι τοιαύτη έμφυτος 
καί ενδόμυχος τάσις καί ζωή δεν υπάρχει, καί δτι μάλλον έ'καστον 
σώμα, έφ’ δσον έξαρτάται έξ αύτοΰ καί μόνου, κατ’ άνάγκην 
παραμένει εν ηρεμία εις οίανδήποτε θέσιν του έν τώ κόσμιρ χώ 
ρου. Μόνον διά τής ύπάρξεως ενός άλλου σώματος παρά τό έτερον, 
ένόμιζεν δτι καθίσταται δυνατή ή κίνησίς του ενός πρός τό έτερον, 
ή οποία κατά ταΰτα δεν προέρχεται έ'κ τίνος αρχικής τάσεως, 
άλλ’ έκ τίνος έξωθεν έπερχομένης έπιδράσεως. 'Ό τ ι δμως δχι 
ή ήρεμία, άλλ’ ή ομοιόμορφος καί εύθύγραμμος κίνησις πρέπει 
νά θεωρήται ώς άρχική καί πρωτογενής κατάστασις, τούτο άνε- 
κάλυψεν 6 Γαλλιλέϊ (Gallilei). Αί έρευναι αύτοΰ τής κινήσεως 
των σωμάτων επί κεκλιμένου επιπέδου Ιφερον αύτόν εις άνακά- 
λυψιν τής αιτίας μέν τής έπιταχύνσεως εις τήν ύπερβάλλουσαν 
κλίσιν του επιπέδου, τής αιτίας δέ τής έπιβραδύνσεως έν τή τα- 
χύτητι εις τήν μειουμένην κλίσιν, ώστε κατ’ αύτόν τον τρόπον 
κατέληξεν εις τό συμπέρασμα δτι ή έπί οριζοντίου έπιπέδου κί- 
νησις, έφ’ δσον ήθελεν άποκλεισθή παν κώλυμα, είναι άκατάπαυ- 
στος καί ομοιόμορφος λαμβάνουσα χώραν κατ’ ευθείαν γραμμήν.

Κατ’ αύτόν τον τρόπον ό Γαλλιλέϊ (Galilei) μετά τού Κέπλερ 
(Kepler) είσήγαγον τήν μηχανικήν ερμηνείαν των έν τή φύσει 
συμβαινόντων, έπί τή βάσει τής οποίας παν σώμα, καθ’ εαυτό 
λαμβανόμενον, έμμένει εις τήν κατάστασίν του καί ταύτην ουδέ
ποτε αυτομάτως μεταβάλλει, άλλ’ απλώς άλλάσσει κατάστασίν 
διά τής συνυπάρξεως αύτοΰ πρός άλλα σώματα καί δυνάμει 
τής έκ τούτων προερχομένης έπιδράσεως. Τό πώς συμβαίνει 
ή άλλαγή αυτή τής καταστάσεως δι’ άπλώσεως καί πιέσεως, τούτο 
κατ’ αρχήν είναι άδιάφορον’ούσιώδες καί σπουδαίον είναι τούτο 
μόνον, δτι αί καταστάσεις καί αί άλλαγαί καταστάσεως τών σω
μάτων διά ποσοτήτων είναι δυνατόν νά καθορισθώσιν καί δτι 
κατά ταΰτα ή άλλαγή τής μιας ποσότητος έπιφέρει πάντοτε τήν 
άλλαγήν μιας άλλης ποσότητος. Ουτω παν φυσικόν γεγονός καί 
φαινόμενον ανάγεται είς τον καθορισμόν ποσοτήτων, αί όποΐαι 
μεταβάλλονται έν άλληλουχία πρός άλλήλας.

Έ άν λοιπόν ή ερμηνεία αυτή τών έν τή φύσει συμβαινόντων,
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είς τήν όποιαν βασίζονται αί έπιτυχίαι της νεωτέρας φυσικής 
επιστήμης, ήθελε ληφθή ώς βάσις και χρησιμοποιηθή κατά την 
ερευνάν καί του άνθρώπου χάριν ερμηνείας τής πνευματικής αύτου 
•ζωής, τότε ή ούσία καί σύστασις τής πνευματικής ζωής κατ’ 
ανάγκην ήθελεν άναζητηθή εις κατάστασίν τινα, ή ο π ο ί α  δ ε ν  
ε ξ ε λ ί σ σ ε τ α ι  α υ τ ο μ ά τ ω ς  κ α ί  έ κ  τ ω ν  έ σ ω  
π ρ ο ς  τ α  έ ξ ω ,  ά λ λ α  π ρ ο έ ρ χ ε τ α ι  κ α ί  δ ι α μ ο ρ -  
φ ο υ τ α ι δ ι’ ε π ι δ ρ ά σ ε ω ν  π ρ ω τ ί σ τ ω ς ,  α ί ό π  ο ϊ α  t 
έ ν ε ρ γ ο ύ σ ι ν  ε π ί  τ ο υ  ά ν θ ρ ώ π ο υ .

Έ ν τοιαύτη περιπτώσει δεν άναγνωρίζεται ενδόμυχός τις 
πυρήν ή θεμελιώδης ορμή, ή οποία άφ5 έαυτής νά τείνη προς έξέ- 
λιξιν καί άνάπτυξιν, ούτε γίνεται παραδεκτός λανθάνων τις πυρήν, 
δυνάμενος νά αύτοδιαπλασθή, άλλά καθ’ δν τρόπον τό αίσθημα 
προκαλεΐται διά του ερεθισμού καί κατ’ έπιπολαίαν παρατήρησιν 
φαίνεται ότι προέρχεται έκ τούτου, ουτω καί ή πνευματική ζωή 
καθ’ όλην αυτής τήν έκτασιν λαμβάνεται ώς άπλή έπίδρασις τοϋ 
έξω κόσμου. Έ π ί τή βάσει δέ τούτων καί κατά τήν αγωγήν ή 
μόρφωσιν του άνθρώπου λαμβάνεται υπ’ όψιν μόνον ή προς τά 
εξω έμφανιζομένη ζωή, ή κατ’ αίσθησιν υπαρξις αύτου, αί έπι- 
■δόσεις τής μνήμης καί τής φαντασίας αύτου, αί έπιτυχίαι τής 
βουλήσεως καί τής ένεργείας αύτου. Ά λλ’ αύτός άκριβώς είναι 
ό τρόπος αγωγής καί μορφώσεως, έναντίον του όποιου στρέφεται 
ό Fichte (Φϊχτε), διότι «δεν κατορθώνει νά διεισδύη μέχρι τής 
ρίζης'τής ζωικής ορμής καί κινήσεως». Δυνάμεθα νά χαρακτηρί- 
σωμεν αύτόν ώς τ ρ ό π ο ν  ά γ ω γ ή ς  κ α ί  μ ο ρ φ ώ σ ε ω ς  
κ α τ ά  τ ή ν  έ π ο χ ή ν  τ ή ς  δ ι α φ ω τ ί σ ε ω ς  (Auf- 
klarung), έφ’ όσον τό χαρακτηριστικόν γνώρισμα τής έποχής 
•ταύτης διακρίνομεν είς τούτο, ότι τά δυνάμενα νά έξελιχθώσιν 
έμψυχα όντα καί προ παντός ό διά συνειδήσεως πεπροικισμένος 
■άνθρωπος καθ’ δλως όμοιον τρόπον προς τά άψυχα τής φύσεως 
αντικείμενα συνίστανται έκ στοιχείων, καί οτι αί έκδηλώσεις τής 
ζωής καί τής συνειδήσεως άνάγονται είς άπλώς δυναμένας νά 
προσδιορισθώσιν ή έπιβαλλομένας αιτιώδεις συνδέσεις, απαράλ
λακτα όπως όταν πρόκηταί περί μηχανικών γεγονότων *.

1. Σημ. Τό γνώρισμα τοΰτο χαρακτηρίζει τήν νεωτέραν έποχήν τής δια-
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Έ π ί  τη βάσει του χαρακτηρισμού τούτου, δεν θά περιορί- 
σωμεν την εποχήν της διαφωτίσεως εις τον δέκατον έβδομον καί

φωτίσεως περί ής και μόνον ενταύθα πρόκειται- Επιτύχως βεβαίως ό Βίλ- 
μαν (Willmann) (Didaktik als Bildungslehre 1894. Τόμ. 1 σελ. 346) 
συγκρίνει τήν έποχήν της διαφωτίσεως «προς αίθριάζοντα την ομίχλην 
καί τά νέφη άποδιώκοντα ούρανόν» καί παρατηρεί δτι ή λάμπρυνσις του 
πνευματικού όρίζοντος θά κατορθωθή «διά διανοητικής καί κριτικής παρα- 
τηρήσεως καί έρεύνης των αντικειμένων καί των σχέσεων αύτών» ή οποία 
«τό ύποκείμενον (Subjekt) από τής άπόψεώς του υπέρ παν δεδομένον και 
προ πάντων ύπεράνω τών εις την ιδίαν εύεξίαν άφορώντων ζητημάτων 
διαθέτει.» Έ κ τούτων προσδοκώνται «δχι μόνον διανοητικαί, άλλα καί 
ήθικαί έπιαυχιαΐ», διά καταργήσεως τής έξαρτήσεως καί συγχρόνως τής κη, 
δεμονίας αού άνθρώπου, «διά τής οποίας έκράτουν αύτόν στερεώς ή παρά- 
δοσις καί αί επιδράσεις του παρελθόντος».Κατ’ αύτόν τόν τρόπον διά πάντα 
διαφωτισμένο» δημιουργεϊταί τό καθήκον «του νά άνυψώνη τήν εύτυχίαν 
του άνθρά>που διά διαδόσεως τών άντιλήψεων τής διαφωτίσεως καί νά κα- 
ταστήση αύτήν γενικήν κατά τό δυνατόν». *Αλλ* ή μόρφωσις τής διανοίας 
τήν οποίαν άπέβαλε κατά τούς ν ε ω τ έ ρ ο υ ς  χρόνους ή διαφώτισις όπως 
ό Βίντελμπαντ (Windelband) («Die Philosophie in dentgchen geiste- 
leben des» XIX Jahrhunderts» 1909 σελ. 11) μετά πολλής λεπτότητος 
εκθέτει, «εΐχεν ύπερτιμηθή συνεπεία τών προόδων καί έπιτυχιών τής νέας 
επιστήμης περί τάς άρχάς τής έποχής τής άναγεννήσεως». «Προ αυτής 
έκειτο ή Μαθηματική επιστήμη ώς ιδεώδες άφηρημένης μέν, άλλα Καί α
κριβούς συγχρόνως γνώσεως. Έπίστευεν δτι μετά τής αύτής σαφήνειας και 
ακρίβειας θά ήδύνατο νά έκχωρήση εις τό σύνολον τής πραγματικότητος 
καί πανταχού νά εύρη τά άπλά στοιχεία τής συστάσεως αύτής. Ελεύθερα 
πάσης προκαταλήψεως, άνεξάρτητος πάσης κηδεμονίας καί παραδόσεως 
ή διανόησίς ήθελε νά θέση εκποδών από τής ζωής καί τής γνώσεως πάν 
ίχνος άσαφείας καί άμφιβολίας. Ή  ολη νοολογική αυτή κατεύθυνσις προ- 
ήλθεν έκ τής έρεύνης τής φύσεως κατά τόν 17 αιώνα καί καθορίζεται διά τού 
είδους καί τών σκοπών τής γνώσεως τής τελευταίας τοιαύτης. Κατηυθύνετο 
δηλαδή προς τήν κατανόησιν τών αιωνίων νόμων πάντων τών άντικειμένων* 
προς τήν άπόλυτον άναγκαιότητα παντός συμβαίνοντος, προς τό ομοιον, 
προς τό διαρκώς επαναλαμβανόμενον κατ' αλληλουχίαν πρός τήν φύσιν. 
Εις τήν μεγάλην ταύτην αλληλουχίαν έπρεπε καί ό ανθρώπινος βίος νά 
ύπαχθή.Έπρεπεν ώς μέλος τού σύμπαντος έκ τών νόμων τούτου νά παραχθή 
καί έρμηνευθή. Επειδή ένεκα τούτου τό φυσικόν καίώς διανοητικόν έξετι- 
ματο, έπειδή οι κανόνες τής αξίας έπί τέλους δέν έπρεπε νά είναι διάφοροι 
άπό τούς νόμους τής ύπάρξεως, δια τούτο ή διαφωτισθεΐσα τώρα συνείδησις 
επρεπεν όχι μόνον νά είσχωρή μέχρι καί τών τελευταίων σημείων τής πραγ
ματικότητος διά τής σαφούς αύτής γνώσεως όπως κατανοή τά πάντα καί τά 
πάντα άποδεικνύη καί έρμηνεύη, άλλα καί τήν ζωήν έπίσης μέχρι καί τών
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εις τον δέκατον όγδοον αιώνα, άλλα θά επεκτείνω μεν αυτήν μέχρι, 
των ήμερων ημών, έφ5 δσον καί τώρα άκόμη διαρκώς παρατηρεί- 
ται ή τάσις του νά παράγωνταί ή ζωή καί ή συνείδησής έκ στοι
χείων έν αίτιώδει σχέσει καί αλληλουχία προς άλληλα υπαρχόντων. 
Τον δέ πατέρα της εποχής τής άναγεννήσεως δέν θά αναζητή
σω μεν εις τον Leibniz (Λάϊμπντς), ούτινος αί μονάδες δέν συμ
βιβάζονται προς τοιαύτην τινά θεωρίαν, άλλ’ εις τον Locke (Λόκ), 
τον όποιον ό Leibniz (Λάϊμπνιτς) πολεμεΐ καί εις του όποιου 
τάς «νέας έρεύνας τής άνθρωπίνης διανοήσεως» J άντιτίθεται.

τελευταίων νά σχηματίζη έκ της διανοήσεως. Αύτά ήσαν τά Ιδεώδη του 
νοολογισμοΰ, θεωρητικώς καί πρακτικώς συγχρόνως, δίαπνεόμενα από τής. 
άρχής τής ταύτότητος φυσικοΰ καί διανοητικού».—Ή  πραγματική λοιπόν 
επιτυχία τής έρεύνης της φύσεως κατά τον 17ον αιώνα, συνίσταταί (όπως 
μας διδάσκουσιν ή ανωτέρω εις τον Κέπλερ καί εις τον Γαλιλέϊ παραπομπή 
καί αί άνάλογοι άναπτύξεις εις τό τέταρτον μέρος του παρόντος, εις τήν 
γνώσιν καί άντίληψιν ότι πάν σώμα, καθ’ εαυτό λαμβανόμενον, παραμένει 
εις τήν της ήρεμίας κατάστασίν αύτοΰ ή εις τήν ομοιόμορφον, εύθύγραμμ,ον 
κίνησιν καί ότι τήν κατάστασίν ταύτην, μόνον συνεπεία έξωτερικών αί^ών,. 
προερχομένων έκ τών καταστάσεων άλλων σωμάτων, μεταβάλλει ένώ εις. 
τήν κλασικήν διά του μεσαίωνος διατηρηθεΐσανέρμηνείαν της φύσεως προσ
ιδιάζει ή άπόδοσις σκόπιμων δυνάμεων εις σώματα, κατά τήν οποίαν έκ 
της ούσίας του σώματος, έξαρταται ή αύτόματος καί παρ’αύτοΰ του ίδιου 
άλλαγή τής καταστάσεώς του, μέχρις δτου καταλήξη εις τόν δι3 όν προώριστα^ 
σκοπόν. Έάν λοιπόν εις τήν κατά βάσιν ύποτιθεμένην μηχανικήν ερμηνείαν 
τών γεγονότων τής φύσεως ήθελεν ύπαχθή καί 6 ζών καί διά συνειδήσεως. 
προ πάντων πεπροΐκισμένος άνθρωπος, τότε θά έπρεπεν, όπως καί ανωτέρω 
έτονίσθη, αί εκδηλώσεις τής ζωής καί τής συνειδήσεως νά άποδοθώσιν εις 
άπλας, αιτιώδεις συνδέσεις. Πράγματι δέ εις τόν βραχύν τούτον τύπον συν- 
ιστανται ή ούσία καί τό όλον τής νεωτέρας διαφωτίσεως καί έν τούτω έκδη- 
λοΰνταί πλήρως.

1. Αί παρά του Paulsen (Πάουλσεν) (Geschichte des gelehrten Un~ 
terrichts 2 έ'κδ. 1 τόμ. σελ. 496 καί 498) έκτιθέμεναι γνώμαι περί διαμορ- 
φώσεως τής διδασκαλίας όπως ό Leibniz (Λάϊμπνιτς) έν τώ συγγράμματι 
αύτοΰ «nova methodus discendi docendique juris» καί κατά τήν άπάντη- 
σΐν εις τό έρώτημα «quaenam discenda ad usum vitae?» έξέφερεν αύτάς> 
εχουσιν έν πάση περιπτώσει ύπ* όψιν τήν έξωτερικήν έπιτυχίαν καί ανα
πτύσσονται συμφώνως πρός τήν έποχήν τής διαφωτίσεως. Δέν είναι δυνατόν 
όμως νά θεωρηθώσΐ καί ώς απόρροια τών κυρίως φιλοσοφικών αύτοΰ 
θεωριών, διότι ή μονάς δύναται άπλώς τόν έν αυτή πυρήνα φιλο
σοφικών αύτοΰ θεωριών νά άναπτύξη διά τής έν αύτή ύπαρχούσης;
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10. Ό  κατά τον Locke (Αόκ) σχηματισμός του 
πνεύματος έκ στοιχείων-

Πράγματι b Locke *(Αόκ) θεωρεί τάς παραστάσεις και ι 
δέας, ας 6 άνθρωπος έχει κατά την ενσυνείδητον αύτοΰ κατάστα- 
σιν, ύποδιαιρετάς εις τά έσχατα άποτελοΰντα αύτάς μέρη, άτινα 
καλεΐ άπλάς ιδέας απαράλλακτα δπως καί τάς ουσίας του ύλικοΰ 
κόσμου τάς άποτελουμένας έκ στοιχείων, εις τά οποία ούτος 
δύναται νά διαλύηται καί έκ των οποίων πάλιν δύναται νά σχήμα- 
τίζηται. Αί άπλαί αύταί ίδέαι άποτελοΰσι «την άκατέργαστον 
ύλην πάσης γνώσεως ημών». Είς αύτάς καί δι’ αυτών ένεργεΐ 
ό νους, έχων «την δύναμιν νά έπαναλαμβάνη, νά συγκρίνη αύτάς 
καί κατ’ άπειρους ποικιλίας καί παραλλαγάς νά συνδυάζη αύ
τάς, ούτω δέ κατά βούλησιν νά σχηματίζη νέας συνθέτους ιδέας». 
Ούτος όμως δεν δύναται, οΰτε νέαν τινα απλήν ιδέαν νά παραγάγη, 
ούτε ύπάρχουσάν τινα τοιαύτην νά καταστρέψη. Αί ίδέαι παρά- 
γονται μάλλον έν τή συνειδήσει, άφ’ ενός μέν δι’ έπιδράσεων έπί 
τών αισθητηρίων οργάνων, άνευ τών οποίων ή συνείδησις θά ήτο 
κενή, ώς λευκόν τι φύλλον χάρτου, άφ’ ετέρου δέ έκ της άντιλή- 
ψεως της ένεργείας αύτοΰ του πνεύματος, δταν τούτο άσχολεΐται 
είς αύτάς.

άρχικής τάσεως καί όίνευ προσοχής είς εξωτερικούς ορούς. Διά τοϋτο ό Lei
bniz θέτει προ τών όφθαλμών ήμών μόνον τό ιδεώδες μορφώσεως τών αύ- 
λικών κατά τήν εποχήν τής διαφωτίσεως, έφ’ δσον καί διά τής πολυμαθείας 
καί της πολυμερούς άναπτύξεώς του φέρει είς έκδήλωσιν καί τάς τάσεις 
καί τάς άντιλήψεις τής εποχής έν ή ζή. *0 Leibniz δμως δεν είναι μόνον ό 
«αύλικός φιλόσοφος τοϋ 'Ανοβέρου καί τοϋ Βερολίνου» καί ό ιδιοφυής καί 
άκάματος όργανωτής, όπως θεωρεί αύτόν ό Πάουλσεν (Paulsen). Μάλλον 
υπερβαίνει τά δρια τής έποχής του διά σαφούς κατανοήσεως τής αρχής τής 
σταθερότητος καί επ’ αυτής στηρίζει τήν περί μονάδων θεωρίαν αύτοΰ, διά 
τής οποίας προπαρασκευάζει τήν παρά τού Kant (Κάντ) καί τών διαδόχων 
αύτοΰ άναπτυχθεϊσαν κατόπιν φιλοσοφικήν θεωρίαν. Τούτου ενεκα αυτός 
πρέπει νά άναγνωρισθή καί ώς ιδρυτής τών θεωριών έκείνων, αί όποΐαι τήν 
αγωγήν καί μόρφωσιν τού ανθρώπου έχουσιν ύπ’ δψιν ώς έξέλιξίν τινα καί 
άνάπτυξιν έκ τών έσω πρός τά έξω συμβαίνουσαν.

1. An Essay concerning human understanding; II, 1 καί 2.



45

Επειδή λοιπόν τό πνεύμα διαθέτει δυνάμεις, αί όποΐαι άνευ 
άλλης διατυπώσεως ένεργοΰσι κατά τήν πρόσληψιν καί επεξερ
γασίαν των άπλών ιδεών, διά τούτο είναι δυνατόν ό ρους των άν- 
τιλήψεων κατ’ εύνοϊκάς περιστάσεις, όπως συμβαίνει έν τω άν- 
θρώπω κατά τήν διάρκειαν τής ζωής του, νά προκαλέση τήν ά- 
παιτουμένην έξέλιξιν.

Κατά κανόνα όμως ό ρους ούτος έχει άνάγκην τεχνητής δια- 
κανονίσεως διά προσχεδιασμένης τίνος άγωγής, εάν πρόκηται ό 
άνθρωπος νά άποβή χρήσιμον μέλος τής άνθρωπίνης κοινωνίας. 
«Παραδέχομαι», λέγει ό Lock 1 (Αόκ), «οτι ύπάρχουσιν άν
θρωποι, των οποίων τό σώμα καί τό πνεύμα έκ φύσεως τόσον 
ισχυρά καί άρτια έχουσι πλασθή, ώστε νά μή έχωσι μεγάλην 
άνάγκην τής βοήθειας άλλων. Έ κ  γενετής, διά τής ίσχυράς αυτών 
ιδιοσυγκρασίας καθοδηγούνται κατά τό μάλλον καί ήττον εις. 
παν έξοχον έργον καί τό πλεονέκτημα τής ευτυχούς γεννήσεώς 
των καθιστά αυτούς ικανούς διά μεγάλα έργα. Τοιαΰτα παραδεί
γματα όμως είναι σπάνια καί νομίζω ότι δύναμαι νά ίσχυρισθώ, 
ότι έκ δέκα προσώπων τά εννέα πάντοτε διά τής άγωγής καί παι- 
δεύσεώς των είναι ό,τι είναι: άγαθά ή κακά, ωφέλιμα ή βλαβερά 
εις τήν κοινωνίαν. 'Η  άγωγή καί έκπαίδευσις πραγματοποιεί 
τήν μεγάλην μεταξύ τών άνθρώπων διαφοράν».—Καί ήμεϊς προσ- 
θέτομεν εις ταΰτα: 'Η  άγωγή, ή οποία διαμορφώνει καί διακανο
νίζει τήν σύστασίν του άνθρώπου διά τών έξωθεν ερχομένων επι
δράσεων αυτής. "Αλλως τε κατά τήν άντίληψιν του Locke (Αόκ) 
δύναταί τις κατά βούλησιν νά διαπλάττη καί διαμορφώνη τό πνεύμα 
του άνθρώπου προ πάντων διά τών εντυπώσεων τής πολύ μικράς 
παιδικής ηλικίας:» at πρώται εντυπώσεις συμβαίνουσιν όπως 
καί ό ρους ένός ποταμού, τό ύδωρ τού όποιου άνευ πολλου κόπου· 
δυνάμεθα νά κατευθύνωμεν εις ολως άντιθέτους κατευθύνσεις 
μεταβάλλοντες τόν ροΰν αύτοΰ είς τάς πηγάς του οπότε καί λαμ
βάνει ολως διάφορον κατεύθυνσιν καί χύνεται είς όλως άντίθετα. 
μέρη».

Διά τούτων δέν εμποδίζεται ό Locke (Αόκ) άπό τού νά άνα-

1. Some Thoughts concerning education; § 1.
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•γνωρίζη εμφύτους επιδόσεις καί προτερήματα τοΰ παιδιού. «Εις 
πολλάς περιπτώσεις, λέγει, παν ό,τι δυνάμεθα νά πράξωμεν ή 
έχομεν ύπ’ δψιν νά έκτελέσωμεν, περιορίζεται εις τό νά έκμεταλ- 
λευώμεθα όσον τό δυνατόν καλλίτερον δ,τι ή φύσις έχει θέσει έν 
τω παιδίω, νά παρακολουθώμεν τά μειονεκτήματα καί τά ελατ
τώματα, προς τά όποια τό εν ή τό έτερον είδος των τάσεων ώς 
επί τό πλεΐστον κλίνει, καί νά άναπτύσσωμεν ολα τά πλεονεκτή
ματα, τά όποια είναι δυνατόν νά προέλθωσιν. Πρέπει νά άναπτύσ- 
σηται καί διαμορφώται δσον τό δυνατόν ή φυσική ενέργεια καί 
δράσις τοΰ παιδιού». Αΰτη δμως άποτελεΐται κατά τον Λόκ 
(δπως διδάσκει τό σύγγραμμα αύτοΰ περί της άνθρωπίνης δια- 
νοήσεως), έκ των δυνάμεων άπλώς τοΰ άντιλαμβάνεσθαι, άνα- 
μιμνήσκεσθαι, διακρίνειν, συγκρίνειν, συνδυάζειν, κατονομάζειν 
καί άφαιρεϊν αύται δ’ αί δυνάμεις μόνον δρώσι κατά τό μάλλον 
καί ήττον, όταν σχηματίζωνται αί ίδέαι, αί όποΐαι προκαλοΰνται 
διά των αισθήσεων καί διά τής αυτοπαρατηρησίας. Τά δώρα λοιπόν 
τής φύσεως καί αί ένδιάθετοι δυνάμεις ουδόλως είναι εις θέσιν 
νά προκαλέσωσι έξέλιξίν τινα έκ των έσω -ιρός τά έξω.

11. Ό  μηχανισμός των παραστάσεων κατά τον 
H erb a rt (Χέρμπαρτ).

Κατ’ άντίθεσιν προς την τοιαύτην πηρί συστάσεως του αν
θρώπου άντίληψιν καί προς τό δυνατόν τής μορφώσεως αύτοΰ, 
έσχηματίσθη διαρκοΰντος ήδη τοΰ δεκάτου ογδόου αίώνος ή πε- 
ποίθησις οτι δεν συμβιβάζεται ή ιδιοτροπία καί ή άπεριόριστος 
προς έξέλιξίν ίκανότης τοΰ άνθρωπίνου πνεύματος προς την παρα
δοχήν άμεταβλήτων στοιχείων δυναμένων νά ένώνται καί νά χω- 
οίζωνται άπ’ άλλήλων. 'Η  άπλή δμως πεποίθησις περί ύπάρ- 
ξεως ίδιοτρόπου τίνος καί αύτενεργητικής ζωής, ουδόλως καθιστά 
κατανοητήν τοιαύτην τινά ζωήν. Τούτου ένεκα, αύτή αΰτη ή 
ισχυρά άντίδρασις τοΰ Fichte (Φίχτε) κατά τής εξωτερικής 
εκείνης άντιλήψεως, ή οποία άρνεΐται τήν ΰπαρξιν πρωτογενοΰς 
τίνος ορμής έν τφ  άνθρώπω άφ’ έαυτής τεινούσης εις έξέλιξίν, 
δεν ήμπόδισε τον Herbart (Χέρμπαρτ)—δλως υπό τήν έννοιαν 
τής παλαιοτέρας, έν τω Λόκ (Locke) ένσαρκουμένης διαφωτί-
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σεως—πάλιν νά λάβη ύπ’ όψιν την πνευματικήν του ανθρώπου 
σύστασιν ώς προϊόν εξωθεν έρχομένων επιδράσεων. ’Αντί τής 
παθητικότατος όμως, ή όποια προκύπτει εκ τής συγκρίσεως τής 
συνειδήσεως προς άγραφον φύλλον χάρτου, προϋποθέτει ό Her- 
bart (Χέρμπαρτ) την ικανότητα τής δι’ άντεπιδράσεώς τίνος 
άντίδρασιν προς έπίδρασίν τινα καί κατά τρόπον, ώστε διά τής 
διαταραχής καί μεταβολής τής ύπαρχούσης έν τή συνειδήσει 
καταστάσεως νά προκαλήται συγχρόνως καί ή τάσις προς έπανά- 
κτησιν τής καταστάσεως αυτής.

Είς τοιαύτας διαταραχάς, μεταβολάς καί αυτοσυντηρήσεις 
άπλών ουσιών, προσπαθεί νά άναγάγη τά φαινόμενα τής συνει- 
δήσεως, άπαράλλακτα όπως καίτά έν τή άψύχω φύσει συμβαί- 
νοντα, έρμηνεύων, ώς παραστάσεις τάς άντεπιδράσείς ή αύτοσυν- 
τηρήσεις πρό πάντων έκείνων των άπλών ούσιών, είς άς έπί- 
στευεν οτι άνεκάλυπτε τάς ψυχάς.

Κατά ταΰτα ή πνευματική ζωή καθ’ όλην αύτής τήν έ'κτασιν 
στηρίζεται είς τάς παραστάσεις τάς προερχομένας έξ έξωτερικών 
επιδράσεων καί γινομένας δυνάμεις 1 «διά τής προς άλλήλας 
άντιδράσεως». Διά του ανταγωνισμού τούτου τών παραστάσεων, 
αί όποΐαι κωλύουσιν άλλήλας καί έπισκοτίζουσιν ή συνδέουσιν 
άλλήλας καί άφομοιοΰνται, παράγονται πάσαί αί έσωτερικαί 
έκεΐναι ποικίλαι καταστάσεις, αί διαθέσεις καί όρμαί, αί κλίσεις 
καί αί έπιθυμίαΐ, τά διανοήματα, οί συλλογισμοί καί αί άποφάσεις.

'Ο άνθρωπος όμως διαμορφών καί διαπλάττων εαυτόν κατ’ 
αυτόν τον τρόπον, διά τών άκανονίστως έπ’ αύτοΰ έπιδρωσών 
εντυπώσεων, θά άπέβαινεν έργον τής τύχης καί τών συμπτώσεων. 
Δέν θά είχε πλέον τι έκτος τής άτομικότητός του «τής ποικιλίας 
εκείνης, ή οποία συγκεντροΰται είς τό συναισθηματικόν καί τό 
θυμικόν ενός ηλικιωμένου ανθρώπου, καί άποτελεΐται» έκ γνώ 
σεων καί φαντασιοπληξιών, έξ αποφάσεων καί άμφιβολιών, έκ 
καλών, κακών, ίσχυροτέρων, άσθενεστέρων, ένσυνειδήτων καί 
άσυνείδήτων φρονημάτων καί κλίσεων)), καί ή όποια διαφόρως 1

1. Herbart Lehrbuch der Psychologie § 10 2) Πρβλ. Uber den Stand 
der Beurteilung der Pestalozzischen Unterrichtsmethode (Padago- 
gische Schriften I σελ. 305).
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εις τούς διαφόρους άνθρώπους είναι συντεθειμένη. Τούτου ένεκα 
είναι απαραίτητος ό παιδαγωγός. Ούτος δεν πρέπει βεβαίως νά 
καταστρέψη την άτομικότητα, άλλα ((νά άφήση αύτήν όσον το 
δυνατόν άκεραίαν» ίνα «εις τον άνδρα ό όποιος έτέθη είς την διά- 
θεσίν του, διαφαίνηται ζωηρώς ό χαρακτήρ του προσώπου, της 
οικογένειας, της καταγωγής και του έθνους». Πρέπει όμως νά 
αφύπνιση «πολυμερές ενδιαφέρον», ϊνα αύξάνη ή δράσις καί 
ενέργεια του ανθρώπου καί έν τω σταθεροποιημένα) βίφ των παρα
στάσεων άναπτύσσηται ό «ηθικός χαρακτήρ».!

Τούτου ένεκα ή διδασκαλία—«ή συνθετική διδασκαλία, ή 
οποία δι’ ιδίων λίθων ανοικοδομεί»—φέρει είς πέρας τό ολον τής 
άγωγής έργον. Πορίζεται τό περιεχόμενον αυτής εκ των έπιστη- 
μών καί έκ τής φιλολογίας. Περιλαμβάνει «πάσαν τήν μαθημα
τικήν έπιστήμην καί ό,τι προηγείται ή έπεται ταύτης—πάσαν 
τήν διά βαθμιδών άνύψωσιν τής ύφισταμένης τήν έπίδρασιν τής 
μορφώσεως άνθρωπότητος, άπό των άρχαία>ν προς τούς νέους 
χρόνους», αλλά καί ((τον πυθαγόρειον πίνακα καί τά φωνήεντα 
καί τήν Γραμματικήν». Θά ήδύνατό τις μάλιστα νά θέση καί 
«είς τό λίκνον άκόμη τού παιδιού ώοαΐα τρίγωνα», είς πίνακα 
δέ διά ωραίων καρφίδων νά χαράξη καί θέση διαρκώς αυτά προ 
οφθαλμών», νά θέση «ράβδους μικράς καί σφαίρας διαφόρων χρω
μάτων», επίσης δέ «άπλους τόνους καί μουσικά διαστήματα» 
νά παράγη, καί καθ’ όμοιον τρόπον πάντα «τά στοιχεία τής συν- 
θέσεως ενωρίς νά καθιστά μέρη τής καθημερινής τού παιδιού 
εμπειρίας». Έξαρτάται άλλως τε τό πάν έκ τοΰ νά παρασταθώσι 
τά στοιχεία έκ τών οποίων σχηματίζεται ή όλη πνευματική ζωή 
τοΰ ανθρώπου». Τό πώς καθορίζεται ό πνευματικός κύκλος, άπο- 
τελεΐ τό πάν διά τον παιδαγωγόν. Καί τούτο διότι έκ τών σκέψεων 
σχηματίζονται συναισθήματα καί έκ τούτων άξιώματα καί τρόποι 
ένεργείας». « 'Η  δ’ άνθρωπότης αυτή διαπαιδαγωγεΐ έαυτήν διαρ
κώς διά τοΰ κύκλου τών σκέψεων, τον όποιον σχηματίζει» *

Κατ’ αύτόν τον τρόπον ό παιδαγωγός δέν δύναται νά συγ- 1 2

1. Πρβλ. Herbart, Allgemeine Padagogik, aus den zwecke der Er- 
ziehung abgeleitet: I Buch II Kap. (Padagogische Schriften Ισελ. 369)

2. Πρβλ. τό αύτό σύγγραμμα II βιβλ. V Κεφ. καί Einteitung (Pa
dagogische Schiriften I σελ. 421. 422, 342,349).

f . · .

V
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κοίθϊ) προς κηπουρόν ύποβοηθούντα άπλώς την άνάπτυξιν των 
φυτών, χωρίς νά ποοκαλή ή παράγη αυτήν, αλλά προς οικοδόμον, 
όσης συνεπικολλα τούς λίθους κατά βούλησιν καί ιδρύει καί συμ
πληρώνει το οικοδόμημα.

Ό  H erbart (Χέρμπαρτ) τάσσεται άνεπιφυλάκτως προς τον 
τοιουτον τρόπον άντιλήψεως. Έρωτα (εις τον λόγον του «Ueber 
den S tandpunkt der Beurteilung der pestalozzischen Un- 
terrichtsm ethode. «Περί τής άπόψεως κατά την κρίσιν τής δ ι
δακτικής του Πεσταλότσι μεθόδου»* 1): «Φέρει 6 άνθρωπος εν 
έαυτφ την βάσιν τής μορφώσεώς του, όπως εις τον σπόρον εύ- 
ρίσκεται προητοιμασμένη ή όλη μορφή τού φυτού, ή έρχεται εις 
φως ή συγκρότησις τής άτομικότητός του μόνον κατά τήν διάρ
κειαν τής ζωής;» Περίπου δηλαδή κατ’ αυτόν τον τρόπον, όπως 
διά καταλλήλου έπιδράσεως «φυτικός τις βλαστός διά τής άνα- 
πτύξεώς του τελειοποιείται καί μεταβάλλεται εις βρύον, τούτο 
δέ πάλιν βαθμηδόν εις χόρτον, τό χόρτον εις θάμνον καί ούτος· εις 
καρποφόρον δένδρον, ή συμβαίνει καί τό αντίθετον, οπότε θά έ
πρεπε νά παραδεχθή τις, ότι ούδείς έκ των οργανισμών τούτων 
ειναί τι τό καθ’ εαυτό περιωρισμένον, άλλ’ ότι έξωτερικαί περι
πτώσεις έπιδρώσιν έφ’ ολοκλήρου επί τής κατασκευής τού ανα
πτυσσόμενου φυτού καί μεταβάλλουσι τούτο, όπως πράγματι 
ή τέχνη τού κηπουρού πολλά άνθη μεταβάλλει δι’ έξευγενίσεως 
καί εμβολιασμού, έφ’ όσον έκ φύσεως είναι άπλά;» Έ ν  τοιαύτη 
περιπτώσει—παρατηρεί περαιτέρω 6 H erbart (Χέρμπαρτ)—θά 
περιεμένομεν από τήν τέχνην του κηπουρού κανονικώς καί καλώς 
διαμορφωθέντα φυτά καί εις τήν άνικανότητα τού κηπουρού θά 
άπεδίδομεν πάσαν κακήν διαμόρφωσιν καί άνάπτυξιν φυτών. 
Αλλά τότε καί θά εύρίσκομεν, άναλόγως προς τό αίσθημα καί 
τήν ορεξιν τού άνθρώπου,άλλα άνθη καί δένδρα εις τήν Γερμανίαν, 
άλλα εις τήν Γαλλίαν καί άλλα εις τήν ’Αγγλίαν, παν δ’ έθνος 
θά έτήρει μετ’ έπιμελείας τό σχήμα καί τό είδος τής άναπτύξεως 
των δένδρων αυτού, απαράλλακτα όπως τώρα οί πατέρες τούς 
υιούς αυτών καί οί καλοί πατριώται τήν. νέαν γενεάν των συμπα-

ι

1. Herbart’s Padagogische Schriften I; σελ.' 305 f.
Αί περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις. 4
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τοιωτών των φροντίζουσι νά διαπαιδαγωγήσωσι καί μορφώσωσιν 
επί τη βάσει των ιδίων αυτών ιδεών, ή ολως επί τη βάσει του 
ίδιου αυτών προτύπου». Ά λλα πράγματι το μελλοντικόν σχήμα 
του φυτού είναι ήδη προδιαγεγραμμένο'; έν τώ σπόρω. Περαιτέρω 
δ’είς το ζώον άπαντώμεν ένστικτα ή άπλάς δρμάς. «Τούτου ενε- 
κα δ βίος όλων των μελισσών καί ό βίος δλων των καμπών έξο- 
μοιοΰται υπό το αυτό γένος». Παρά την έλευθερίαν τής κινήσεως 
αυτών ένεργοΰσι καί δρώσιν ύπο την κυριαρχίαν έρεθισμοΰ τίνος 
καίτάσεως συγχρόνως έκ τών έσοη ή οποία άδιακόπως καθοδηγεί 
καί κινεί αυτά. Ό  άνθρωπος όμως αντί τού ενστίκτου έχει την 
διανόησιν, τον νοΰνί «Τούτο σημαίνει, ότι ούδείς άλλος μηχανι. 
σμός καθοδηγεί καί κινεί αυτόν, είμή εκείνος όστις παράγεταί 
έκ τών παραστάσεων, τάς όποιας έδέχθη καί έσχημάτισεν. Αί 
παραστάσεις αύται είναι δυνάμεις, αί όποΐαι κωλύουσιν άλλήλας» 
ανταγωνίζονται καί πάλιν βοηθοΰσι καί προάγουσιν άλλήλας, 
είναι δυνάμεις, άνυψοΰσαι καί καταρρίπτουσαι έαυτάς, κωλύουσι 
καί άπελευθερώνουσιν άλλήλας καί διά τού άνταγωνισμοΰ τούτου 
περιέρχονται εις πάσας τάς ποικιλίας καταστάσεων, τάς οποίας 
ήμεϊς διά μιας γενικωτάτης καί άκαθορίστου ονομασίας καλοΰμεν 
βούλησιν». Τούτου ένεκα ό άνθρωπος κατά την πνευματικήν του 
υπαρξινδέν παρουσιάζει, όπως τό φυτόν καί ό ζωικός οργανισμός, 
σταθεοάν τινα προδιάθεσιν. Μ ό ν ο ν  δ ύ ν α τ  α ι ν ά έ π  - 
ε ξ ε ο γ ά ζ η τ α ι  ό,τ ι π ρ ο σ λ α μ β ά ν ε ι .  Διά τούτο καί ή 
άγωγη δεν συνίσταται εις άπλήν έπίβλεψιν καί προσπάθειαν νά 
προκαλή εύνο'ικάς συνθήκας καί νά άποκλείη μή εύνο'ικάς. 'Ο 
άνθρωπος, «όστις κατά βούλησιν δύναται νά άποβή άγριον θηρίον 
ή προσωποποίησις τής διανοήσεως καί φρονήσεως, όστις άκατα- 
παύστως διαπλάσσεται παρά τών περιστάσεων, αυτός έχει ανά
γκην τής τέχνης, ή οποία κανονίζει καί συγκροτεί αυτόν, διά νά 
άποκτήση ουτω την κανονικήν μορφήν».

12.Ό εξελικτικός μηχανισμός τοΰ Spencer (Σπένσερ).

'Ό πω ς τον H erbart (Χέρμπαρτ) ουτω καί τον Σπένσερ 
έχομεν ύπ’ όψιν ως ένα αντιπρόσωπον τής έποχής τής διαφωτί- 
σεως, ύφ’ ήν έννοιαν άνεπτύξαμεν τά κατ’ αύτήν άνωτέρω. Καί
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είναι, μεν αληθές ότι ούτος παραδέχεται, τήν θεωρίαν του ΓΙεστα- 
λότσι, ότι δηλαδή «ή άγωγή τόσον κατά τήν πορείαν της βαθμι
αίας έξελίξεως όσον καί κατά την μέθοδον, πρέπει νά σύμφωνη 
προς τήν κατά φύσιν συμβαίνουσαν πνευματικήν έξέλιξιν,—δτι 
υπάρχει ώρισμένη τις διαδοχική σειρά, κατά τήν οποίαν αί 'ικανό
τατες καί αί διαθέσεις άναπτύσσονται άφ* έαυτών, προς δέ καί 
ώρισμένον είδος γνώσεων, τάς όποιας πάσα ίκανότης άπαιτεΐ 
κατά τήν έξέλιξιν αυτής, καί δτι εις ήμάς άπόκειται νά προσδιο- 
ρίσωμεν τήν διαδοχικήν ταύτην σειράν καί νά προσπορίσωμεν 
τάς γνώσεις ταύτας». Συμπίπτουσιν δμως ιδιαιτέρως αί θεωρίαι 
αύτοΰ προς τάς του Πεσταλότσι καί εις τό οτι «κατά τήν αγωγήν 
θά έπρεπε νά δοθή μεγίστη ώθησίς εις τήν λειτουργίαν τής αύτο- 
εξελίξεως καί αύταναπτύξεως». "Οπως δηλαδή άφίνομεν τό παι
δί ον κατά τήν μικράν αύτοΰ ήλικία.ν νά άναπτυχθή άνευ διδασκα
λίας σχολειακής, οπότε άφ’ έαυτοΰ βεβαίως μανθάνει νά όμιλή 
καί δι’ άκαταπαύστου παρατηρήσεως σχηματίζει πλούσιον θη
σαυρόν εμπειρίας, ουτω νομίζει δτι θά έπρεπεν, «υπό κατάλληλόν 
τινα καθοδήγησιν νά άφήσωμεν καί κατά τά ακόλουθα έ'τη αύτοΰ 
τό πνεΰμα εις τον ’ίδιον τρόπον αύτοαναπτύξεως,τοΰ οποίου έκαμε 
χρήσιν κατά τά προηγούμενα έτη» διά νά έπιτύχωμεν «τον άνώ- 
τατον βαθμόν εις δύναμιν καί ενέργειαν» 1.

'Η  σύμπτωσις δμως καί συμφωνία αΰτη είναι άπλώς εξωτερική, 
κατορθουμένη διά τής από κοινοΰ χρήσεως τής λέξεως«έξέλιξις», 
ενώ αί έννοιαι τάς έξελίξεως παρά Πεσταλότσι καί Σπένσερ είναι 
κατά βάθος όλως διάφοροι. 'Η  έξέλιξις δηλαδή, ύφ5 ήν έννοιαν 
λαμβάνει αύτήν 6 Πεσταλότσι δεν είναι δημιουργία τις τοΰ 
ανθρωπίνου πνεύματος έκ στοιχείου υλικών, άλλ’ άνάπτυξις αρ
χικού τίνος πυρήνος εις αύθυπόστατον ζωήν, εις τήν οποίαν ή 
υλική ουσία μόνον ώς βοηθητικόν μέσον χρησιμεύει. 'Ο Σπέν
σερ τούναντίον διακρίνει πανταχοΰ έξέλιξιν τινα, δπου συμβαίνει 
μετατροπή τις άπό τοΰ άπλοΰ εις σύνθετον, άπό τοΰ ακαθορίστου 
εις ώρισμένον, καί δταν άκόμη πρόκηται περί μεταβολής ομι
χλώδους τίνος κηλίδος εις ήλιακόν τι σύστημα, όπως καί δταν

1. Πρβλ. Education, intellectual, moral and physical II Κεφ.
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πρόκηται περί άναπτύξεως ζώσης ύπάρξεως έκ γονιμοποιηθέντος 
ώαρίου. "Ο,τι. όμως έξελίσσεται, κατά τήν αντίληψήν ταύτην, δεν 
είναι, δυνατόν νά είναι διάφορον άπό τήν ύλην, ή όποια συνίσταται 
έκ κινητών μερών. Τούτο διότι ή άρχικώς ύπάρχουσα, κατά τήν 
ουσίαν αυτής ανεξερεύνητος δύναμις, εις τήν οποίαν ζητεί νά εύρη 
ό Σπένσερ τό έσχατον αίτιον πάσης γενήσεως καί ύπάρξεως, 
έκδηλοΰται μόνον εις τήν παραγωγήν κινουμένης ύλης, ή οποία 
πάλιν έξ έαυτής φέρει εις φως τήν συνείδησιν. Ό  κόσμος τών σω
μάτων ή τό «οχι εγώ» παρίσταται διά «ζωηρών εκδηλώσεων» 
τής αρχικής δυνάμεως, ενώ τούναντίον τό Έ γ ώ  δι’ «ασθενών 
εκδηλώσεων, αί όποίαι προέρχονται έκ τών ζωηρών». Αί εκδη
λώσεις δ’ αύται «δεν εύρίσκονται άπλώς εις άλληλεξάρτησιν καί 
αλληλουχίαν προς έαυτάς,άλλ’ εις αλληλουχίαν ή όποια είναι ώρι- 
σμένου καί άπαραλλάκτου είδους». «Τά είδη τής άλληλεξαρτή- 
σεως, είς τά όποια άμεταβλήτως εμφανίζονται αί εκδηλώσεις 
καί διά τών όποιων αμεταβλήτους έπίσης παραστάσεις αύτών 
προκαλούσι, καλούμεν, καθ’ έαυτά μέν λαμβανόμενα, χώρον καί 
χρόνον καί έν συνδυασμώ προς τάς έκδηλώσεις ταύτας, ύλην 
καί κίνησιν. 'Η  έσωτερική σύστασις τών ειδών τούτων είναι ά 
γνωστος, όσον καί ή ενδόμυχος σύστασις έκείνου, τό όποιον ούτω 
έκδηλοΰται». Τούτου ένεκα παν γινόμενον καί συμβαΐνον συνί- 
σταται κυρίως είς τον «διάφορον καταμερισμών ύλης καί κινήσεως» 
δι* ής λαμβάνει χώραν ή έκδήλωσις τών αντικειμένων έκ του μή 
αισθητού καί αντιληπτού καί ή έκ νέου έξαφάνισις αύτών είς τό 
μή άντιληπτόν, ενώ ή ύλη δεν καταστρέφεται καί ή κίνησις διαρ- 
κεΐ, διότι ή είς τό βάθος ενεργούσα δύναμις εξακολουθεί πάντοτε 
νά ύπάρχη καί μόνον παραλλαγάς ύφίσταται. «*Η μετάβασις 
άπό καταστάσεώς τίνος διαλελυμένης, μή αισθητής είς τινα συμ- 
πεπυκνωμένην καί αισθητήν κατάστασιν είναι όλοκλήρωσίς τις 
(ένωσις είς έν σύνολον) τής ύλης συνοδευομένη παρά διασκεδά- 
σεώς τίνος τής κινήσεως, καί ή μεταβολή άπό συμπεπυκνωμένης 
τινός, αισθητής καταστάσεώς είς διαλελυμ,ένην καί μή αισθητήν, 
είναι άπορρόφησίς τις κινήσεως συνοδευομένη υπό διαλύσεως 
(καταστροφής τής συνοχής) τής ύλης». Είς τάς λειτουργίας ταύ
τας συνίσταται ή έξέλιξις καί ή διάλυσις. «Έξέλιξις είναι όλο- 
κλήρωσις τής ύλης καί μετά ταύτης συνδεδεμένη καταστροφή
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καί διασκέδασή της κινήσειος, όπότε ή ΰλη άπδ άκαθορίστου 
τινός, μή συνεχομένης ομοιοτροπίας μεταβάλλεται είς καθωρι- 
σμένην, συνεχομένην άνομοιοτροπίαν, της καθυστερούσης κι- 
νήσεως υφιστάμενης άνάλογον μεταμόρφωσιν 1.

Καθ' δμοιον λοιπόν τρόπον καί ή π ν ε υ μ α τ ι κ ή  έ ξ έ -  
λ ι ξ ι ς 2 σ υ ν ί σ τ α τ α ι  ά π λ ώ ε  ε ί ς  δ ι α φ ο ρ ι κ ή ν  
τ ι ν α  δ ι α ί ρ ε σ ι ν  ύ λ η ς  κ α ί  κ ι ν ή σ ε ω ς .  'Η  συνεί- 
δησις δηλαδή άπεικονίζει τήν έσωτερικήν μόνον πλευράν των 
τοιούτων μεταβολών, των οποίων ή εξωτερική άποψις άνα- 
γνωρίζεται είς τήν λειτουργίαν των νεύρων, ούτως ώστε έκάστη 
παραλλαγή είς τήν διαίρεσιν ύλης καί κινήσεως έν τφ  νευρικώ 
συστήματι νά παρουσιάζηται ώς διάφορος κατάστασιε καί τήε 
συνειδήσεως ή τήε πνευματικής ζωής. «Αί μεταβολαί, αί όποΐαι 
λαμβανόμεναι ώς καταστάσεις του οχι έγώ παρουσιάζονται είς 
εκδηλώσεις κινήσεων, όταν λαμβάνωνται ώς καταστάσεις του 
Εγώ πρέπει νά άποδίδωνταιείς εκδηλώσεις του συναισθηματικού» 

—κατ’ αύτόν τον τρόπον περίπου προσπαθεί ο Σπένσερ νά έρ- 
μηνεύση τήν συνείδησιν κατά τήν έξάρτησιν αύτήε άπό τής άντι- 
κειμενικής ούσίαε. Έ ν τούτοις δέ λαμβάνει τήν συνύπαρξιν ή τήν 
σύμπτωσιν πνεύματος καί νευρικής ένεργείας ώς γεγονός τι κατά 
τάλλα άνερμήνευτον, διότι ε.ίμεθα. όπως νομίζει, «άνίκανοι δλως 
νά λάβωμεν έννοιαν ή καί απλώς μόνον νά φαντασθώμεν, είς ποίαν 
σχέσιν διατελούσι προς άλλη λα». Ε ’ίμεθα άναγκασμένοι διά τούτο 
νά άρκεσθώμεν είς τήν άντίληψιν τής άρχικής δυνάμεως, ή τις 
τόσον είς τό έγώ δσον καί είς τό δχι έγώ κατ’ άκαθόριστον τρόπον 
έκδηλοΰται, «διότι τό άπροσδιόριστον, δπως έκδηλοΰται εντός 
των ορίων τής συνειδήσεωε υπό μορφήν συναισθήματος, οχι όλι- 
γώτερον άνεξερεύνητον είναι άπό τό άγνωστον καί άκαθόριστον 
εκείνο, δπερ έκδηλοΰται πέραν τών ορίων τής συνειδήσεως υπό 
άλλας μορφάς».

’Ακριβώς δμως διά τούτο, επειδή 6 Σπένσερ υποθέτει άπροσδιό- 
ριστόν τινα ουσίαν πνευματικήν συνυπάρχουσαν, άνευ μεσολα-

1. A system of synthetic philosophy, τομ. 1, First principles (γερμα- 
νιστί ύπδ Vetter) §§ 51, 92, 94, 145.

? Principles of Psychyolog (γερμανιστί ύπό Vetter) §§ 41, 56, 63, 6Q.
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βήσεως ετέρου τινός, μετά του αντικειμενικοί έν τή κινήσει τής 
όλης έκδηλουμένου συμβαίνοντος, καταλήγει εις τήν χαρακτηρι
στικήν δια τήν όλην αύτοΰ άντίληψιν περί τής πνευματικής ζωής 
παραδοχήν εσχάτων ενοτήτων (μονάδων), διά. των οποίων συγκρο
τείται ή συνείδησις.Προς τούς στοιχειώδεις έοεθισμούς του νευρικού 
συστήματος άνταποκρίνονται,οπως νομίζει,στοιχειώδεις καταστά
σεις τής συνειδήσεως η συναισθηματικοί τόνοι, έκ τής όλοκλη- 
ρώσεως των οποίων προκύπτει ή πνευματική ζωή. Θεωρεί αναμ
φισβήτητου ότι παραδείγματος χάριν έκ των παλμών τού άέρος, 
οίτινες προκαλοΰσι το αίσθημα τού ήχου, έκαστος εάν κατώρθωνε 
νά έπιδράση, θά έγίνετο άντιληπτος ώς θόρυβος, ότι δ5 οί θόρυβοι 
κατά τήν άπαιτουμένην ταχεΐαν αλληλοδιαδοχήν «δεν είναι δυ
νατόν νά διακριθώσιν εις χωριστάς καταστάσεις συνειδήσεως 
ώς τοιοϋτοι, «άλλ' οτι εις τήν θέσιν αυτών προκύπτει συνεχής τις 
κατάστασις συνειδήσεως, ή οποία καί ονομάζεται εις ήχος ή τό
νος». Ό  ήχος ούτος μεταβάλλει τήν ποιότητα αυτού, γίνεται όξύ- 
τερος ή βαθύτερος, έφ’ όσον ή άλληλοδιαδοχή τών ηχητικών κυ
μάτων είναι ταχυτέρα ή βραδυτέρα. Επομένως έκ μονάδων συν
αισθήματος τού αύτού είδους προέρχονται πολλά συναισθήματα, 
δυνάμενα νά διακριθώσιν άπ’άλλήλων κατά το ποιόν, οσω αί μο
νάδες αύται θά ένεφανίζοντο περισσότερον ή όλιγώτερον ολοκλη
ρωμένα'.. Καί άν άκόμη προς τούτοις ήθελον παραχθή καί αί άνα- 
λογούσαι προς τούς λεγομένους avoj τόνους σειραί απηχήσεων, 
τότε παρουσιάζεται ώς νέον γνώρισμα ή ποιότης εκείνη τού ήχου, 
τήν οποίαν καλοΰμεν άπόχρωσιν αύτού ή χρωματισμόν». Καί 
οΰτω προκύπτει, ώστε μέγα ποσόν ποιοτικής διαφόρων ειδών 
συνειδήσεως, άτινα έκάστοτε φαίνονται ότι είναι στοιχειώδους 
φύσεως, νά σχηματίζωνται μόλα ταΰτα έξ ενός καί μόνου απλού 
είδους συνειδήσεως, τό όποιον μόνον καθ’ εαυτό έχει συνδυασθή 
κατά τον μάλιστα διάφορον τρόπον». Έ φ ’ όσον όμως θά ήδύνατό 
τις κατ’ αυτόν τον τρόπον νά σχηματίση τό αίσθημα τού ήχου 
έκ μιας κοινής ένότητος (μονάδος), τότε κατ’ ανάγκην, λέγει ό 
Σπένσερ, θά ήδύνατο καί νά καταλήγη λογικώς εις τό συμπέρασμα, 
οτι αυτό τούτο συμβαίνει καί εις τά αισθήματα τών άλλων α ι
σθητηρίων καί μάλιστα ότι εις τό βάθος καί όλων αυτών τών έν 
οξεία άντιθέσει προς άλλήλας διατελουσών τάξεων αισθημάτων,
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υπάρχει μία κοινή ένότης. Την ενότητα ταύτην δε ζητεί νά άνα- 
καλύψη εις τήν υποκειμενικήν έπίδρασιν, ή όποια φέρει εις τήν 
συνείδησιν νευρικόν τινα έρεθισμόν. Θεωρεί πιθανόν μάλιστα «οτι 
κάτι τι παρομοίαε διατάξεως όπως ή του νευρικού ερεθισμού, απο
τελεί τήν τελευταίαν ένότητα τής συνειδήσεως καί ότι όλαι αί 
διαφοραί εις τά ήμέτερα. συναισθήματα μόνον έκ διαφόρων μορ
φών τής όλοκληρώσεως των έσχάτων τούτων ενοτήτων (μονάδων) 
προέρχονται».

'Η  κατ’ αύτόν τον τρόπον λοιπόν γινομένη σ υ γ κ ρ ό τ η σ ι ς  
τ ο ύ  π ν ε ύ μ α τ ο ς  έ κ  σ τ ο ι χ ε ί ω ν ,  θεωρείται παράγων 
καθορίζων τήν έξέλιξιν τής πνευματικής ζωής. ‘Ο τυιοΰτος πα 
ράγων προσδιορίζει τήν διαδοχικήν σειράν, καθ’ ήν άναπτύσσον- 
ται αί επιδόσεις και αί δυνάμεις αί πνευματικαί του παιδιού, και 
τάς γνώσειε, τάς οποίας απαιτεί πάσα έπίδοσις κατά τήν έξέ- 
λιξιν αυτής. Διά νά κατανοηθή ή διαδοχική αΰτη σειρά συμφώνως 
πρός τάς θεωρίας του Σπένσερ, είναι ανάγκη νά γίνη δεκτόν τό 
αξίωμα, ότι είναι άδύνατον νά παρουσιασθή σύνθετος κατάστασις 
τής συνειδήσεως, χωρίς νά προϋπάρξωσιν αί άποτελοΰσαι αύτήν 
άπλαι καταστάσεις τής συνειδήσεως. Κατά ταΰτα, τά άπλά α ι
σθήματα, τά παραγόμενα διέ πιέσεως, διά φωτός καί δι’ ήχου 
κλπ. είναι τά πρώτιστα φαινόμενα τής πνευματικής λειτουργίας, 
άτινα κατ’ ανάγκην πρέπει νά προϋπάρξωσι διά νά καταστή δυ
νατή ή άντίληψις συνθέτων φαινομένων. Καί ή άγωγή έχει σκο
πόν νά βοηθή τό παιδικόν πνεύμα κατά τήν άπόκτησιν των στοι
χείων εκείνων καί νά ύποστηρίζη αύτό κατά τήν επακολουθούσαν 
ενέργειαν τής συνδέσεως καί συνθέσεως των στοιχείων αυτών. 
«Γνωρίζομεν»—λέγει ό Σπένσερ εις τό βιβλίον αυτού περί άγωγής 
(εις τό δεύτερον Κεφάλαιον)—«τήν ορατήν μορφήν διά τών δια
φόρου ειδών καί τρόπων τού φωτός καί τήν μορφήν τήε αφής 
διά τών διαφόρων τρόπων τής άντισαάσεως. Καθ’ όμοιον τρόπον 
ούδεμία έναρθρος φωνή καθίσταται καταληπτή, χωρίς νά γίνωσι 
προηγουμένως αντιληπτοί οί άποτελούντες μέρη αύτής άναρθροι 
τόνοι φωνητικοί. Αύτό δέ τούτο συμβαίνει καί εις πάσαν άλλην 
περίπτο^σιν. Διά τούτο θά έπρεπεν, άκολουθοΰντες τον άναγκαΐον 
νόμον τής προόδου από τού απλού πρός τό σύνθετον, νά προετοι- 
μάζώμεν χάριν τού παιδιού αρκετόν αριθμόν αντικειμένων παρι-
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στώντων τούς διαφόρους βαθμούς και τά είδη τής άντιστάσεως, 
δμοιον άριθμόν αντικειμένων, καθιστώντων καταληπτά τον διά
φορον βαθμόν ισχύος καί τάς ιδιότητας τού φωτός, καί παρόμοιον 
έκ τόνων άποτελούντων αντιθέσεις κατά την έντασιν, τό ύφος καί 
τον χρωματισμόν.» "Ωστε πρέπει νά καταστήσωμεν τό παιδίον 
ένήμερον των άπλών σειρών των διαβαθμισμένων αίσθημάτωνι 
ίνα μετά ταύτα άπό της «άσκήσεως των αισθητηρίων» προχωρή- 
σωμεν εις την «εποπτικήν καί κατ’ αϊσθησιν διδασκαλίαν», εις 
την γνώσιν των μορφών καί εις την κατανόησιν των εννοιών.. 
Καθ’ ομοιον δέ τρόπον πρέπει καί ή ηθική αγωγή νά βασισθή 
εις την σύνθεσιν τών ένεργειών καί πράξεων προς τά άποτελέ- 
σματα αυτών.

13 Ή ψυχική αίτιότης.

'Η  αγωγή λοιπόν καί έκπαίδευσι,ς, ή βασιζομένη εις τάς θεμε
λιώδεις άντιλήψεις τού Αόκ, τού Έ ρμπαοτ ή τού Σπένσερ,θεωρεί 
σπουδαιότατον αυτής σκοπόν, τό νά έμφυτεύση εις τό παιδίον 
εί δυνατόν καί άπό τού λίκνου ακόμη τά αναγκαία στοιχεία α ι
σθημάτων, διά νά έξελίσσηται ούτω ή πνευματική ζωή καί νά 
σχηματίζηται 6 κύκλος τών ιδεών, έξ ού προέρχεται ή ήθική 
καί ενάρετος πράξις καί ή κατανόησις καί έκτίμησις παντός ωραίου 
καί άγαθοΰ.

’Εάν πρόκηται νά κατανοηθή ή τααύτη μόρφωσις κατά τά ού- 
σιώδη αυτής γνωρίσματα, τότε είναι ανάγκη νά χωρισθή τό ζή
τημα τής προελεύσεως τών ψυχικών στοιχείων, άπό τού ζητήμα
τος περί έπενεργείας καί έπιδράσεως τών στοιχείων τούτων κατά 
τήν συγκρότησιν τής πνευματικής ζωής. Τούτο, διότι έκ τών δύο 
τούτων ζητημάτων τό πρώτον ούτε νά τεθή σοβαρώς θά έπρεπε, 
καθ’ δσον μόνον εις τό δεύτερον είναι δυνατόν νά δοθή άπάντησις 
καί ούτω ή είκών τού ύπό έρευναν προβλήματος τής μορφώσεως.

Έφ* δσον δηλαδή ό "Ερμπαρτ παραδέχεται άπλάς ψυχικάς 
ουσίας πεπροικισμένας διά τής τάσεως προς έξασφάλισιν τής 
αύτοσυντηρησίας των, καί 6 Σπένσερ υποθέτει μίαν, κατ’ ούσίαν 
μή δυναμένην νά κατανοηθή αρχικήν δύναμιν, διά νά έρμηνεύση 
τήν έκδήλωσιν τών φαινομένων τής συνειδήσεως, άναγκαζόμεθα



57
V Jνα ανατρεςο>μεν εις μιαν αρχήν και αφετηρίαν, τήν οποίαν πράγ

ματι ούδόλως είμεθα εις θέσιν νά κατανοήσωμεν. Τούτο δέ δ ι
καιολογεί κυρίως, 6,τι ήδη ό Χιούμ εις τδ βιβλίον του «Διατριβή 

- περί τής ανθρώπινης φύσεως» σαφώς καί εμπεριστατωμένους 
εξαιρεί, δταν άναφέρη τά περιεχόμενα τής συνειδήσεως ή τάς 
«προσλήψεις του άνθρωπίνου πνεύματος» εις στοιχειώδεις έν- 
τυπώσεις διά των αισθητηρίων καί κατόπιν προσθέτει : 1 «Προ- 

• κειμένου περί των έντυπώσεων, cd όποΐαι προέρχονται έκ των 
αισθητηρίων, κατά τήν άντίληψίν μου, είναι άδύνατον νά κατα- 
νοηθή ή τελευταία αυτών αιτία καί πηγή διά του άνθρωπίνου 
νοός· πάντοτε θά είναι άδύνατον νά άποφανθή τις μετά βεβαιό
τητας καί άκριβείας, άν σχηματίζωνται άμέσως δι* έπιδράσεως 
τών άντικειμένων ή διά τήε δημιουργικής του πνεύματος δυνά- 
μεως, ή άν τέλος έ'χωσι τήν προέλευσίν των εις τον δημιουργόν 
τής ιδίας ήμών ύπάρξεως». Αναγνωρίζει επίσης ό Χιούμ οτι τό 
δλον ζήτημα περί προελεύσεως το>ν ψυχικών στοιχείων είναι άνευ 
μεγάλης σπουδαιότητος καί προσθέτει: «Δυνάμεθα νά έξαγά- 
γωμεν συμπεράσματα έκ της συνοχής καί άλληλουχίαε τών προσ
λήψεων ημών (Perception), καί άν άκόμη ύποτεθή δτι αί προσ
λήψεις αΰται είναι άληθεΐς ή ψευδείς ή δτι παριστώσιν άκριβώς 
τήν φύσιν, ή είναι απλώς άπαται τών αισθητηρίων». Εΐμεθα όμως 
ήναγκασμένοι τό ζήτημα έκείνο άκριβώς ώς παράλογον νά χαρα
κτηρίσω μεν, καθ’ δ άναλογιζόμέθα,δτι έκ τών ψυχικών στοιχείων, 
εάν ήθελεν ύποτεθή δτι ύπάρχουσι τοιαύτα, παράγεται κατ’ άνάγ- 
κην τό συνολικόν περιεχόμενον τής πνευματικής ζωής. Επειδή 
δηλαδή εις τό περιεχόμενον τούτο άνήκει καί ή δήθεν γνώσις 
περί τής αρχής τών στοιχείων, θά έπρεπεν ή ψυχή ή ή έκ τού άφα- 
νούς έπιδρώσα δύναμις, έφ όσον θά ήτο άνάγκη νά γίνη κατα
νοητή καί νά καθορισθή έν τή σκέψει, έκ τών αυτών στοιχείων 
νά σχηματισθή ή νά προέλθη, τά όποια πάλιν ώς ένέργεια τής ψυ- 
χής ή τής άρχικής αορίστου δυνάμεως πρέπει νά νοηθώσιν.

Έάν ύπάρχωσι ψυχικά στοιχεία καθόλου, πρέπει νά θεωρώνται 
ώς μή παραγόμενα, ώς άρχικαί άφετηρίαι. Τότε δμως πρέπει πράγ-

1. Πρβλ. Ντάβιντ Χιούμ, Διατριβή περί τής άνΟρωπίνης φύσεως. Περί 
τής διανοήσεως, Μέρος III κεφ. 5,



μάτι εξ αυτών νά είναι δυνατόν νά παράγηται και νά έρμηνεύηται 
όλον τό περιεχόμενον τής πνευματικής ζωής. Ά λλ’ ή παραδοχή 
ψυχικών στοιχείων είναι φανερόν πλέον οτι προέρχεται έκ μιμή- 
σεως τήε επιτυχούς μεθόδου κατά τήν νεωτέραν έρευναν τής φύ- 
σεως, καθ’ ήν τά σώματα διαιρούνται μέχρι τών τελευταίων αμε
ταβλήτων μερών ή άτόμων, τά όποια καθ’ έαυτά λαμβανόμενα 
ύπ’ όψιν έμμένουσιν εις τήν κατάστασιν τής ηρεμίας ή τής ομοιο
μόρφου και εύθυγράμμου κινήσεως, διά τών χωρικών όμως αύ- 
τών σχέσεων και αλληλεπιδράσεων φέρονται εις άλλαγάς τής 
καταστάσεώς των, όπόθεν προέρχονται τά διάφορα συμβαίνοντα 
εις τον κόσμον τών άντικειμένων καί τών σωμάτων. Τά φαινό
μενα τής πνευματικής ζωής μόλα ταΰτα δεν είναι δυνατόν νά άπο- 
δοΟώσι κατ’ άναλογίαν τοιαύτην εις τήν άπλήν συνύπαρξιν καί 
αλληλουχίαν ψυχικών στοιχείων.

Τούτο διδάσκει ή άπλή καί σαφής παράστασις, τήν οποίαν ό 
Χιοΰμ ήδη παρέχει περί τήε σχέσεως του ζητήματος, τό όποιον 
μάς άπασχολεΐ. Ουτος, ένώ καθ’ όμ,οιον τρόπον όπως καί ό Λόκ 
π-ρό αυτού, διακρίνει εντυπώσεις έκ τών αισθημάτων άπό εν
τυπώσεις έκ τής αύτοσυναισθησίας καί άντιπαραθέτει εις τάς εν
τυπώσεις τάς έξ αύτών προερχομένας παραστάσεις Χ, λέγει : 
«Μία έντύπωσις επιδρά κατά πρώτον επί του αισθητηρίου καί 
προκαλεΐ τό αίσθημα θερμότητος ή ψύχους, πείνηί* ή δίψης, εύ- 
αρεσκείας ή δυσαρέσκειας, τούτο ή έκείνο τό είδος τέλος. Έ κ  
τής έντυπώσεως ταύτης παράγει τό πνεύμα μίαν εικόνα, ή οποία 
παραμένει καί μετά τήν παύσιν τού ερεθισμού- τήν εικόνα ταύτην 
όνομάζομεν παράστασιν ή ιδέαν. 'Η  παράστασις όμως τής εύ- 
αρεσκείας ή δυσαρέσκειας προκαλεΐ κατόπιν, εάν ήθελεν έκ νέου 
έπανέλθη εις τήν ψυχήν, νέας έντυπώσεις ή νέους έρεθισμούς 
—τής έπιθυμίας καί τής άποφυγής, τής έλπίδος καί τού φόβου.— 
Αί έντυπούσεις ή οί νέοι ούτοι έρεθισμοί δύνανται νά όνομασθώσιν 
έρεθισμοί έκ τής αύτοσυναισθήσεως, διότι κατά ταύτην έρχονται 
κυρίως εις φως.Ούτοι μετασχηματίζονται πάλιν υπό τής μνήμης 
καί τής φαντασίας καί άποβαίνουσιν ουτω παραστάσεις, αιτινες 1

1, Ποβλ. ώς άνιοΤ. Μέρος I κεφάλ. 2.



έξ εαυτών ίσως προκαλούσι πάλιν άλλους ερεθισμούς, εντυπώσεις 
καί παραστάσεις. Οι έρεθισμοί καί αί εντυπώσεις έκ τής αύτοσυν- 
αισθήσεως προηγούνται κατά ταύτα των άναλογουσών προς ταύ- 
τας παραστάσεων, ενώ άκολουθοΰσι καί διαδέχονται τάς παρα
στάσεις έκ τών αισθημάτων καί εις ταύτας έχουσι την αιτίαν αύ- 
τών καί την άρχήν».

Έ κ  τών αρχικών έρεθισμών σχηματίζονται λοιπόν κατ’ άρχάς 
παραστάσεις καί έκ τούτων έρεθισμοί καί έντυπώσεις πάλιν δλως 
διάφοροι μετά τών σχετικών παραστάσεων. Καί ή λειτουργία 
αύτη, διά τής οποίας ολως νέον τι καί ίδιότροπον έκ τού έκάστοτε 
ύπάρχοντος έρχεται εις φώς,λαμβάνει χώραν πάντοτε καί έπανα- 
λαμβάνεται, μέχρις οτου σχηματισθή όλοε έκεΐνος ό πλούτος τών 
διαφόρων καί άσυγκρίτων προς άλληλα ειδών τών περιεχομένου 
τής πνευματικής ζωής.

Έ νώ ό Χιούμ (Hum e) άρκεΐται εις τό νά παραστήση τον σχη
ματισμόν τής συνειδήσεως έκ αών στοιχείων αύτής ούτως, όπως 
φαίνεται εις αυτόν οτι λαμβάνει χούραν, ώς γενικώς δεδομένον τι, 
προδίδει βαθυτέραν από τον 'Έρμπαρτ καί άπό τον Σπένσερ 
άντίληψιν τής ιδιοτροπίας τών γεγονότων τού ψυχικού βίου. Τούτο, 
διότι ή πνευματική έξέλιξις κατ’ ούσίαν παραγνωρίζεται, έάν 
ήθελε θεοορηθή δυνατόν, ότι ήμπορεΐ νά άναλύηταιείς μηχανισμόν 
τινα τών παραστάσεων ή εις διάφορον καταμερισμόν ύλης καί κι* 
νήσεως έν τώ νευρικώ συστήμ,ατι, τό όποιον θεωρείται βάσις.

'Η  παραδοχή ψυχικών στοιχείων απαιτεί μάλλον τήν άναγνώ- 
ρισιν ίδιοτρόπου τινός ψυχικής αίτιότητος. ’Άλλως κατ’ ούδένα 
τρόπον είναι δυνατόν νά γίνη κατανοητόν, πώς έκ τών παραστά
σεων, αί όποΐαι αναπτύσσονται εις δυνάμεις διά τής προς άλλήλας 
άντιστάσεως ή συνδέσεως καί συγχωνεύσεως, προέρχονται δλαι 
αί ποικίλαι έκείναι όρμαί, έπιθυμίαι καί βουλήσεΐΓ, ή πώς ό κατ’ 
ούσίαν πάντοτε ομοιότροπος διαφορικός καταμερισμός ύλης καί 
κινήσεως τού νευρικού συστήματος άποτελεί άφετηρίαν τόσων 
διαφόρων φαινομένων έν τή συνειδήσει.
* Είναι χαρακτηριστικόν πράγματι, οπο^ς αναφέρει ό W u n d t 1

1. Πρβλ. W. Wundt, Grundzuge der physiologischen Psyc-hologie 
5 Aufl., Bd. Ill Prinzipien der psychischen Kausalitat, σελ. 778.
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(Βούντ). διά τήν πνευματικήν έξέλιξιν, «οτι τδ έξ οίουδήποτε 
αριθμού στοιχείων παραγόμενον προϊόν είναι περισσότερόν τι 
άπό τό άπλοΰν άθροισμα των άποτελεσάντων αυτό στοιχείων, 
καί είναι πλέον τι παρά απλώς ομοιόμορφον προς ταΰτα τά στοιχεία 
όχι δέ μόνον κατά τήν σύστασιν αύτοΰ κάπως ποιοτικώς ή ποσο- 
τικώς παραλλάσσον, άλλ' είναι ολως νέον τ ι κατά τάς κυρίας 
αυτοΰ ιδιότητας άσύγκριτον προς τούς παράγοντας, οίτινες συν- 
ετέλεσαν εις τον σχηματισμόν του». Τούτου ενεκα ό Βούντ όμιλεί 
περί τής αρχής των «δημιουργικών συντελεστών». Επιμένει 
δηλαδή εις τοΰτο, «δτι ύπάρχουσι μοναδικά, έμπειρικώς άποδει- 
κνυόμενα στοιχεία ή συνδέσεις, έκ τών οποίων προέρχονται εκεί
νοι (οί συντελεσταί) κατ’ άναλόγους σταθερούς νόμους, όπως συνι- 
στώσιν αί μονάδες μιάε μηχανικής κινήσεως τό σύνολον ή απο
τέλεσμα τής κινήσεως», συγχρόνως όμως τονίζει, δτι τό παρα
γόμενον αποτέλεσμα ενταύθα δεν είναι όπως κατά σχηματιζο- 
μένην κίνησιν, τοΰ αύτοΰ είδους καί τής αυτής αξίας όπως καί τά 
συνιστώντα αυτό μέρη, άλλ’ δτι πράγματι είναι νέον τι, έν τοίς 
στοιχείοις παρεσκευασμένον,. αλλά μή έσχηματισμένον προϊόν, 
καί οτι ή αξία καί σημασία αύτοΰ πράγματι είναι νέα, εις άνωτέ- 
ραν άνήκουσα βαθμίδα». Εις πάσαν ψυχικήν σύνδεσιν διαβλέπει 
ό Βούντ τοιαύτην τινά «δημιουργικήν σύνθεσιν». «Μία συνήχησις 
είναι τι περισσότερον άπό τό άθροισμα τών άποτελούντων αυτήν 
μερικών τόνων, ’Ενώ δηλαδή ούτοι συγχωνεύονται εις μίαν Ε ν ό 
τητα, ό βασικός τόνος αποκτά., διά τών λόγω τής έλαχίστης έν- 
τάσεώς των ώς αυτοτελή στοιχεία κατά κανόνα μή άσκούντων 
έπίδρασίν τινα ύψηλοτέρων τόνων, χρωματισμόν τινα, ό όποιος 
καθιστά αύτόν πολύ πλουσιώτερον σύστημα τονικόν, παρ’ δ,τι 
είς άπλοΰς τόνος είναι». ’Εντεύθεν προέρχεται «έπί τή βάσει τών 
άπλών μόνον καθ’ ύψος καί βάθος διαβαθμιζόμενων τόνων ό άπέ- 
ραντος καί πολυποίκιλος κόσμος τοΰ ήχητικοΰ ή μουσικού χρω
ματισμού». «Καθ’ δμοιον τρόπον είναι πάσα παράστασις χώρου 
προϊόν, είς τό όποιον ώρισμένα στοιχεία πάλιν έχουσιν άπωλέσει 
τήν ιδίαν αυτών ύπόστασιν, διά νά προσδώσωσιν είς αύτό δλως 
νέαν ιδιότητα,τήν κατά χώρον διάταξιν τών αισθημάτων. Κατά τήν 
δρασιν Si* άμφοτέρων τών οφθαλμών έξαφανίζονται τά χωριστά 
είδωλα τών οργάνων τής όράσεως, διά νά άποτελεσθή έν τή γενική
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καί κοινή είκονι ή άμεσος παράστασής τοϋ βάθους και των δια
στάσεων των σωμάτων. «Συγγενή, καί συγχρόνως όμως ιδιό
τροπα φαινόμενα παρουσιάζονται κατά τον σχηματισμόν συνθέ
των συναισθημάτων». Τό συναίσθημα έκ μιας αρμονίας υπερβαί
νει την άσκουμένην έπίδρασιν παρά των μερικών συναισθημάτων 
τόνου ή ήχου, των μετεχόντων εις τον σχηματισμόν του, ένώ συγ
χρόνως απορροφά ταΰτα μερικώς κατά την ιδίαν αυτών έπίδρα- 
σιν. Μία παραφωνία καί ή άκολουθοΰσα ταύτην λύσις εις συμφω
νίαν εμπεριέχει συναισθηματικόν τόνον καί άξίαν πολύ άνωτέραν 
από τά παράγοντα αυτήν μέρη. Ή  έξ ενός μόνον ρυθμικού κτύ
που έντύπωσίΓ είναι μηδέν απέναντι τοϋ συνολικού ρυθμού, καί 
ούτος πάλιν ύποχωρεϊ κατά την έπίδρασιν, την οποίαν παράγει 
6 συνδυασμός αρμονίας καί ρυθμού. Κατά τά πάθη καί τάς όρμάς, 
έν μερικόν, μετέχον εις τον σχηματισμόν τούτων συναίσθημα, 
άπορροφάται άπό τό σύνολον τού πάθους ή της ορμής ταύτης, 
καί τά πάθη καί τά συναισθήματα, άτινα σχηματίζουσι μίαν 
έκδήλοίσιν βουλήσεως, συγκροτοϋσιν διά ταύτης πάλιν νέον όλως 
φαινόμενον βαθέως έφ’ όλου τοϋ ψυχικού βίου έπιδρών. Εντός 
τών λειτουργιών τής βουλήσεως τέλος ό πολλαπλασιασμός τών 
ελατηρίων φέρει εις φώς πάντοτε συνθετο^τέρους τύπους τής βου
λήσεως, οίτινες πάλιν ως ιδιότροπα' ψυχικά προϊόντα εμφανί
ζονται προ τών μερικών στοιχείων τών όρμων, έκ τών οποίων 
έχουσι συντεθή».

Είναι λοιπόν κατ,ά ταϋτα άδύνατον, νά άναχθώσι τά φαινόμενα 
τού ψυχικού βίου είς συνύπαρξίν τινα καί άθροισμα στοιχείων, 
έκαστον έκ τών οποίων, καθ εαυτό λαμβανόμενον, μένει αμετά
βλητον είς την κατάστασιν αυτού καί άπλώς, μόνον διά τής επιδρά
σεων* άλλων στοιχείων αναγκάζεται νά άλλάζη κατάστασιν. Ά λλ’ 
ακριβώς τό δυνατόν τοιαύτης τίνος σχέσεως ύπήρξεν ή άφετηρία 
προς παραδοχήν, ότι τά έν χώρω σώματα είναι κράματα μ ι
κρότατων μερών μάζης, καί ότι πάσα μεταβολή τής καταστά- 
σεως τών σωμάτο>ν προέρχεται έκ μεταβολής τινοε έν τή κατα- 
στάσει τών μικροτάτων μερών τής μάζης, ένω συγχρόνως έκαστον 
τοιοΰτον μέρος καί κατά τήν μεταβεβλημένην αυτού κατάστασιν 
παραμένει ο,τι είναι, καί είς αλλαγήν τής κατασαάσεώί* του μόνον 
διά τ ψ  χωρικής συνυπάρξεο^ς ποός άλλα μερίδια εξαναγκάζεται.
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. Και είναι αναγκασμένος τις νά παραδεχΟή, οτι άρχικώς ύπήρξεν 
ή ελπίς, καθ’ όμοιον τρόπον όπως διά τά έν τη φύσει συμβαίνοντα 
καί διά τον ψυχικόν βίον, νά εύρεθή ερμηνεία τις δι5 άναφοράς εις 
στοιχεία.

Έ ά ν έπραγματοποιεΐτο ή ελπίς αύτη. τότε δεν θά ήτα ανάγκη 
νά περιορίζηταί τις εις τό νά άναγνωρίζη έμπειρικώς μόνον άπο- 
δεικνυόμενα στοιχεία ώε ενεργούς παράγοντας των ψυχικών συμ
βάντων. Θά ήδύνατο μετά του Σπένσερ νά ύποθέτη τελευταίας 
ενότητας, εις ούδεμίαν έμπειρίαν διδομένας, χάριν του σχηματι
σμού τού πνεύματος, ή μετά τοΰ'Έρμπαρτ άπό των φαινομένων 
της συνειδήσεως νά υπερπήδα εις τάς προκαλούσας τά φαινό
μενα ταύτα ουσιώδεις δυνάμει;:—άπό της παραστάσεως δηλονότι 
εις την τάσιν προς τό παριστάνειν—θά ήδύνατο έπί πλέον τά στοι
χεία τού ψυχικού βίου νά άναζητή οχι μόνο/ εις τά απλά αισθή
ματα, αλλά καί εις τά στοιχειώδη συναισθήμ,ατα ή βουλητικάς 
κινήσεις, χωρίς διά τούτου νά έπέλθη ουσιώδης τις μεταβολή 
εις την άντίληψιν περί ψυχικού βίου, παρ’ ολας τάς έπί μέρους 
διαφοράς. Καί άπό την φυσιοδίφην άλλως τε ούδείς άπαιτεϊ τήν 
εμπειρικήν άπόδειξιν των μορίων καί ατόμων· μάλιστα επιτρέ
πεται εις τούτον ή παραδοχή καί άναγνώρισις μυστηριωδών μα
ζών καί διαφευγουσών τήν παρατήοησιν κινήσεων, καί μένει 
εις τήν διάθεσιν αυτού νά αντικαθιστά, τήν μηχανικήν, τήν εις 
τήν κίνησιν των μορίων τής μάζης βασιζομένην μέθοδον παρατη- 
ρήσεως, διά τής ή>εκτροδυναμικής, τής άπό στι ιχειωδών ήλε- 
κτρικών καί μαγνητικών καταστάσεων καί άλλαγών καταστά
σεων άναχωρούσης.

Έ άν δέ καί τά ψυχικά φαινόμενα δεν παρουσιάζωσιν άπλήν 
τινα σύστασιν στοιχείων καί λόγ<ο τούτου δι’ άναφοράς εις στοι
χεία ούδόλως έρμ.ηνεύωνται, τότε θά έπρεπε κατ’ ανάγκην ή δη
μιουργική σύνθεσις τών στοιχείων καί τών συνδέσεων αυτών νά 
άναγνωρισθή ώς ή βασική μορφή τού ψυχικού βίου, έφ* όσον 
πράγματι λαμβάνει χώραν.

'Υπάρχει λοιπόν πράγματι τοιαύιη τις σύνθεσις; Προέρχεται 
6 ήχος έκ τών μερικών τόνων, οί όποιοι καθ’ έαυτούς ούδένα ήχη- 
τικόν γνώρισμα ιδιαίτερον (χαρακτήρα) έχουσι; Συνίσταται ή 
άντίληψις τού χώρου έκ τής συγχωνεύσεως (ορισμένο/·/ καθ’έαυτά



ανεξαρτήτως χώρου αντιληπτά γενόμενα αισθήματα (τ. ε. ποιο- 
τικώς ήμβλυθέντα, έκ του τόπου ερεθισμού έξαρτώμενα αισθή
ματα του γυρεοειδοΰς χιτώνος, και μεγαλειτέρα,Γ έντάσεως, διά 
τής κινήσεως και θέσεως του οφθαλμού καθοριζόμενα έντονώτερα 
αισθήματα, όπως υποθέτει αυτά ό Βούντ χάριν τής θεωρίας αύτοΰ 
περί παραστάσεων του χώρου διά τής όράσεως); Σχηματίζεται 
τό πάθος και ή ορμή έξ απλών συναισθημάτων και έκ συναισθη
μάτων καί παθών ή ορμών καί τάσεων ή έκπληροΰσα ταΰτα πάντα 
βουλητική ένέργεια;

"Οστις δεν θεωρεί τήν παραδοχήν ψυχικών στοιχείων καί τήν 
συγχώνευσιν αυτών ώς αληθή καί αυτονόητον εύθύς έξ αρχής, 
είναι διατεθειμένος νά άποκριθή διά του οχι εις ολας ταύτας τάς 
έρωτήσεις. Τούτο, διότι καί αυτός άκόμη ό άπλούστατος τόνος, 
από τον όποιον λείπουν όλοι οί φυσικώς δυνάμενοι νά άποδει- 
χθώσιν ανώτεροι τόνοι, ήδη έχει μόλα ταΰτα χαρακτηριστικήν τινα 
άπήχησιν, δυναμένην μέν νά σχετίζηται προς τήν έλειψιν τών άνω- 
τέρων έκείνων τόνων, καθιστώσαν όμως δυνατήν τήν σύγκρισιν 
του άπλοΰ τόνου, έξ οΰ άφηρέθη δήθεν ό ιδιαίτερος ηχητικός χα- 
ρακτήρ, προς πάντα άλλον έχοντα τοιοΰτον ήχητικόν χαρακτήρα 
τόνον. Έάν έπί πλέον ήθελε γίνει παραδεκτόν ότι είναι δυνατόν νά 
προέρχωνται xi παραστάσεις τοΰ χώρου έκ καθ’ εαυτών άσχέτως 
προς τον χώρον, άντιληπτών γενομένων αισθημάτων, τότε θά 
έπρεπε νά είναι δυνατή κατάστασίς τις τής συνειδήσεως, καθ’ ήν 
θά ήτο δυνατόν νά καταστή άντιληπτή πραγματικότητ τις άνευ 
χώρου. Τοιαύτη τις όμως κατάστασίς είναι πράγματι άπίθανος, 
έφ’ οσον έκαστον αίσθημα προϋποθέτει αλληλουχίαν καί συνύ- 
παρξιν ευκόλως διακρινομένων άπ’ άλλήλων ποιοτήτων, έν τή 
συνοχή τοΰ διακρινομένου τών όποίο>ν ή χο^ρική άντίληψις ήδη 
έχει δοθή 1. Διά τοΰτο παν αίσθημα σχετίζεται προς έν αίσθη-

1. Εις τήν «Μυθοπλασίαν καί Γνώσιν (Mythenbildung und Erkeun- 
tuis) απέδειξα, δτι ή πραγματικό της κατά τήν άντιληπτήν γινομένην αύτης 
μορφήν .συνί στα ται εις τήν συνύπαρξιν διακρινομένων άπ άλλήλων μερών 
καί φέρει τον τύπον συνεχούς τίνος όλου δυναμένου νά χαρακτηρισθή ώς 
επιφανειακόν ή δύο διαστάσεων, καί ότι έπί πλέον ή πραγματικότης έν γένει 
άναπτύσσεται εις άνεξάν.λητον πλήθος μορφών ύπάρξεως, δυναμένων νά 
γίνωσίν άντιληπταί ώς διαδοχικώς καί συγχρόνως προς άλλήλας ύπάρχουσαι*



64

αόν γενόμενον χωρικόν σώμα και αυτή δ’ άόιόμη η άντίληψις των 
συναισθηματικών καταστάσεων δεν καθίσταται δυνατή άνευ 
συσχετίσεως προς τό ’ίδιον ημών σώμα.Τόσον όλιγώτερον είναι 
και κατάστασίς τις τής συνειδήσεως νοητή, ή οποία νά μη είναι 
δυνατόν νά χαρακτηρισθή τόσον ως πάθος όσον καί ώε λειτουργία 
βουλήσεως, καί δή κατά τρόπον, όόστε νά μή έμφανίζηται ώς σύν- 
θεσις στοιχειωδών, καθ’ έαυτάς άνευ γνωρισμάτων πάθους καί 
βουλήσεως συναισθηματικών καταστάσεων.

Μάλλον φαίνεται ότι ούδεμία γενικώς κατάστασίς τής συνει
δήσεων είναι δυνατόν νά λάβη χώραν χωρίς καί κατά την μάλ
λον πρωτόγονον αύτής μορφήν νά έκδηλώται τόσον ώς κατάστασίς 
του αίσθάνεσθαι καί διανοεισθαι όσον καί του συναισθάνεσθαι 
καί βούλεσθαι, οΰτων ώστε νά δύναται αέν τις νά διακοίνη άνε-4 ' t ^  I 14

πτυγμέναε καί μή, πενιχράς καί πλούσιας καταστάσεις- τής συ- 
νειδήσεως, νά άναγνοηοίζη όμως καί νά άποδίδη εν πάση περι- 
πτώσει εις τήν συνείδησιν τά ουσιώδη απλώς μόνον διακοινόμενα, 
πράγματι δέ αδιαίρετα καί αχώριστα απ’ άλλήλων φαινόμενα του 
διανοεισθαι καί αίσθάνεσθαι, του συναισθάνεσθαι καί βούλεσθαι, 
άτινα άποτελούσιν άδιάλυτον καί άδιαίρετον ενότητα.

14· Τό πρόβλημα τής έξελίξεως.
Εις τήν θέσιν τής ψυχικήc αίτιότητος, εις τήν παραδοχήν τής 

οποίας £φερεν ή παρά του Λόκ (Locke) παρασκευασθεΐσα, καί 
είς τήν μηχανικήν φυσικήν θεωρίαν βασισθεΐσα άντίληψις περίτής 
ούσίας καί συστάσεως τού άνθρώπου, παρουσιάζεται λοιπόν ανάγ
κη νά προϋποτεθή έξέλιξίς τις, ή οποία αναχωρεί άπό πρωτο
γόνων, είς άρχικήν ενότητα καί τελειότητα συνισ ταμένην, όχι 
έκ στοιχείων τό πρώτον διά δημιουργικής τίνος συνθέσεως ώς 
νέόν τ ι σχηματιζομένων καταστάσεων, καί ή οποία κατά τήν πο-

Τούτου ενεκα εΐς τήν ουσίαν της πραγματικότητος ανήκει, νά καθίσταται 
αντιληπτή τόσον ύπό τον τύπον των τριών χωρικών διαστάσεων, όσον καί 
υπό τον τύπον τοϋ χρόνου (ιδε σελ. 172 κ .έ .). Έ κ της έκεΐ (σελ. 185 κ. έ . ) 
γενομένης παραγο>γής τοϋ χωρικού σώματος καί τοϋ χώρου των τριών δια- 
στάσεων προκύπτει ή γνώσις, ότι όχι είς τά αισθήματα, άλλ* εΐς την πολ
λαπλότητα τών δι’ αισθηματικών ποιοτήτων χαρακτηριζομένων μερών 
έγκειται, τό νά συνίσταται ή πραγματικότης έκ χωρικών σχέσεων διά τήν 
ήμετέραν άντίληψιν (·ελ. 203).



6,6-

ρείαν αυτής φέρει εις ωριμότητα και τελειότητα μόνον δ,τ.ι δυ
ναμικών και κατά πυρήνα ευθύς έξ αρχής υπάρχει.

Τοιαύτην τινά. έξέλιξιν προϋποθέτει, παραδείγματος χάριν, ό 
Φίχτε (Fichte). "Ο,τι ονομάζει θεμελιώδη ορμήν τού άνθροόπου, 
δεν ειναί τι τό έκ στοιχείων παραγόμενον. Μάλλον θέλει νά. παρα- 
στήση τούτο την πνευματικήν ζωήν έν τή αρχική αύτής μορφή. 
Αποτελεί τούτο τον πυρήνα, ό όποιος ήδη εγκλείει εις εαυτόν 
ολας τάς έκτυλισσομένας φάσεις τού έξελισσομένου πνεύματος 
εις άδιαίρετον συναρμολογικήν σειράν. Τούτου ένεκα ή έξέλιξις 
δεν είναι, ούτε έκ τού μηδενός τι προερχόμενον, ούτε έπίδρασίς 
τις εξωτερικών αιτίων, αλλά, μόνον άνάπτυξιν έκείνου, τό όποιον 
ύπό συνεπτυγμένην ήδη κατάστασιν ύφίσταται. Και τό άναπτυσ- 
σόμενον άφ’ εαυτού πνεύμα κατέχει ήδη είς έκάστην βαθμίδα έξε- 
λίξεως πάσας τάς φάσεις, αί όποΐαι άνήκουσιν είς αύτό. Δέν είναι 
ποσόν τι ή μέγεθος άποτελούμενον έκ μερών, άλλ’ ένότης τις καθ’ 
έαυτήν καί άδιαίρετος.

Διά τής άναγνωρίσεως δμως τής ένότητος καί προτεραιότητος 
τού πνεύματος δέν κατορθοΰται καί ή κατανόησις καί ερμηνεία 
τής έξελίξεως αύτοΰ τής συντελουμένης ύπό τήν έπίδρασιν εξω
τερικών παραγόντων καί περιστάσεων. Τούτου δ’ ένεκα ό "Ερ- 
μπαρτ (H erbart), έπί τή βάσει τού τρόπου τού διανοείσθαι κατά 
τήν έποχήν τής διαφωτίσεως, ήδυνήθη,έναντίον τών θεωριών τού 
Φίχτε, νά έπιβάλη τήν θεωρίαν περί προελεύσεως τής πνευμα
τικής ζωής έκ στοιχείων, άτινα παράγονται δήθεν δι’ έπιδράσεων 
έκ τών έξω. Είναι πεπεισμένος, οτι ούδεμία αμφιβολία χωρεΐ ως 
προς τήν σύστασιν τού πνεύματος έκ στοιχείων, καί οτι διά τής 
συνδέσεως καί άφομοιώσεως, ή διά τού χωρισμού καί τής άντι- 
θέσεως τών στοιχείων είναι δυνατόν νά διασαφηνισθώσι καί νά 
κατανοηθώσι πλήρως τά πάντα, οσα δηλαδή όνειροπολών τις 
ιδεαλισμός νομίζει, οτι πρέπει νά θεωρή ώς αυτόματον άνάπτυξιν 
πυρήνος τίνος μή έξελιχθέντος. Μετά τής τοιαύτης πεποιθήσεως 
λέγει λοιπόν : 1 «Τον ’Ιδεαλισμόν διακρίνει ή παραγνώρισις τού 
ψυχολογικού Μηχανισμού. Έ φ ’ όσον δέν βλέπει αυτόν, πιστεύει,

1. Έν τή πραγματείφ «Tiber das Verhaltnis des Idealismus zur Pa· 
dagogik» 1831.

Ai περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεις 5



βτι κο»ί δέν ύπάρχβι». Καί κατά τήν εποχήν της καταπτώσεως 
καί της κοινωνικής άποσυνθέσεωΓ, οτε ό Φίχτε (F ich te) έξεφώ- 
ν*ι τούς λόγους του πρός τό γερμανικόν έθνος καί άνέπτυσσε τό 
σχέδιον μιας εθνικής άγοιγής, προσθέτει ό Έ ρβαρτ (H erbart): 
«Κατά περιστάσεις τής ανάγκης καί δυστυχίας παρηγορεϊταί 
τις δι* Ιδεωδών καί έπιδρώσι ταϋτα λυσιτελώς, τουλάχιστον 
έπ’ έκείνων, οί όποιοι είναι προσηλωμένοι εις αυτά. Έ ν  τή πρά- 
ξει όμως δέν ώφελουσι, διότι ή ευτυχία στρέφεται, καί μάλιστα 
δι* όλως διαφόρου πράξεως καί εργασίας».

Έ ν  τούτοις αί περιστάσεις τής άνάγκης καί δυστυχίας φαίνεται 
ότι μάλλον των άλλων προκαλοϋσι τήν αυτογνωσίαν καί τον ορ
θολογισμόν καί παρακινουσιν εις δραστηρίαν ενέργειαν. Τούτο 
διότι οΐ λόγοι τού Φίχτε πρός τό γερμανικόν έ'θνος ύπήρξαν έργον 
μέγα καί πολ?.ής σπουδαιότη τος. Καί τό φρόνημα, τό όποιον έξε- 
δηλώθη διά τού Φίχτε, ήτο επίσης ζωηρόν καί έν τω βαρώνω 
Φόν Στάιν καί tic τον Σιάρχορνστ (S charnhorust) καί έφηρ- 
μόσθη ίχι μόνον εις συναισθήματα καί λόγους, άλλα καί εις τήν 
άναδιοργάνωσιν του πολιτειακού βίου καί του στρατού. 'Όταν 
έμψυχώνηταί τις άπό τό φρόνημα αυτό, καί διαπνέηται άπό πλήρη 
εμπιστοσύνην πρός τήν αυτενέργειαν τού πνεύματος καί τήν ικα
νότητα, παρ* δλας τάς έξωτερικάς επιδράσεις νά έξελίσσηται κατά 
τόν ίδιον αυτού τρόπον, τότε κατ’ άντίθεσιν πρός τον 'Έμπαρτ 1

ί. Κατ’ άντίθεσιν πρός τόν Herbart ("Ερμπαρτ) καί καθ’ ύπόδειξιν του 
ΙΙεσταλότσι καί ό Νάτορπ (Natorp) επίσης {Herbart, Pestalozzi und 
die heutigen Aufgaben der Erzichungslehre 1899) πρεσβεύει τήν ίδεα- 
λιστικήν άποψιν έν τή λειτουργία της αγωγής καί μορφώσεως. «Ή  θεμελιώ
δης μορφή τής πνευματικής αύξήσεως», λέγει, (ί'δ. ώς ά. σελ. 74, 75), «ύ- 
πάρχει άρχικώς καί έξ ίσου έσχηματισμένη εις τούς πρώτους πυρήνας του 
αύτομορφουμένου πνεύματος, δέν είναι δυνατόν νά έρχηται εις φως ώς δευ- 
τερεύουσα έκιτυχία εξωτερικής τίνος έπεξεργασίας, όπως οΰτε καί ώς έπα- 
κόλουθον μηχανικόν αποτέλεσμα πολλών αύθυποστάτων μονομερών κινή
σεων των ψυχικών στοιχείων, τών κατά "Ερμπαρτ παραστάσεων Ά πό τής 
ρίζης ακόμη τείνει ή μόρφωσις τής παραστάσεως πρός σαφήνειαν έν τή κα
τανοήσει......... ή μόρφωσις τών όρμων πρός σταθερότητα τής βουλήσεως------
καί αύτό άκόμη τό φαινομενικώς διαφευγον τόν κανόνα παίγνιον τής φαντα
σίας τείνει πρός. γνώσιν τής καλλιτεχνικής διαμορφώσεως». Διά τούτο είναι 
ή μόρφωσις τού άνθρώπου διάπλασις «εαυτού διά τού έαυτού του». Ή  λέξις
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καί πρός τάς άντιλήψεις καθ’ όλου τής εποχής τής διαφωτίσεως 
θά έμμένη εις τό ότι έν τφ σχηματισμοί τήτ πνευματικής ζωής 
έγκειται συγχρόνως ή αιτία καί βάσις διά την όχι έ'ξωθεν τέχνη- 
τώς προκαλουμένην, άλλ’ έκ των ένδον προς τά έξω κατά φύσιν 
συντελουμένην έξέλιξιν τής ζωής ταύτης. Τούτου ένεκα νομίζει 
τις εαυτόν ύποχρεωμένον νά προϋποθέση άρχικήν τινα, δυναμι
κήν,κυρίαν καί ούσιώδη θεμελιώδη ορμήν έν τω άνθρώπω,ό όποιος, 
όπως ό άναθάλλων σπόρος ενός φυτού ή όπως ή έμβρυακή κατά- 
στασις τοΰ ζωικού οργανισμού, φέρει ήδη έν εαυτοί την έν τοί μέλ- 
λοντι διαμόρφωσίν του. Εις την σύστασιν τής θεμελιώδους έκεί- 
νης ορμής άποδίδει τις κατόπιν, τήν καθαράν βούλησιν, καί την 
σαφή γνώσιν καθώς καί τό διά τής αισθητικής σχέσεο^ς τελειο- 
ποιούμενον συναίσθημα.

’Ακριβώς όμως τήν προέλευσιν ταύτην καί τήν άφ’ εαυτού 
έξέλιξιν έπιθυμει τις νά γνωρίση καί κατανόηση. Δι* άπλής ανα
φοράς εις τήν θεμελιώδη ορμήν δεν καθίσταται τούτο κατανοητόν. 
‘Η δέ σύγκρισις προς τάς πρωτογόνους βαθμίδας έξελίξεως τού 
φυτού καί τού ζώου προκαλεΐ μάλλον τήν περαιτέρω χωρούσαν 
άπαίτησιν, τού νά διαφωτισθή τις καί περί των άρχών επίσης 
καί των διαμορφώσεων τής ζωήε κατά τήν άντικειμενικήν της 
άποψιν, άνευ συσχετίσεως προς τήν έκδήλωσιν αυτής έν ταΐς 
ύποκειμενικαΐς καταστάσεσι τής συνειδήσεως.

Τούτου ένεκα δεν αρκεί, νά παραδεχθώμεν άνευ ετέρου τήν 
ίδεαλιστικήν άποψιν καί άντίληψιν.Είναι άνάγκη νά κοπιάση τις, 
νά καταστήση αύτήν κατανοητήν, νά στηρίξη αύτήν καί άναπτύ- 
ξη καί έν άνάγκη νά υπεράσπιση αύτήν. ’Έχομεν ανάγκην άπαν- 
τήσεως εις τό έρώτημα: Π ώ ς  σ υ ν  τ ε λ ε ί τ α ι  ή έ ξ έ λ ι -  
ξ ι ς  τ ο ΰ  π ν ε ύ μ α τ ο ς ;  Πώς συμβαίνει ώστε ύπό τήν έπί- 
δρασιν εξωτερικών παραγόντων καί συνθηκών, νά ώριμάζη έκείνο 
τό όποιον υπάρχει εύθύς έξ αρχής ώς δυνάμενος νά έξελιχθή πυρήν;

Ειμεθα υποχρεωμένοι νά δώσωμεν τήν δέουσαν άπάντησιν εις 
τήν έρώτησιν ταύτην, έφ’ όσον ή διάστασις τών δύο καί κατά τάς

μόρφωσις σημαίνει, ότι κάτι σχηματίζεται έν ήμΐν, ίχι δ’ ότι ήμεΐς ώς ά
ψυχος, εύπλαστος κηρός πλαττόμεΟα επί τή βάσει τής μορφής, τήν οποίαν 
ά προυτίμα ό πλάττων καλλιτέχνης».



68

ημέρας ημών ύπαρχουσών αντιθέτων άντιλήψεων καθιστά. έπαρ- 
κώς αισθητήν την ελλειψιν μιας ικανοποιητικής άπαντήσεως.

'Η  άπλή παρατήρησις τής πραγματικώς συντελουμένης έξελί- 
ξεως δεν φέρει εις τον σκοπόν αυτόν. Δεν φέρει δέ έπίσηε καί δταν 
ακόμη αυτή παρασταθή όσον το δυνατόν άκοιβέστερον καί έρευ- 
νηθή διά πειραματικών μεθόδων. Τούτο, διότι πρόκειται μά.λλον 
περί κατανοήσεως τών όρων καί συνθηκών, ύφ5 ους είναι δυνατή 
μια έξέλιξις έν γένει του πνεύματος.

Διά νά καταστήσωμεν τούτο σαφέστερον, υπενθυμίζομε, οτι 
καί ή άντίληψις περί τών έν τή φύσει γεγονότων, ή οποία είναι 
χαρακτηριστική διά τήν νέαν εποχήν, δεν προήλθεν έκ τής συσ- 
σωρεύσεως καί τής τελειοποιήσεως τών παρατηρήσεων καί έκ 
τής υποβοηθήσεων τούτων διά πειραμάτων. 'Ο  Βά.κων ο έκ Βέ- 
ρουλαμ (Baco of Verulam) παρά τούς μακρούς πίνακας καί κα
ταλόγους, όπου είχε συσσωρεύσει άποτελέσματα παρατηρήσεως 
καί έμπειρίαν, παραμένει προσδεδεμένον εις τήν άρχαίαν θεμελιώ
δη ιδέαν περί τής ουσίας του έν τή φύσει συμβαίνοντος. Καί αυ
τόν, οπούς καί τούς αρχαίους φιλοσόφους, διαφεύγει, ότι ό αλη
θής καί πραγματικός καθορισμός τού έν τή φύσει συμβαίνοντος 
φέρει εις δυνάμενα νά έρευνηθώσι ποσά καί μεγέθη, μεταβαλ
λόμενα κατά τήν προς άλληλα αλληλουχίαν καί άλληλεπίδρασίν 
των. Τούτου ένεκα ό Κέπλερ καί ό Γαλλιλαΐος πράγματι άνεδεί- 
χθησαν θεμελιωταί τής νέας περί φύσεων άντιλήψεων, διότι αυτοί 
άπέδωκαν τήν αιτίαν εις τον τρόπον έρεύνης τον άφοοώντα εις 
ποσά καί μεγέθη καί εις τάς παραλλαγάς καί μεταβολάς τούτων. 
Τούτο όμως έγένετο δυνατόν τότε μόνον, δταν οί ριξικέλευθοι 
ούτοι έρευνηταί καί φυσιοδίφαι κατέληξαν εις τήν νέαν βασικήν 
άντίληψιν, οτι παν σώμα, οχι δπως οί αρχαίοι έδίδασκον, διαπνέ- 
εται υπό δυνάμεων τεινουσών προς ώρισμένον σκοπόν, άλλ’ οτι 
άφ’ εαυτού έπιμένει εις τήν κατάστασίν του, τήν οποίαν ό Κέπλερ 
έζήτει έν τή ηρεμία, ένώ ό Γαλλιλαΐος άνεγνώρισεν αυτήν ως ομοι
όμορφον, εύθύγραμμον κίνησιν. Τό βασικόν τούτο νέον είδος άντι- 
λήψεωτ κατέστησε κατά πρώτον δυνατόν, διά παρατηρήσεων καί 
πειραμάτων, τον προσδιορισμόν τών νόμων, καθ ούς λαμβάνουσι 
χούραν αί άλλαγαί τών καταστάσεων. Αυτό τούτο τό είδος τής 
άντιλήψεως υπήρξε συγχρόνως καί ή αφετηρία, ώστε—όπως φαί-
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νεται, λίαν ταχέως καί άνευ τής καταλλήλου έκτιμήσεως των 
ύπαρχουσών δυσκολιών—καί τά φαινόμενα καί αί εκδηλώσεις 
τής ζωής καί τής συνειδήσεως νά θεωρηθώσιν κατ’ άνάλογον 
τρόπον ώς άλλαγαί καταστάσεων, προ καλού μένουν δι’ έπιδράσεων 
έ'ξωθεν. Άντιθέτως προς τον χαρακτηριστικόν τούτον διά την 
εποχήν τής διαφωτίσεως τρόπον αντιλήψεων, έτόνιζεν 6 φιλοσο
φικός ιδεαλισμός την αυθόρμητον έξέλιξιν του έξ αρχής ύπάρχον- 
τος πνεύματος, καί διά. του τρόπου τούτου προσήγγιζε πάλιν καί 
προς την κλασικήν παραδοχήν δυνάμεων τεινουσών προς ώρισμέ- 
νον σκοπόν, άπαράλλακτα όπως πράγματι καί ή έννοια τής μο- 
νάδος κατά τον Λάιμπνιτς (Leibniz), έξ ής όρμώνται αί θεωρίαι 
το>ν μεγάλων ίδεαλιστικών συστημάτων, όλως φανερώς φέρει 
όπίσω εις τον άρχαΐον τρόπον άντιλήψεως.

Έ φ ’ όσον όμως καί ό νεώτερος τρόπος παρατηρήσεως τής φύ- 
σεως, διά τής παραδοχής καταστάσεων, αί όποίαι καθ’ έαυτάς 
λαμβανόμεναι ύπ’ οψιν παραμένουσιν άμετάβλητοι καί μόνον δι5 
εξωτερικών έπιδράσεων προκαλούνται εις άλλαγάς καί μεταβο- 
λάς, δεν καθιστά άμέσως κατανοητήν τήν έξέλιξιν ζώντων, διά 
συνειδήσεως πεπροικισμένων όντων καί προ παντός τήν αναπα
ραγωγήν καί μόρφωσιν του άνθρώπου, άλλ’. άφίνει νά έννοηθή 
ότι κατέχει κατά πρώτον μόνον τό ζήτημα των συμβαινόντων εν 
τή άψύχω φύσει, θά έ'πρεπε νά θεωρηθή μόλα ταυτα ότι είναι 
δυνατόν,η άντίθεσις μεταξύ του τρόπου παρατηρήσεως τής δια- 
φωτίσεοις καί του ίδεαλιστικού τοιούτου νά γεφυρωθή καί νά 
έκλειψη, μία δέ νέα συνολική άντίληψις περί του κόσμου καί του 
άνθροόπου, περί τής έμψύχου καί τής άψύχου φύσεως νά επικρά
τηση, ή όποια τά δεδομένα καί τά γεγονότα έν τή ζωή καί έν τή 
εξελίξει νά καθιστά, κατανοητά, χουρίς νά άναφέρηται εις άρχαίαν 
ιδεολογίαν καί άντίληψιν όριστικοίς άκυρο^θείσαν παρά τής νεω- 
τέρας έρεύνης τής φύσεο^ς εις τό κεφάλαιον τών συμβαινόντων 
έν τω άνοργάνω κόσμου. ’Εάν κατορθούσωμεν τούτο, τότε θά πα- 
ρουσιασθή προ τών όφθαλμοίν ημών κατά τρόπον αναμφίβολον 
καί τό ιδεώδες τής άγωγής καί μορφώσεως, τό όποιον αναλογεί 
καί άνταποκρίνεται προς τήν νεωτέραν περί κόσμου' καί ζιυής 
άντίληψιν.

Τούτο όμως θά ήτα δυνατόν νά έπιτευχθή κατά τρόπον άδια-
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φιλονίκητον, εάν ήθέλομεν καταστήσει σαφείς τάς βάσεις, εις τάς 
οποίας στηρίζεται ή νέα έποχή. Τάς βάσεις ταύτας δμως εύρί- 
σκομεν είς τάς άρχαίας κλασικάς και εις τάς χριστιανικό μεσαι- 
ωνικάς άντιλήψεις περί κόσμου καί ζωής, αί όποΐαι εχουσι την 
ίδιαν των φυσιογνωμίαν καί έκδήλωσιν είς τά ιδεώδη περί αγωγής 
καί μορφώσεως τής άρχαίας κλασικής καί τής χριστιανικομε- 
σαιωνικής εποχής.

Τό κλασικόν άοχαΐον ιδεώδες περί μορφώσεως καί άγωγής μαν- 
Οάνομεν έκ τής νοολογικής πολιτείας τοϋ Πλάτωνος,τό δέ Χριστι- 
ανικομεσαιιυνικόν ιδεώδες περί μορφώσεως εύρίσκομεν άναπτυσ- 
σόμενον έν τή θεία πολιτεία του ίεροΰ Αύγουστίνου.

Κατά ταΰτα λοιπόν, κατά πρώτον πρέπει νά λάβωμεν ύπ’ οψιν 
την πολιτείαν τοϋ Πλάτωνοε καί τό άρχαΐον Ιδεώδες περί μορ
φώσεως, καί ύστερον τήν θείαν πολιτείαν του Αύγουστίνου καί τό 
χριστιανικομεσαιωνικόν ιδεώδες μορφώσεως, διά νά δυνηθώμεν 
κατ’ αυτόν τον τρόπον νά καταλήξωμεν είς τάς νεωτέρας άντι- 
λήψεις περί κόσμου καί περί ζο^ής καί είς τά άνάλογα προς ταύ
τας ιδεώδη μορφώσεως.

V



ΜΕΡΟΣ ΔΕΥΤΕΡΟΝ

Η Ν 0 0 Α 0 Γ ΙΚ Η  Π Ο Λ ΙΤ Ε ΙΑ  ΤΟΥ Π Λ Α Τ Α Ν Ο Σ
ΚΑΙ

TO ΑΡΧΑΙΟΝ ΙΔΕΩΔΕΣ ΠΕΡΙ Μ ΟΡΦΩ ΣΙΟΙ

15· Ή  ίδρυσ ις τή ς πολ ιτε ία ς.

Έ ν τη διά του νοός και τής φρονήσεως (οργανωμένη και δι·υ- 
θυνομένη πολιτεία του Πλάτωνος, έκαστος προορίζεται διά την 
είς αύτόν κατάλληλον καί προς την φύσιν αυτού άνταποκρινο- 
μένην θέσιν, ί'να κατ’ αύτόν τον τρόπον ώς έντιμος, ήθικός, χρή
σιμος άνθρωπος τά καθ’ εαυτόν πράττη, χωρίς νά άναμιγνύηται 
εις άλλότρια καί πολλαπλά έργα. 'Η  ουσία τής δικαιοσύνης, ή 
όποια έξαρτα τήν .εύτυχίαν καί ευδαιμονίαν του συνόλου, συνί- 
σταται είς τούτο καί μόνον, είς τό «I κ α σ τ. ο ν τ ά α ύ τ ο ΰ 
π ρ ά τ τ ε ι  ν».

‘Η έπικράτησις αύτη του νοός καί τής φρονήσεως δεν έκδη- 
λοΰται μδλα ταύτα αίφνιδίως καί κατά πρώτον εις τήν πλήρως 
καί τελειωτικώς μορφωθεΐσαν καίδιαπλασθεϊσαν πολιτείαν. Μόνον 
σαφέστερου παρουσιάζεται αύτη προ τών οφθαλμών ενταύθα. 
Τούτο, διότι 6 νοΰς καί ή διανόησις είναι κατά τον Πλάτωνα (όπως 
καί κατά τάς περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεις όλων τών άρ- 
χαίων φιλοσόφων έν γένει) μία δύναμις, ενεργούσα καί έκδηλθυ
μένη είς τό νά καθορίζη σκοπούς, έπιδιώκουσα τούτους καί κρα
τούσα αυτούς σταθερούς. Διά τούτο επικρατεί καί κυριαρχεί 
πανταχοΰ, οπού επέτυχε τού σκοπού αυτής καί έφερεν είς πέρας 
έξέλιξίν τινα. Αύτή ομο^ς είναι συγχρόνως καί ή αρχή καί ή καθο
δηγούσα δύναμις τής ύλης έξελίξεως. Οΰτω δε καί ή γένεσις 
τής πολιτείας ακόμη άποδίδεται είς μέτρα τής διανοήσβως έξυ- 
πηρετοΰντα σκοπούς θεωρουμένους άξιους επιδιώξεως. Επειδή 
δηλαδή, όπως λέγει ό Πλάτων, έκαστον Ατομον «δδν είναι αό-
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ταρκες, άλλ1 έχει ανάγκην παρά πολλών πραγμάτων», διά τούτο 
προσλαμβάνει «ό εις τον άλλον, τούτον μέν διά ταύτην, έκεινον 
δέ δι’ εκείνην την ανάγκην», και οΰτω συναθροίζονται «πολλών 
ενδεείς καί συγχρόνως πολλοί σύντροφοι καί συμβοηθοί εις ένα 
καί τον αύτόν τόπον κατοικίας». Λόγω τής συγκατοικήσεως ταύ- 
της ίδρύουσι μίαν πολιτείαν, έν τή οποία ό εις δίδει καί λαμβάνει 
παρά του άλλου, «μέ την πεποίθησιν, ότι τούτο είναι τό καλύ
τερον δι’ αυτόν» ’.

’Άσκοπος καί άνευ προορισμού παραγωγή καί άνευ κανόνων 
επικοινωνία, όπως άπαιτεΐ συνήθως ή άνάγκη τής στιγμής, θά 
ήτο λοιπόν οχι κατάλληλος καί εποικοδομητική. Οί άνθρωποι 
είναι άλλωστε, όπως ό Πλάτων περαιτέρω αναφέρει, έκ φύσεως 
διάφοροι 2 3 * *. "Εκαστος είναι κατάλληλος δι* άλλο τι έ'ργον καί 
δι’ άλλην ένασχόλησιν. Καί είναι διά τούτο προτιμότερον νά 
έκλέγηται ό κατάλληλος καιρός δι’ έκάστην εργασίαν καί νά άπο- 
φεύγωνται τοιουτοτρόπως κωλύσεις δι’ άλλων διαφόρων απα
σχολήσεων

«Κατά ταύτα τά πάντα θά έδημιουργοΰντο έν άφθονία καί ωραι
ότερου καί εύκολώτερον, εάν έκαστος έξετέλει τ ι άνάλογον προς 
την φύσιν αυτού καί εγκαίρως,άφίνων κατά μέρος παν άλλο» 8. 
« 'II  σκέψις αυτή φέρει εις ένα καταμερισμόν έργασίας διαιροΰντα 
καί πάσαν τήν έν τή πολιτεία συμβιούσαν κοινότητα. Ούτως έκα
στος δέν θά ίκανοποιή τάς απαραιτήτους διά τήν ζωήν άνάγκας

1. Πρβλ. Π λ ά τ ω ν ο ς  Π ο λ ι τ ε ί α ς  Β \ XI. 369, «Γίγνεται τοίνυν' 
ήν δ’ έγώ, πόλις, ώς έγφμαι, έπειδή τυγχάνει ήμών έκαστος ούκ αύτάρκης, 
άλλα πολλών ενδεής· ή τίν’οϊει, αρχήν άλλην πόλιν οΐκίζειν; Ούδεμίαν,ή δ’ος. 
Οΰτω δή άρα παραλαμβάνων άλλος άλλον επ’ άλλου, τον δ’ επ’ άλλου χρεία, 
πολλών δεόμενοι, πολλούς εις μίαν οίκησιν άγείραντες κοινωνούς τε καί βοη
θούς, ταύτη τή ξυνοικία έθέμεθα πόλιν όνομα, ή γάρ; Πάνυ μέν οΰν. Μετα- 
δίδωσι δή άλλος άλλο), εί τι μεταδίδουν, ή μεταλαμβάνει οΐόμενος αύτώ 
άμεινον είναι».

2. Πλάτ. Πολιτ Β'.370 Β.« ..πρώτον μέν φύεται έκαστος ού πάνυ δμοιος 
έκάστω, άλλά διαφόρων τήν φύσιν, άλλος επ’ άλλου έργου πράςει...»

3. Πλατ. Πολιτ Β*. 370 C. «Έκ δή τούτων πλείω τε έ'καστα γίγνεται καί
κάλλιον καί ραον, όταν είς έν κατά φύσιν καί έν καιρώ, σχολήν τών άλλων
άγων, πράττη».



μόνον του εαυτού του, ήτοι, τροφής, κατοικίας καί άμφιέσεως, 
άλλ’ ό εις θά γίνη γεωργός, ό έτερος κτίστης, ό τρίτος καί ό τέ 
ταρτος υφαντής καί υποδηματοποιός. Έ π ί πλέον ό γεωργός «δεν 
θά δύναται νά κατασκευάζη μόνος του τό άροτρόν του, έφ’ όσον 
θά έπρεπε νά είναι τούτο καλόν καί κατάλληλον, ούτε καί τον κύ
λινδρον, ούτε τά άλλα διά την γεωργίαν άπαιτούμενα εργαλεία. 
Επίσης ούτε καί ό οικοδόμος, ό όποιος ωσαύτως έχει ανάγκην 
πολλών. Επίσης καί ό ύφάντης καί ό ύποδηματοποιός» *. Πλήν 
δέ των ξυλουργών καί ραπτών καί άλλων χειρωνακτών, οί όποιοι 
κατ’ αυτόν τον τρόπον είναι αναγκαίοι, πρέπει νά προσθέση τις 
καί «τούς βουκόλους, τούς ποιμένας καί τούς άλλους,· τούς άσχο- 
λουμένους εις την περίθαλψιν τών ζώων, διά νά έχωσιν οί γεωργοί 
βούς νά άροτριώσιν καί οί οικοδόμοι μετά τών γεωργών νά κά- 
μνωσι χρήσιν τών ύποζυγίων διά τάς μεταφοράς καί οί ύφάνται 
καί οί ύποδηματοποιοί διά νά. έχωσι δέρματα καί έρια προς κατερ
γασίαν» 1 2 3. Αφού κατ’ αύτόν τον τρόπον έλθωσιν εις φώς εις δια
φόρους τόπους πολιτεΐαι, ή έπίδρασις τού κλίματος καί τής συ- 
στάσεο)ς τού εδάφους καί άλλων συνθηκών παρομοίων, έκδηλοΰται 
κατ’ ιδιαίτερον έκασταχοΰ τρόπον. Διά τούτο είναι δυνατόν ή 
μία πολιτεία νά παράγη έν άφθον.ία ο,τι έκ τής άλλης ελλείπει 
έντελώς.Τό ζήτημα τούτο προκαλεΐ την παρά τού Πλάτωνος το- 
νιζομένην άνάγκην τής εισαγωγής καί τής εξαγωγής προϊόντων, 
καί την άνάγκην ύπάρξεως εμπόρων, καθιστώντων δυνατήν τήν 
συναλλαγήν. Είς τούτους προστίθενται καί άνθρωποι έμπειροι 
τών κατά θάλασσαν έργων, εάν πρόκηται τό έμπόριον νά γίνηται 
κατά θάλασσαν 8. ’Αλλά καί εντός τής ιδίας συμβιούσης κοινο

ί. Πρβλ. Π λ ά τ ω ν ο ς  Π ο λ ι τ ε ί α ς  Β'. 370 Δ. «..ό γάρ γεωργός, 
ως έοικεν, ούκ αυτός ποιήσεται έαυτώ τό άροτρον, εί μέλλει καλόν είναι, 
ουδέ σμινύην ούδέ τάλλα όργανα όσα περί γεωργίαν ούδ’ αύ ό οικοδόμος* 
πολλών δε καί τούτο) δει* ώσαύτο)ς δ’ ό ύφάντης τε καί ό σκυτοτόμος».

2. Π λ α τ .  Π ο λ ι τ .  Β'. 370. Ε. « ..Ά λλ’ ούκ άν πω πάνυ γε μέγα τι 
εϊη, ούδ’εί αύτοΐς βουκόλους τε καί ποιμένας τούς τε άλλους νομέας προσ- 
θεΐμεν, ΐνα οί τε γεωργοί έπί τό άροϋν έ'χοιεν βοΰς, ο'ί τε οικοδόμοι πρός 
τάς άγωγάς μετά τών γεωργών χρησθαι ύποζυγίοις, ύφάνται δέ καί σκυτο
τόμοι δέρμασί τε καί έρίοις».

3. Πλατ. Πολιτ. Β'. 371 κ. έ.
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τητος είναι άνάγκη νά καταστή δυνατή ή άγορά καί ή πώλησις. 
Τόν σκοπόν τούτον εξυπηρετούσαν «ή άγορά καί τά νομίσματα» 1 
ώς τόπος καί βοηθητικόν μέσον διά την συναλλαγήν καί δημιουρ- 
γοϋνται οΰτω πωληταί καί κάπηλοΐ, καθήμενοι έν τή άγορα διά 
νά άγοράζωσι καί πωλώσιν άντί χρημάτων. Εις τούς πωλητάς 
τούτους, οί όποιοι «εις καλώς ώργανωμένας πολιτείας είναι σχε
δόν πάντοτε οί σωματικώς άσθενέστατοι, οί μή όντες κατάλληλοι 
νά φέρωσιν εις πέρας άλλο τι έργον» 2 3 προσθέτει τέλος ό Πλάτων 
καί τούς ήμερομισθίους «οίτινες λόγω τής πνευματικής των συγ- 
κροτήσεως δεν άξίζουσι μέν καί τόσον νά προσμετρώνται εις τήν 
κοινωνίαν, οί όποιοι όμως έχουσιν έπαρκή σωματικήν ρώμην 
διά διαφόρους έπαχθεΐς έργασίας καί πωλοΰσι διά τούτο άντί 
μισθού τήν χρήσιν των δυνάμεών των, των σωματικών»8.

Κατ’ αυτόν τόν τρόπον λοιπόν οί πολϊται μιας τοιαύτηε πολιτείας 
«θά παράγωσι σιτηρά καί οίνον, θά κατασκευάζωσιν ενδύματα 
καί ύποδήματα καί θά κτίζωσιν οικίας» 4 * * *. Θά τρέφωνται «πα- 
ρασκευάζοντες έκ τών κριθών άλφιτα (άλευρα) καί έκ τού σίτου 
άλευρον, τό όποιον θά ζυμώνωσι καί θά ψήνωσι καί τοιουτοτρό
πως τά ώραιότερα ζυμαρικά καί τούς άρτους θά παραθέτωσιν 
έπί καλάμων ή καθαρών φύλλων δένδρου καί αυτοί θά εύωχώνται 
μετά τών τέκνων των κατακλινόμενοι έπί στρωμάτων έκ τά-

1. Πρβλ. Πλάτ. ΓΙολιτ. Β' 371 Β. «Άγορά δη ήμϊν καί νόμισμα σύμβολον 
της αλλαγής».

2. «Πλατ. Πολιτ. Β'. 371 C—D. «. .οί ταϋτο όρώντες έαυτούς έπί τήν 
διακονίαν τάττουσι ταύτην έν μέν ταϊς όρθώς οΐκουμέναις πόλεσι σχεδόν τι 
οί ασθενέστατοι τά σώματα καί άχρεϊοί τι άλλο έργον πράττειν».

3. Πλατ. ΙΙολιτ. Β’. 371. D—Ε. <·’Έτι δή τινες, ώς έγωμαι, εΐσΐ και άλλοι 
διάκονοι, οΐ άν τά μέν τής διανοίας μή πάνυ άξιοκοινώνητοι ώσι, τήν δέ τοΰ 
σώματος ίσχύν ικανήν έπί τούς πόνους ίχω σιν οΐ δή πωλοΰντες τήν τής 
ισχύος χρείαν τήν τιμήν ταύτην μισθόν καλοΰντες, κέκληνται, ώς έγωμαι, 
μισθωτοί».

4. Πλατ. Πολιτ. Β'. 372 A—Β. « ... Τίνα τρόπον διαιτήσονται οί ούτο»
παρεσκευασμένοι. άλλο τι ή σϊτόν τε ποιοϋντες καί οίνον καί ιμάτια καί ύπο
δήματα, καί οίκοδομησάμενοι οικίας... Θρέφονται δέ έκ μέν τών κριθών άλ
φιτα σκευαζόμενοι, έκ δέ τών πυρών άλευρα, τά μέν πέψαντες, τά δέ μάξαν-
τες, μάζας γενναίας καί άρτους έπί κάλαμόν τινα παραβαλλόμενοι ή φύλλα 
καθαρά...»
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ζου καί μυρτέας, οίνον πίνοντες καί έστεφανωμένοι τούς θεούς 
δοξολογούντες» καί «θά διέρχονται την ζωήν των είρηνικώς καί 
υγιείς καί θά άποθνήσκωσι κατά πάσαν πιθανότητα ύπέργηροι, 
άφίνοντες εις τούς απογόνους των παρομοίαν τινά ζωήν».

16. Ή  συντήρησις καί διακυβέρνησις τής πολιτείας.

Ή  ενταύθα παρασταθεΐσα μετά φρονήσεως καί μέτρου ικανό- 
ποίησις των αναγκών τού εξωτερικού βίου δέν καθιστά μόλα 
ταΰτα την πολιτείαν ημών τελείαν. Έάν έπρόκειτο περί κτηνώ
δους ύπάρξεως βεβαίους θά ήτο δυνατόν νά συμπληρώση ούτω 
την έξέλιξιν αυτής. Ό  Πλάτων τουναντίον δέν έπιθυμεΐ νά στε- 
ρήση τον άνθρωπον μιας αφθονίας έν τή ζωή ύπερβαινούσης τά 
όρια τής πλήρους ίκανοποιήσεως τών άπαραιτήτων άναγκών. 
Θεωρεί βεβαίως ορθήν πολιτείαν την μέχρι τοϋδε περιγραφεΐσαν, 
«η οποία συγχρόνως είναι αυτάρκης καί υγιής». Επιθυμεί όμως 
νά λάβη ύπ’δψει καί την έν χλιδή, άφθονία καί πολυτελεία ζώσαν 
πολιτείαν (άνθροίπίνην κοινωνίαν), διά νά εύρη εις αύτήν την 
άφετηρίαν τού πολέμου καί διά τούτου τήν πηγήν τής περαιτέρω 
έξελίξεως 1.
Τήν φαινομενικώς μή έπαρκώς δεδικαιολογημένην μεταστροφήν 

ναύτην έν τή περιγραφή τού Πλάτωνος δυνάμεθα νά έννοήσωμεν, 
έάν λάβωμεν ύπ* όψιν, οτι κατ’ ούδένα τρόπον είναι δυνατόν εις 
τον άνθρωπον, νά σταματήση καί μείνη εις τήν άπόλαυσιν μόνον 
τής ύπάρξεώς του. Πάντοτε δημιουργοΰνται καί παρουσιάζονται

1. Ποβλ. Πλάτωνος Πολιτ. Β'. 372 Ε—373 Α. «ού πόλιν, ώς έοικε, σκο- 
ποϋμεν μόνον όπως γίγνεται,άλλά καί τρυφώσαν πόλιν. ίσως οΰν ούδέ κακώς 
ίχει· σκοποϋντες γάρ καί τοιαύτην τάχ’ άν κατίδοιμεν τήν τε δικαιοσύνην 
καί άδικίαν, όπη ποτέ ταΐς πόλεσιν έμφύονται. ή μ.έν ούν άληθινή πόλις δοκεΐ 
μοι είναι ήν διεληλύθαμεν, ώσπερ υγιής τις· είδ’ αΰ βούλεσθε καί φλεγμαί-
νουσαν πόλιν θεοιρήσωμεν, οΰδέν άποκωλύει............. εκείνη γάρ ή υγιεινή
οΰκέτι ικανή, άλλ’ ήδη όγκου έμ.πληστέα καί πλήθους, ά ούκέτι τοΰ αναγ
καίου ένεκα έστιν έν ταϊς πόλεσιν, οΐον οΐ τε Οηρευταί πάντες,οί τε μιμηταί, 
πολλοί μέν οί περί τά σχήματά τε καί τά χρώματα, πολλοί δέ οί περί μουσι
κήν, ποιηταί τε καί τούτων ύπηρέται, ραψωδοί, ύποκριταί, χορευταί, έργο- 
λάβοι.............»'
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νέαι άνάγκαι, καί άν ακόμη ήτο δυνατόν νά ζή τις υπό τόσον γλϋ* 
κύν ουρανόν, όπως ό Όδυσσεύς περιγράφει αυτόν κατά τάς περι
πλανήσει του έν τη χώρα των εύθύμων Φαιάκων, όπου καθ’ ολον 
τόέτος παρά την άκατάπαυστον άνΘησιν ωραιότατοι και εύγευστο- 
τατοι καρποί ώριμάζουσι καί ή άφθονος βλάστησις άποδιώκει 
πάσαν φροντίδα διά τόν έπιούσιον άρτον. "Οσω περισσότερον 
δηλαδή άφροντις καί άνετος ή ζωή σχηματίζεται τόσον περισσό
τερον αυξάνει ή έκτίμησις των απολαύσεων καί ανέσεων τής ζωής 
καί ή ίκανότης τής άπολαύσεως αυτών. Έ κ ε ΐ καί ή αφθονία καί 
ή χλιδή άποβαίνουσιν αμέσως άνάγκαι: ή εύχαρίστησις εις δια
σκεδάσεις καί απολαύσεις, εις πολύτιμα κοσμήματα καί εύαρέ- 
στους στολισμούς, εις διασκεδαστικήν ποίησιν καί εις ωραία αν
τικείμενα τέχνης παντός είδους. Ταύτα δέ πάντα ακριβώς δί- 
δουσι τό σύνθημα τής προόδου. 'Ι ί  πολιτεία λοιπόν πρέπει πρά
γματι, όπο^ς λέγει 6 Πλάτων, «νά πληρωθή διά μαζών λαού, 
συγκεντρωνομένου οχι πλέον χάριν τών άπαραιτήτως αναγκαίων 
μόνον, διά παντός είδους κυνηγών καί τεχνιτών καί πολλών άλ
λων άσχολουμένων εις σχήματα καί χρώματα καί διά μουσικών, 
επίσης καί ποιητών καί τών βοηθών τούτο) ν ραψωδών, ηθοποιών, 
χορευτών, επιχειρηματιών καί τεχνιτών διά διάφορα είδη, προ 
πάντων καί διά τόν καλλωπισμόν τών γυναικών» 1 2. Συγχρόνως 
«αναπτύσσεται ή ζήτησις υπηρετών,«παιδαγωγών, τροφών, τιτθών, 
κομμωτριών, κουρέων καί άκόμη καί πάλιν καί αρτοποιών καί 
μαγείρων» -. Ε π ίσ η ς  καί οί ιατροί καθίστανται έν τοιαύτη περι- 
πτώσει κατά πολύ αναγκαιότεροι, παρά κατά τόν προηγούμενου 
άπλούσ-ερον τρόπον τού ζην. Τέλος δεν έπαρκεΐ πλέον τό εύθύς 
έξ άρχής δοθέν έδαφος διά τήν διατροφήν όλων τών κατοίκων. 
«Διά τούτο», συμπεραίνει ό Πλάτων, «είμεθα ήναγκασμένοι νά 
άποκόψωμεν καί νά προσαρτήσωμεν χώραν έκ τών γειτόνων, 
εάν Οέλωμεν νά έχω μεν αρκετόν τόπον διά τήν κτηνοτροφίαν καί 
διά τήν γεωργίαν, ή καί νά παραχωρήσωμεν τοιαύτην έκ τής ίδι- 
κής μας, έάν καί οί γείτονες ημών ήθελον επιδοθή είς κατακτή-

1. Πλάτωνος Πολιτ. Β'. XIII. 373 Β.
2. Επίσης Πλατ. Πολιτ. 373 κ.έ.
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σεις καί ύπερπηδήσαντες τά όρια, του αναγκαίου, ήθελον τείνει 
εις άπόκτησιν δσον το δυνατόν μεγαλυτέρων περιουσιών». Κατ’ 
αυτόν τόν τρόπον ό πόλεμος καθίσταται άναπόφευκτος καθώς καί 
ή ίκανοποίησις τής νέας άνάγκης προς άπόκτησιν χώρας και προς 
φύλαξιν τής άποκτηθείσης τοιαύτης (Πολιτ. Πλάτωνος II, 373). 
Τόν πόλεμον δεν είναι δυνατόν λογικώς νά θεωρώσιν ώς πάρεργόν 
τι οί πολίται καί νά διεξάγωσιν αύτόν άνευ τής δεούσης επιμέ
λειας. Τοΰτο, διότι καί ή διεξαγωγή του πολέμου είναι τέχνη, 
ή οποία πρέπει νά διδαχθή καί άποκτηθή δι’ άσκήσεως. Έ φ ’ 
οσον δ’ ό γεωργός δέν πρέπει νά είναι συγχρόνως καί οικοδόμος 
καί νά μετέρχητat καί έτερον έργον, καί ό πολεμιστής πολύ π ε
ρισσότερον, ό έξασφαλίζων ώς φρουρός τής πολιτείας τούς ορούς 
τής ζωής όλης τής κοινωνίας, πρέπει νά είναι έλεύθερος πάσης 
άλλης ένασχολήσεως, διά νά φέρη εις αίσιον πέρας τήν λίαν δύ- 
σκολον καί σπουδαίαν αυτού αποστολήν. Καί έπειδή προκύπτει 
ανάγκη πολλών τοιούτων άνδρών, διά τούτο κατ’ άνάγκην πρέπει 
νά έκλεγή καί χωρισθή άπό τήν λαϊκήν μάζαν ολόκληρος στρατιά 
πολεμιστών ή φρουρών.

Δέν είναι πας τις κατάλληλος, διά νά καταταχθή εις τόν στρατόν 
τούτον. Διότι εις καλός καί κατάλληλος πολεμιστής πρέπει, όπως 
6 Πλάτων συμπεραίνει έκ τής συγκρίσεως αυτού προς εύγενή 
κυνηγετικόν κύνα, «νά είναι οξύς κατά τήν αίσθησιν καί ταχύς, 
ώστε νά καταλαμβάνη τό αισθητόν γενόμενον καί ισχυρός, ώστε 
έν ανάγκη νά διαφιλονική καί νά κερδίζη δ,τι έπεθύμησε νά άπο- 
κτήση». 'Επίσης πρέπει νά είναι ανδρείος, εάν πρόκηται νά μά- 
χηται καλώς», πλήρης θάρρους καί άκαταμαχήτου ζήλου μή έπι- 
τρέποντος νά άναπτυχθή αίσθημα φόβου. Τό θάρρος δ’ αυτού 
τούτο καί τήν τόλμην πρέπει νά έπιδεικνύη μόνον εις τόν έχθρόν, 
ένφ προς τούς συντρόφους τους καί προς τούς πολίτας τής ίδι- 
κής του πολιτείας μάλλον ήπιος καί ήσυχος πρέπει νά είναι (Πλάτ. 
Πολιτ. II, 375).

Καί φαίνεται μεν λοιπόν κατανοητόν τούτο, έφ’ οσον πρόκειται 
περί άναβρασμοΰ θυμού έκ προξενηθέντος πόνου καί περί φιλικής 
διαθέσεως έξ ευεργεσίας, τήν οποίαν έδέχθη τις.Τοιαύτας παραλ- 
λαγάς διαθέσεων πας τις δοκιμάζει. Ό  φρουρός δμως τής πολι
τείας πρέπει νά είναι ικανός ώστε νά μή ύποτάσσηται εις τάς



78

κατά περιστάσεις έν τή καρδία αύτοΰ ένεργούσας όρμάς τόσον τάς 
θυμοειδείς και έν τή οργή έκδηλουμένας, οσον και τάς ήπιας και 
έν τή άγάπη και φιλία έκδηλουμένας.

Εις τήν αμφιβολίαν, άν τοιοΰτόν τι είναι δυνατόν έν γένει, άν- 
τιτάσσει ό Πλάτων τήν άνάλογον στάσιν καί συμπεριφοράν, τήν 
οποίαν είναι δυνατόν νά διακοίνη τις εις ζώα ίστάμενα εις άνωτέ- 
ραν βαθμίδα έξε>ίξεως. Ίδιότης των εύγενών κυνών είναι, όπως 
λέγει, «έκ φύσεως προς οικείους καί γνωστούς νά είναι ήμεροι 
όσον τό δυνατόν περισσότερον, ένω προς άγνώστους συμπερι- 
φέρονται κατά ο>ως αντίθετον τρόπον». Τοιοΰτόν τι δέ ζώον 
δίδει νά έννοηθή, όπως φρονεί ό Πλάτων, ότι ή αιτία τής έκά- 
στοτε έφαρμογής τούτου ή έκείνου του είδους τής συμπεριφοράς 
πράγματι δεν έγκειται εις ιδιαιτέρας όρμάς καί ένστικτα, άλλα 
μάλλον είς τήν ικανότητα τής διακρινούσης διανοίας. «"Αμα 
ίδη άγνωστόν τινα, διατίθεται κακώς, χωρίς νά εχη προξενήσει 

■τις προηγουμένως είς αυτό κακόν τι, όταν όμως άντικρύση γνώ 
ριμόν τινα, συμπεριφέρεται φιλικώς πρός αύτόν, καί άν ούτος 
ούδέποτε έπραξε καλόν τι πρός αύτό». Επιδεικνύει κατ’ αύτόν 
τον τρόπον τό ζώον «αληθώς φιλόσοφον» σύστασιν, έπειδή «είε 
ούδέν άλλο διακρίνει φιλικόν τι βλέμμα άπό μή τοιοΰτον, είμή 
είς τό ότι τό έν γνωρίζει καί τό έ'τερον τυγχάνει πρός αύτό άγνω
στον» (Πολιτ. Πλάτ. II, 376). Κατ’ αύτόν τόν τρόπον πρέπει 
λοιπόν καί είς καλός τής πολιτείας φρουρός όχι μόνον επιδέξιος 
καί ισχυρός νά είναι, αλλά καί οργίλος συγχρόνως καί έν τω ζή- 
λω αύτοΰ συγχρόνως φρόνιμος καί περίσκεπτος καί όχι όλιγώ- 
τερον νά έπιδιούκη εαυτόν ικανόν πρός φιλικήν ήπιότητα καί ά- 
γάπην.

’Αλλά μολονότι οί φύλακες ή φρουροί έν τώ συνόλω αυτών λαμ- 
βάνονται έκ τής λαϊκής μάζης, είναι άνάγκη έν τούτοις καί καθ’ 
έαυτούς πάλιν νά διακρίνωνται καί χωρίζωνται, ίνα ουτω διά λο
γικού καταμερισμού τής έργασίας νά έκτελώσι πλήρως τό καθή
κον των. ’Ιδία πρέπει νά γίνηται ό χωρισμός μεταξύ άρχόντων 
καί άρχομένων, διατασσόντων καί ύπακουόντων. Οί γεροντό- 
τεροι, οί πλουσιώτεροι κατά τήν έκ τής ζωής πείραν, οίτινες 
ώς επί τό πολύ σκέπτονται διά τό καλόν τής πολιτείας, είναι 
’ιδιαιτέρως κατάλληλοι νά άρχωσιν.«"Ωστε πρέπει»λέγει ό Πλάτων,
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«!κ των κοινών φυλάκων νά εκλέξω μεν άνδρας τοιούτους, περί 
των όποιων κατά προσεκτικήν παρατήρησιν σχηματίζομεν τήν γνώ
μην, δτι καθ’ ολην αυτών τήν ζωήν, εκείνο τό όποιον θεωροΰσι 
συμφέρον τής πολιτείας, θά πράττωσι μετά παντός ζήλου, εκείνο 
δε τό όποιον δεν θεωροΰσι συμφέρον αύτής, κατ’ ούδένα τρόπον 
θά θέλωσι νά θέτωσιν εις εφαρμογήν» 1.

Ό  στρατός τών φυλάκων (φρουρών) πρέπει νά έκλέξη, που 
είναι πλεονεκτικώτερον επί του έδάφους τής πολιτείας, νά στήση 
τό στρατόπεδόν του, ίνα έκείθεν τόσον τούς εντός τής πολιτείας 
νά κρατή καλύτερον έντός τών καθιυρισμένων ορίων, έφ* όσον 
δεν θά ήθελέ τις νά ύπακούση εις τούς νόμους, όσον καί νά 
άποκρούη τούς έξωθεν, εάν λ.χ. εχθρός τις ως «λύκος θά ήθελε 
νά έπιπέση κατά τής άγέλης». Ε πίσης πρέπει «καί αί κατοικίαι 
αυτών καί άπασαι αί περιουσίαι των νά διατίθενται τοιουτοτρό
πως, ώστε διά τούτου ούτε οί φύλακες νά άποβάλλα>σι τήν ιδιό
τητα, του νά είναι όσον τό δυνατόν έπιδεξιώτεροι καί έξοχώτεροι, 
ούτε δέ καί νά έρεθίζωνται καί παρακινώνται εις τό νά κακουρ- 
γώσι κατά τών άλλων πολιτών» 2. Διά τούτο ούτε ιδίαν περιου
σίαν πρέπει νά έχωσιν, ούτε νά έπιφορτίζωνται διά τής φροντίδος 
προς πορισμόν τροφής καί άμφιέσεως, άλλά πάντα τά άναγκαι- 
ούντα νά λαμβάνωσι παρά τών άλλων πολιτών. Έφ* όσον λοιπόν 
κατ’ αυτόν τον τρόπον προφυλάσσονται άπό τούς κινδύνους τού 
πλούτου καί τής πενίας όμοιοτρόπως, θά εύρίσκωσι τήν εύτυ- 
χίαν των καί τήν ίκανοποιησίν των εις την φροντίδα χάριν τής 
εύημερίας τού συνόλου.

Έ ν τή κατ’ αυτόν τον τρόπον ώργανωμένη καί κυβερνωμένη 
πολιτεία επικρατεί πράγματι ή διανόησις καί ό νους. Ούτος έκ- 
δηλοϋται άμέσως έν τή σοφία τών άρχόντων. ’Επίσης δέ φαί-

1. Πλάτωνος Πολιτείας III 412 XIX D—Ε. «Έκλεκτέον ά.ρ’ έκ τών' 
φυλάκων τοιούτους άνδρας, οί άν σκοποϋσιν ήμΐν μάλιστα φαίνωνται παρά 
πάντα τύν βίον, 6 μέν άν τή πόλει ήγήσωνται ξυμφέρειν, πάση προθυμία 
ποιεΐν, δ 8’ άν μή, μηδενί τρύπω πράξαι άν έθέλειν».

2. Πλάτ. Πολιτεία III 416... καί τάς οικήσεις καί τήν άλλην ουσίαν τοι- 
αύτην αύτοϊς παρεσκευάσθαι, ήτις μήτε τούς φύλακας ώς άρίστους είναι 
παύσοι αυτούς, κακουργεϊν τε μή έπαροΐ περί τούς άλλους πολίτας».
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νέται. καί έν τή ανδρεία των φυλάκων, οίτινες δέν άκολουθοΰσι τούς 
«αναβρασμούς του θυμικού των, άλλα μάλλον μόνον διά της προ
σοχής καί έκτιμήσεως του καλού της όλότητος διακρίνονται καί 
καθοδηγούνται, έφ’ όσον πρόκειται νά συντελώσιν εις την έπι- 
κράτησιν των νόμων καί νά. προστατεύωσιν αύτούς άπό έπαπει- 
λοΰντας έσωθεν καί έξωθεν κινδύνους. Περαιτέρω έκδηλοΰται ή 
έκτίμησις τής διανοήσεως εις την φρόνησιν καί την σωφροσύνην, 
διά των όποιων έκαστος πολίτης τής πολιτείας ήμών πρέπει νά 
είναι πεπροικισμένος, έφ’ οσον, είτε ώς αρχών, είτε ώς υπηρέ
της, δέν πρόκειται νά άκολουθή τούς ίδιους αύτοΰ πόθους καί τάς 
κλίσεις, άλλα νά ύπολογίζη καί νά εκτιμά τάς συνέπειας των πρά- 
ξεών του καί νά ύποβάλλη εαυτόν εις την έπικρατοΰσαν τάξιν. 
'Η  διανόησις όμως ή ο νους είναι συγχρόνως καί ή βάσις της όλης 
πολιτείας, τήν οποίαν σχηματίζει ώς άρμονικόν σύνολον καθαυτό 
ύποδιαιρούμενον, καί έφ’ οσον παρέχει τήν εύκαιρίαν εις έκαστον 
άτομον άφ’ ενός μέν έν σχέσει καί άρμονία. προς τό σύνολον νά 
ερχηται εις άνάπτυξιν των ιδίων αύτοΰ δυνάμεων καί ικανοτή
των, άφ’ ετέρου δέ κρατεί αυτό περιωρισμένον εις τα όρια όπου 
καθ’ αυτό ανήκει. Διά του μέσου τούτου δημιουργεί ή διανόησις 
τήν δικαιοσύνην, έν τή οποία πάσα άρετή ευρίσκει τήν τελειοποί- 
ησίν της.

Ουτω ένδείκνυται διά τον Πλάτωνα ή διανόησις ώς δύναμις 
δημιουργούσα καί συντηρούσα τήν πολιτείαν.

17. Ή  έπίδρασις καί ενέργεια τής διανοήσεως·

Κατά τήν έπίδρασιν καί ένέργειαν τής διανοήσεως, τήν οποίαν 
άπαντώμεν ενταύθα, διακρίνονται τρία τινά: ή μετά σοφίας γνώ- 
σις τού σκοπού, ή χάριν τής γνώσεως ταύτης λαμβάνουσα χώραν 
θαρραλέα πάλη καί τάσις προς τον σκοπόν καί ή σώφρων, έκ τής 
κατανοήσεως τής σκοπιμότητος τού έπιτευχθέντος προερχόμενη, 
έμμονή εις τον σκοπόν αύτόν.

Τά τρία ταΰτα σημεία άπαντώμεν σαφώς άπ’ άλλήλων διακε
κριμένα εις τήν σύνθεσιν τής πολιτείας, έφ’ όσον ή σοφία άπο- 
δίδεται ώς κυρία ίδιότης ιδιαιτέρως εις τούς άρχοντας, ή άνδρεία 
καί τό θάρρος εις τούς φύλακας, ή σωφροσύνη δ’ εις τό σύνολον
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των πολιτών. Α'. ιδιότητες όμως αΰται ή άρεταί δέν χωρίζονται 
απ’ άλλήλων. Διότι περί πολιτείας τότε μόνον δύναται νά γίνη 
λόγος,όταν νόμοι καί διαταγαί παρά των άρχόντων συντάσσωνται 
καί όρίζωνται, παρά των έκτελεστικών οργάνων εφαρμόζονται 
καί επιβάλλονται καί παρά του λαού άναγνα>ρίζωνται καί άπο- 
λαύωσι του άπαιτουμένου σεβασμού. Καί συμφώνως πρός ταύτα, 
ουδέποτε δύναται νά έννοηθή φρόνιμος πράξις, έφ' όσον δέν τ ί 
θεται σκοπός αύτής τόσον ποο των οφθαλμών καί κατά την σύλ
ληψην, όσον καί κατά την επιδίωξιν καί επιτυχίαν αυτού. Τούτου 
ένεκα ή δικαιοσύνη ή καθιστώσα δυνατήν την συμβίωσιν έν τή 
πολιτεία καί έπιβάλλουσα ταύτην, συνίσταται έκ της αμέσου 
έπιδράσεωε τής διανοήσεως, ή οποία ενώνει έν έαυτή τάς άοετάς 
της σοφίας, τής ανδρείας καί τής σωφροσύνης καί καθορίζει τό 
όρθώς ή δικαίως πράττειν. Έ ξ  άλλου δέ πάσα ενέργεια τής δια- 
νοήσεως ούδέν άλλο είναι είμή ή ορθή καί δικαία σύνθεσις τής γνώ- 
σεως, τής επιδιώξεως του σκοπού καί τής έμμονής είς αυτόν, 
εις αύθυπόστατον καί πλήρη ενότητα, διά τής όποιας πάσα άρετή 
καί ίκανότης έρχεται είς φώς.

Κατά ταύτα λοιπόν καί ό άνθρωπος, έφ’ όσον λογικώς καί φρο
νίμους ενεργεί καί πράττει, κατέχει έξ ίσου τάς άρετάς τής σο
φίας, τής ανδρείας, τής σωφροσύνης καί την τελειότητα τούτιον 
έν τή δικαιοσύνη. ’Ενεργεί δ’ ούτος πράγματι φρονίμως καί λο
γικώς, διότι ή διανόησις, ή θεμελιοΰσα καί συντηρούσα την πο
λιτείαν, μόνον είς τά άτομα, έξ ών συνίσταται ή πολιτεία, είναι
δυνατόν νά ένεργήση καί άναπτυχθή.

Ό ,τ ι  ήμείε κατ’ αυτόν τον τρόπον άνεπιφυλάκτως συμπεραί- 
νομεν, ό Πλάτων ουδόλως παριστα αύτό ώς αυτονόητον καί καθ’ 
ομοιον τρόπον. Δέν αναλύει δηλαδή απλώς τάς άρετάς τής σοφίας, 
τής ανδρείας καί τής σωφροσύνης είς τάς μόνον έν τή σκέψει 
διακρινομένας φάσεις τής ένεργείας τής διανοήσεως. Μάλλον 
προσπαθεί νά καταστήση αύτάς νοητάς ώς καταστάσεις ή ιδιό
τητας τριών διαφόρων φύσεων, παρουσιαζομένων έν τή πολιτεία 
χωριστά άπ* άλλήλων καί μόνον διά τής δικαιοσύνης παρακινου- 
μένων είς αρμονικήν τινα από κοινού δράσιν. Διά τούτο θέτει 
πρό αυτού τό πρόβλημα τού νά άποδείξη, ότι καί έν τωάνθρώπιρ 
ύπάρχουσι τρεις χο^ρισταί, ίκαναί είς τό νά δρώσιν από κοινού

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις 6
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δυνάμεις, διά νά άποδώση εις τήν αρμονίαν αυτών την ιδιότητα 
τοΰ δικαίου καί τελείου ανθρώπου, όπως έπραξε πρότερον καί 
διά την κατανόησιν τής συστάσεως τής άρμονικής καί δικαίας 
πολιτείας.

Είναι δηλαδή, λέγει, ή πολιτεία ορθή καί δικαία, «ότε έν αυτή 
τριττά γένη φύσεων ένόντα τό αυτών έκαστον έπραττε* σώφρων 
δέ αύ καί άνδρεία καί σοφή διά τών αύτών τούτων γενών άλλ* 
άττα πάθη τε καί έξεις.... καί τον ένα άρα... ούτως άξιώσομεν, τά 
αύτά ταΰτα εΐδη έν τή αύτου ψυχή έχοντα, διά τά αύτά πάθη 
εκείνους τών αύτών ονομάτων όρθώς άξιούσθαι τή πόλει». (Πολιτ.
Πλάτ. IV, 435).

Έ π ί  τή βάσει τούτοιν ευρίσκει ό Πλάτων κατά πρώτον δύο 
ειδών φύσεις έν τή ψυχή τό διανοητικόν μέν καί λογικόν άφ’ ενός, 
τό άλογον δέ καί έπιθυμητικόν άφ’ ετέρου, τούτέστι άφ’ ενός μέν 
«τό... ώ λογίζεται τό λογιστικόν τής ψυχής»άφ’ ετέρου δέ «τό ώ 
έρα τε καί πείνή καί διψή καί περί τάς άλλας έπιθυμίας έπτόηται 
άλόγιστόν τ ι καί έπιθυμητικόν, πληρώσεών τινων καί ηδονών 
έταΐοον» (Πολιτείας Πλατ. IV 439). Εις ταΰτα προστίθεται 
ώς τρίτον καί ό θυμός ή θυμικόν, όπερ δεν είναι δυνατόν νά συγ- 
καταριθμηθή, ούτε είς τό έπιθυμητικόν, ούτε εις τό λογιστικόν 
καί διανοητικόν, διότι άνεξαρτήτως κατέχον θέσιν μεταξύ άμ- 
φοτέρων τούτων λαμβάνει μέρος είς τον άγώνα τοΰ διανοητικού 
καί προορίζεται νά λαμβάνη τά άλλα υπέρ τούτου. ’Εάν ή σύν- 
θεσις τής ψυχής άνταποκρίνηται πλήρως πρός την συγκρότησιν 
τής πολιτείας, τότε, άποφαίνεται ό Πλάτων, καί ό είς άνθρωπος 
κατά τον αύτόν τρόπον όπως ολόκληρος ή πολιτεία είναι δυνατόν 
νά είναι δίκαιος καί αρμονικός, έφ’ όσον δηλαδή έκάστη τών έν 
αύτώ τριών δυνάμεων τά έαυτής ήθελε πράττει καί ουτω καί 
ολόκληρος ό άνθρωπος τό καθ’ εαυτόν έκτελή.

Τοιουτοτρόπως λοιπόν τό μέν διανοητικόν θά κυριαρχή έν τώ
άνθρώπω,« διότι είναι σοφόν καί έχει τήν υπέρ άπάσης τής ψυχής 
προμήθειαν,» τό δέ θυμικόν προσήκει...«ύπηκόω είναι καί ξυμ- 
μάχιρ τούτου» (τοΰ διανοητικού), άμφότερα δέ πάλιν «προστα- 
τήσετον τοΰ έπιθυμητικοΰ, ό δή πλεΐστον τής ψυχής έν έκάστω 
έστί καί χρημάτων φύσει άπληστότατον ό τηρήσετον, μή τω πίμ- 
πλασθαι τών περί τό σώμα καλουμένην ηδονήν πολύ καί ισχυρόν
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άρχειν έπιχειρήση ών ού προσήκον αύτω γένει καί ξύμπαντα τον 
βίον πάντων άνατρέψη». 'Η  άδικία τούναντίον εΐναι κατ’ ανάγκην 
«διάστασίς τις των τριών τούτων και πολυπραγμοσύνη και άλ- 
λοτριοπραγμοσύνη καί έπανάστασις ενός μέρους της ψυχής κατά 
του ολου αυτής διά νά έπικυριαρχήση, χωρίς νά είναι αρμόδιον, 
Ινώ φύσει είναι τοιοΰτον, ώστε πρέπει νά δουλεύη καί νά ύποτάσ- 
σηται εις τό έκ φύσεως ποοωρισμένον νά άρχη». «Τοίαϋτ’άττα. 
οΐμαι, φήσομεν καί τήν τούτων ταραχήν καί πλάνην είναι την τε 
άδικίαν καί άκολασίαν καί δειλίαν καί άμαθίαν καί ξυλλήβδην 
πάσαν κακίαν». 'Ένεκα τούτου δ’ ή αρετή «είναι υγεία καί ώραι-
ο της και ευεξία της ψυχής, ενω η κακία είναι νοσος και ασχήμια 
καί άσθένεια αυτής». (Πολιτ. Πλατ. IV, 441, 442, 444)».

’Ακριβώς όμως τοιαΰται άναπτύξεις τού ζητήματος προκαλού- 
σί τήν άμφιβολίαν περί χωριστής ύπάρξεως τών τριών φύσεων. 
Τούτο, διότι ή παραδοχή ότι οί άρχοντες, οί φύλακες καί οί πο- 
λϊται (δημιουργοί) ώς φορείς τής σοφίας, τής άνδρείας καί τής 
σιοφροσύνης παοιστώσι τρεις διαφόρους φύσεις τής πολιτείας, 
έ'δωκεν άφορμήν εις τό νά άναγνωοισθώσι καί εν τω άνθρώπω 
τοιαΰται επίσης φύσεις. Έ ν τοιαύτη όμως περιπτώσει καί ό 
πλήρης σοφίας άρχιον ώς άνθρωπος μετέχει κατ’ άνάγκην τής 
άνδρείας. τού φύλακος καί τής σωφροσύνης τού ( δημιουργού )κοι- 
νού πολίτου, καί ό κοινός πολίτης όπο)ς καί ό φύλαξ είναι όχι 
όλιγώτερον μέτοχος τής διά το άρχειν καί κυβερνάν προωρισμέ- 
νης σοφίας, οπότε ή δικαιοσύνη έν γένει, ή οποία ενώνει καί τάς 
τρεις φύσεις εις άρμονικήν άπό κοινού έπίδρασιν καί ενέργειαν, 
εντοπίζεται εις ενα έκαστον έξ ίσου. Κατά ταΰτα όμως ή συνύ- 
παρξις τών τριών φύσεων έν έκάστω άνθρώπω αίρει καί καταργεί 
τήν χοοριστήν αυτήν υπαρξιν έν τή πολιτεία, όπως ευθύς έξ άρ- 
χής έτέθη. Τούτο δέ έχει ως συνέπειαν καί τό ότι ό χωρισμός τών 
τριών φύσεων έν τω άτόμω δεν φαίνεται άπαραίτητος πλέον. 
Άποδεικνύεται προσέτι ό χωρισμός ούτος ώς όλως άπίθανος, 
όταν τις άπό τού ανθρώπου χωρήση προς τάς μεοικάς αύτοΰ ένεο- 
γείας καί πράξεις, δι’ ών ό άνθρωπος δρά ώς μέλος τής πολιτείας. 
Διότι καί έκάστη πράξις πρέπει νά δικαιολογήται όταν ό άνθρω
πος ώς σύνολον, όστις έκτελεΐ τήν πράξιν ταύτην, πρόκηται νά
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είναι δίκαιος. Κατ ανάγκην δηλαδή πρέπει και αυτή καθ'* δμοιον 
τρόπον, όπως καί ό άνθρωπος και ή πολιτεία, νά παράγηται εκ 
της άπό κοινού ένεογείας των τριών φύσεων,έκάστη των όποιων 
«τά αύτής πράττει» καί έπί τή βάσει τής Ιδιοτροπίας της ως «σώ- 
φρων. άνδρεία καί σοφή» έκδηλούται.

Διά τούτο ήμείς δυνάμεθα τάς τρεις φύσεις, τάς οποίας ό Πλά
των. χωρίζει απ’ άλλήλων, μόνον ώς τρεις διακρινομένας άπ’ 
άλλήλων απόψεις νά λάβωμεν ύπ’ όψιν, αί όποιαι έν τώ πολιτεια
κοί βίω καί εις τάς πράξεις καί άποχάς τού ατόμου, κατά την 
έκτέλεσιν έκάστης πράξεως, παρουσιάζονται καί διά της συνυπάρ- 
ξεώς των άποτελούσι την ενέργειαν της διανοήσεως ώς θεμελιώ
δους καί βασικής δυνάμεως καθόλου. Τούτου ένεκα πάσα ικανό- 
της καί άρετή περιορίζεται εις την ενέργειαν καί έπίδρασιν τής 
διανοήσεως,ήτις συνιστα καί συντηρεί την πολιτείαν καί ήδη είς 
έκαστον άτομον παρουσιάζεται συνυφασμένη πολλαπλώς είς 
συνθετωτέρας, άρμονικώς προς άλλήλας διατελούσας συνεχείς, 
άλληλοστηριζομένας καί άλληλοαναπτυσσομένας ένεργείας καί 
πράξεις.

18· Διανρησις καί επιθυμία

‘II είς την ενέργειαν τής διανοήσεως άνωτέρω έμβάθυνσις 
άποκλείει εν τούτοις τό δυνατόν, μετά τού Πλάτωνος νά άντιπα- 
ραβάλλωμεν τό «άλογον καί επιθυμητικόν» προς τό «λογιστικόν 
καί διανοητικόν» ώς ιδιαίτερον είδος καί νά κάμνωμεν λόγον περί 
«άγώνος τίνος τής διανοήσεως κατά των επιθυμιών». ’Επειδή 
καί ή φαινομενικώς άλογος έπιθυμία έ'χει τον σκοπόν αυτής, όν 
γνωρίζει, επιδιώκει καί είς τόν όποιον εμμένει, διά τούτο παρου
σιάζει καί αυτή σοφίαν, όταν μετά συνειδήσεως συλλαμβάνη τόν 
σκοπόν καί άποφασίζη, επίσης καί θάρρος ή θυμόν, όταν τά πάντα 
διαθέτη διά νά έπιτύχη τού σκοπού, μάλιστα δέ καί σωφροσύνην, 
έφ’ όσον διατρίβει είς τόν σκοπόν άπολαύουσα καί άπομακρύνει 
παν έμπόδιον τήε ηδονής καί άπολαύσεως. Έ ν  τοσούτω λοιπόν 
καί αύτό τό άλογον είναι λογικόν καί κατά ταΰτα ορθόν καί δ ί
καιον. Μόνον όταν συγκρινόμενον πρός γενικωτέρους καί υψηλό
τερους. σκοπούς πρόκηται νά διαιρεθή είς σύστημά τ ι σκοπών
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διαφόρους κατευθύνσεις άκολουθούντων, παρουσιάζεται ώς έχ- 
θρός του καλυτέρου, ώς άπορριπτέον καί κακόν. Παρ’ ολα δέ 
τάΰτα καθ’ εαυτό λαμβανόμενον τό επιθυμητικόν, παραμένει λο
γικόν* καί όταν άκόμη ποόκηται νά χαρακτηρισθή ώς παράλογον, 
είναι δυνατόν νά έννοηθή ώς τι όλιγώτερον λογικόν άπλώς.

Διά τούτο καί ό Πλάτων τό κακόν καί άδικον, «τήν έπανάστασιν 
ενός οιουδήποτε μέρους κατά του όλου» έν τη πολιτεία καί έν τη 
ψυχή του ατόμου, κατορθώνει νά καταστήση νοητόν μόνον διά 
του ότι αναγνωρίζει οτι ή πράγματι μόνη κυριαρχούσα διανόησις 
άντί τού αληθώς αγαθού τής πολιτείας καί τού άνθρώπου, είναι 
δυνατόν νά έπιδιώκη σκοπούς άνευ άξίας καί έπί τέλους βλα
βερούς.

Έάν δηλαδή οί άρχοντες καί φύλακες άπομακρυνόμενοι τής 
σοβαράς σοφίας έκτιμώσι τά θορυβώδη πολεμικά πλεονεκτήματα 
περισσότερον άπό τήν νικηφόρον δοάσιν έν ήρεμία, τότε καθίσταν
ται οΟτοι φιλόνικοι καί δοξομανεϊς. «Βιαζομένων δε καί άντιτει- 
νόντων άλλήλοις,είς μέσον ώμολόγησαν γήν μεν καί οικίας κατα- 
νειμαμένους ίδιώσασθαι,τούς δέ πριν φυλαττομένους ύπ’αύτών ώς 
ελευθέρους φίλους τε καί τροφέας δουλωσάμενοι τότε περίοικους 
τι καί οίκέτας έχοντες αυτοί πολέμου τε καί φυλακής αύτών έπι- 
μελεΐσθαι» (Πολιτείας VIII, 547). Κατ’ αυτόν τον τρόπον λοιπόν 
ή παρεκτροπή τής διανοίας άφ’ έαυτής, έχει ούς πρώτην συνέ
πειαν τήν άντίθεσιν των κατόχων καί μή κατόχων, των ελευθέρων 
καί των , δούλων.

‘Η άπαξ όμως άρξαμένη παρεκτροπή καί κατάπτωσις χωοεΐ 
ταχέως προς τά εμπρός, καί τότε ό πλούτος καί ή ιδιοκτησία 
έκτιμώνται περισσότερον άπό τήν αρετήν. «Ά ντί δή φιλον'ίκων 
καί φιλότιμων άνδρών φιλοχρηματισταί καί φιλοχρήματοι τε- 
λευτώντες έγένοντο, καί τον μέν πλούσιον έπαινοϋσι τε καί θαυ- 
μάζουσι καί εις τάς άοχάς άγουσι, τον δέ πένητα άτιμάζουσιν» 
(Πολιτ. VIII, 551). Κατά τοιαύτας περιστάσεις ή πολιτεία 
άναγκαίως τεμαχίζεται: «Δεν είναι πλέον μία αλλά δύο» έκ των
όποιων τήν μέν μίαν άποτελουσιν οί πτο^χοί, τήν δ’ άλλην οί πλού
σιοι, καί άμφότεροι συγκατοικοΰσι κατ’ αυτόν τον τρόπον πάντοτε 
«έπιβουλεύοντες άλλήλους». "Τπό τοιαύτας συνθήκας τέλος ο μέν 
εις γίνεται ύπέρπλουτος ένω ό άλλος καταντά πάμπτωχος, άμ-
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φότεοοι δ’όμοιάζουσι προς κηφήνας απλώς ούδένα προορισμόν 
έχοντες έν τή πολιτεία: τρώγουσι μόνον καί σπαταλώσι καί άνα- 
πτύσσουσι την άταξίαν καί αθλιότητα. Διότι οπού ύπάρχουσιν 
έπαίται, «είσί που έν τούτου τω τόπω άποκεκρυμμένοι κλέπται τε 
καί βαλαντιοτόμοι καί ιερόσυλοι καί πάντων των τοιούτων κακών
δημιουργοί» (Πολιτ. V III, 552).

Έ νώ  ομο>ς ή άρχουσα τάξις έντρυφώσα εις τά πλούτη εκνευ
ρίζεται καί άποχαυνουται, ένισχύεται ή μαζα των στερούμενων 
παντός δικαίου πτωχών διά των ελλείψεων έν τη ζωή καί άφαρ- 
πάζει την κυριαρχίαν καί διακυβέρνησιν. Κατ’ αυτόν τον τρόπον 
φαίνεται ώς νά έκλείπη ή δουλεία. Σύμπασα ή πολιτεία είναι 
«έλευθερία..»... μεστή καί παρρησίας ... καί έξουσία εν αύτή 
ποιείν δ,τι τις βούλεται» (Πολιτ. VIII, -457). Πράγματι όμως 
ή τοιαύτη έλευθερία είναι άχαλινωσία, καταστρέφουσα τον πο
λιτειακόν σύνδεσμον καί έπιτρέπουσα νά άρχη μόνον ακυβέρ
νητος τις πλειονότης. Την όλοφάνερον ακαταστασίαν παρουσιάζει 
ήδη τό άτομον, τό όποιον διαρκώς είναι έρμαιον των έκάστοτε 
διαθέσεων αυτού κο.ί έπιθυμιών καί διάγει άλλοτε μέν πλούσιο- 
παρόχως, άλλοτε δέ λιτώς, νυν μεν επιχειρούν διάφορα μετά πολ
λής δραστηριότητας καί έπειτα παραδιδόμενε ν πάλιν είε τήν γλυ- 
κείαν σχολήν καί άργίαν.

ΑΙ συνέπειαι δεν βραδύνουσι νά έκδηλωθώσιν: διά τής καταρ- 
γήσεως πάσης πειθαρχίας καί τάξεως καταντώσιν επί τέλους καί 
τό άτομον καί ή πόλις (κοινωνία )όλόκληοος,δοΰλοι.Έπί τού.ασώ
του ανθρώπου κυριαρχεί ή επιθυμία τής στιγμής μετ’ ακατάβλη
του δυνάμεως, καί έν τή άκυβερνήτω πολιτεία άφαρπάζει τήν 
κυριαρχίαν ό τύραννος, ην πανούργους ώς δήθεν προστάτην τής 
έλευθερίας ιδιοποιείται, ίνα δι’ έπιβολής, πιέσεων καί αιματηρών 
πράξεων μένη κύριος αύ· ης,

Ούτω λοιπόν παρουσιάζονται περιωρισμένοι καθόλου καί κα
ταστρεπτικοί τής τε πολιτείας καί τού άνθρώπου σκοποί εις τήν 
θέσιν τών γενικών, οίτινες περιλαμβάνουσι τό αγαθόν καί τήν ευ
τυχίαν τού τε άνθρούπου ώς συνό?κ>υ καί τής πολιτείας συμπάσης. 
'Οπωσδήποτε μένει ή έπιδίωξις σκοπών καί μετ’ αυτής υπόλοι
πόν τι τής διανοήσεως, είς τό όποιον δύναταί τις νά εμπιστεύ
εται, άτινα πάλιν έπανέρχονται είς τήν ορθήν αυτών τροχιάν.
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καί έκ νέου, όπως καί κατά τήν πρώτην τής πολιτείας ί'δρυσιν 
χωροΰσιν άπδ τής απλής επιθυμίας εις τήν έπιδίωξιν τής επ ι
τυχίας ένδς συστήματος σκοπών πολυμόρφως καί άρμονικώς προς 
άλλήλους προσαρμοζομένων.

19· Ο κόσμος ώς νοολογική πολιτεία·

Έ φ ’ δσον κατά τάνωτέρω, πάσα μεταβολή εις τδ πολίτευμα 
τής πόλεως καί εις τήν σύστασιν του άνθρώπου άποδίδεται εις 
παραλλαγάς τής ένεργείας καί έπιδράσεως τής διανοήσεως, δ ι
καιολογείται καί ή επιθυμία τοϋ νά γνωρίση τις καί τήν αιτίαν 
των παραλλαγών τούτων καί μεταβολών. Τοΰτο, διότι σχηματίζει 
τις τήν ελπίδα, οτι διά τής τοιαύτης έμβαθύνσεως Οά καταστή 
δυνατόν,ώστε νά έπιδράση επί τής έξελίξεως τής πολιτείας καί τοϋ 
άνθρώπου καί νά ύποβοηθήση εις τήν γενικήν πρόοδον καί άνά- 
πτυξιν, ούτω δέ νά έπιβάλη πλήρη τινά καί τελείαν κυριαρχίαν 
τής διανοήσεως.

Έ ν  τοσούτω δ Πλάτων ερμηνεύει τήν κατάπτωσιν τής πολι
τείας λαμβάνων ύπ’ δψιν τήν γενικήν κίνησιν καί έξέλιξιν τοϋ κό
σμου. «Επειδή πάσαν γένεσιν ακολουθεί καί ή φθορά», λέγει, 
«διά τοΰτο καί ή πλήρως καί τελείως άπαξ όργανωθεΐσα πολιτεία 
δεν θά ύπάρχη αιωνίως άλλά θά φθαρή καί θά διαλυθή». («Έ πεί 
γενομένω παντί φθορά έστιν, ούδ’ ή τοιαύτη ξύστασις τδν ά.παντα 
μένει χρόνον, άλλά λυθήσεται» Πολιτ. VIII 546). *Η διάλυσις 
καί φθορά ενυπάρχει εις νόμον τινά τής γενέσεως έπικυριαρχοΰντα 
παντδς ζώντος καί επί τή βάσει τούτου «ου μόνον φυτοΐς έγγείοις, 
άλλά καί έν έπιγείοις ζώοις φορά καί άφορία ψυχής τε καί σω
μάτων γίγνονται, όταν περιτροπαί έκάστοις κύκλων περιφοράς 
ξυνάπτωσι, βραχυβίοις μεν βραχυπόρους, έναντίους δέ εναντίας» 
(Πολιτ. VIII 546). Ή  δέ μετατροπή τής άναρχίας καί άχαλι- 
νωσίας εις δουλείαν έπιβεβαιοί έξ ίσου τδν γενικδν κανόνα ακρι
βώς, καθ’ όν ή υπέρμετρος τάσις πρδς σκοπόν τινα έχει ώς συ
νέπειαν τήν μετατροπήν εις τδν άντίθετον σκοπόν. «Καί τφ  όντι 
τδ άγαν τι ποιείν μεγάλην φιλεί εις τούναντίον μεταβολήν άντα- 
ποδιδόναι, έν ώραις τε καί έν φυτοΐς καί έν σοδμασι, καί δή καί 

πολ,ιτείαις ούχ ήκιστα.... *Η γάρ άγαν έλευθερία έ'οικεν ού ι̂
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sic άλλο Tf.r, sic άναν δουλείαν
(Πολιτ. Πλατ. X III, 564).

Καί ναι μέν ή προς τήν έν τω κόσμω συμβαίνουσαν κίνησιν 
αναλογία αΰτη δεν καθιστά καθόλου νοητάςτάς περιπτώσεις με
ταβολών έν τή έπιδράσει τής διανοήσεως, δεικνύει όμως σαφώς 
6τι ό Πλάτων διαβλέπει εις τά έν τω κόσμω συμβαίνοντα τήν αύ- 
τήν σταθεράν καί κανονικήν γένεσιν καί φθοράν, όπως καί είς τον 
βίον τής πολιτείας καί τού ατόμου. Έ φ ’ όσον, όπως κατά τάς 
άντι?νήψεις τοϋ Πλάτωνος είμεθα ήναγκασμένοι νά παραδεχθώ- 
μεν, τίθεται ή έπίδρασις τής διανοήσεως, έπικυριαρχεί αυτή οΰτω 
όχι μόνον τής πολιτείας καί τού άνθρώπου, άλλα καί ολου τού 
κόσμου, ό όποιος έν τοιαύτγ) περιπτώσει αποτελεί νοολογικήν τινα 
πολιτείαν μεγάλης μορφής καθώς ό άνθρωπος, ώς άτομον, τοι- 
αύτην έν σμικρώ.

Πράγματι δ’ ουτιο παριστα τον κόσμον ό Πλάτων έν τω Τι- 
μαίω. Διακρίνει έν αύτω τό είς τήν διανόησιν προσιτόν «αιωνίως 
ύπάρχον, τό μή συμβιβαζόμενον προς ούδέν γίγνεσθαι», άπό τό 
είς τάς άπλας παραστάσεις διά των αισθήσεων παρουσιαζόμενον 
διαρκώς γίγνεσθαι, «οπερ ύπόκειται είς τήν γένεσιν καί είς τήν 
φθοράν καί ουδέποτε είναι πραγματική ύπαρξις, ούσία». Ε πειδή  
όμως ούδέν γίνεται άνευ αιτίας, διά τούτο καί πάσα γένεσις κατ’ 
άνάγκην πρέπει «νά προκύπτη δυνάμει αιτίας τινός». Τό αίτιον 
τούτο αναζητεί ό Πλάτων, έφ’ όσον είς τήν διανόησιν πρέπει νά 
γίνη προσιτός, είς τήν σφαίραν τού οντος, τής ούσίας. Έ ν  τού- 
τφ  υποθέτει δημιουργόν τινα, έχοντα είς τήν διάθεσιν αύτοΰ πρό
τυπα «επί τή βάσει τών οποίων φέρει είς φως τήν μορφήν 
αντικειμένου τινός καί τήν δύναμιν αυτού».

Τοιαύτην τινά αιτίαν πρέπει νά έ'χη καί τό έν τφ  κόσμω συμ-- 
βαΐνον. Διότι ό είς τάς αίθήσεις προσιτός κόσμος είναι τ ι τό γι- 
γνόμενον, όπεο γεννάται καί άπόλλυται καί ούδέποτε είναι όν
τως ον. ’Έναντι τού κόσμου τούτου εμφανίζεται τό είς τήν δια- 
νόησιν προσιτόν όντως όν, όπερ καθ’ εαυτό ούδέποτε γίνεται, 
άποτελεί όμως τήν αιτίαν πάσης γενέσεως. Είς τήν σφαίραν τού
οντος τούτου λοιπόν πρέπει νά ζητηθή ή αιτία τού αισθητού κό
σμου (Τίμαιος, V, 27, 28). Τά πρότυπα, άτινα λαμβάνουσιν 
έν τω αίσθητώ κόσμω πλείστας άπεικονίσεις είναι αί έ'ννοιαι
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ή ίδέαι, εις τάς οποίας καταλήγομεν, άνακαλύπτοντες και τονί- 
ζοντες κοινά γνωρίσματα καί ομοιότητας είς συγγενή καί συνυ- 
πάρχοντα άντικείμενα, άτινα χαρακτηοίζομεν οΰτω διά του αύτου 
ονόματος. «... Είδος (έννοια) γάρ πού τι ε/ έκαστον είώθαμεν 
τίθεσθαι περί έκαστα τά πολλά, οίς ταύτόν όνομα έπιφέρομεν» 
αναφέρει .6 Πλάτο^ν έν τή Πολιτεία αύτου (X, 596), καί είς άλ
λην τινά θέσιν (Πολιτείας VI, 507) λέγει διεξοδικώτερον: «Πολ
λά καλά,... καί πολλά άγαθά καί έκαστος ούτως είναι φαμέν τι 
καί διορίζομεν τω λόγω... Καί α υ τ ό  δή καλόν καί α υ τ ό  
άγαθόν καί ούτω περί πάντων, ά τότε ώς πολλά έτίθεμεν,. πάλιν 
ού κατ' ιδέαν μίαν έκάστου ώς μιας ούσης τιθέντος, ό έστιν έκα
στον προσαγορεύοντες... Καί τά μέν δή όράσθαι φαμέν, νοείσθαι 
δ* ού, τάς δ’ αύ ιδέας νοεισθαι μέν, όράσθαι δ’ ού».

Τάς ιδέας ταύτας, τάς οποίας ημείς μετά τόσου κόπου άνα- 
ζητοΰμεν, έχει έν τούτοις ό δημιουργός υπό άκάλυπτον σαφήνειαν 
ολας έξ ’ίσου προ των οφθαλμών του. Είναι δ' ούτος κατά ταΰτα 
διά τής σοφίας αύτου καί τελειότητος ούδέν άλλο είμή ό νους, 
καί έπί τή βάσει τής γνώσεώς του είναι ικανός προς πάσαν δρά- 
σιν καί ενέργειαν. Καί επειδή είναι άγαθός, θέλει επίσης νά δρα 
καί ένεργή, «ίνα τά πάντα καταστώσιν αύτώ όμοια όσον τό δυ
νατόν» (Τίμαιος VI, 29). Τούτου ένεκα παρουσιάζεται είς τήν 
γνώσιν ημών ώς ή ιδέα τού άγαθού, ή όποια διά τής καλοκαγα-, 
θίας αυτής κατέχει τήν άφετηρίαν προς δράσιν καί ή οποία ώς 
έπιδρώσα διανόησις, ή θεός, κατορθώνει πάντα, όσα έν τω κόσμφ 
συμβαίνουσιν.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον νομίζει ό Πλάτων ότι δύναται νά έρ- 
μηνεύση τήν αρχήν τής γενέσεως καί τού κόσμου. «Επειδή δη
λαδή ό θεός ήθέλησεν, έφ* όσον τά πάντα κατά τό δυνατόν είναι 
άγαθά καί ούδέν κακόν, όλα δ* οσα έφαίνοντο εύρίσκοντο οχι έν 
ηρεμία άλλ’ είς άκανόνιστον καί άτακτον κίνησιν, έφερεν αύτά 
έκ τής αταξίας είς τήν κατάστασιν τής τάξεως, διότι έτρεφε τήν 
ιδέαν, ότι ή κατάστασις αύτη είναι άπό πάσης άπόψεως καλυ- 
τέρα έκείνη::». Ήθέλησεν όμως νά φέρη είς φώς τό τελείως κα
λόν, τό όποιον μόνον είς έν έμψυχον, πεπροικισμένον διά τού νοός 
έργον είναι δυνατόν νά ύπάρχη. «Μέ τήν ιδέαν αύτήν έπλασε τον 
νουν είς μίαν ψυχήν καί τήν ψυχήν είς σώμα, καί διά τούτων έκα*
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νόνισε τήν δημιουργίαν του σύμπαντος, tvα κατ’ αύτδν τον τρόπον
φέρη εις φως φύσει τό κατά τό δυνατόν ώραιότατον καί κάλλιστον 
εργον. Ούτω δέ δύναταί τις μετά πιθανότητος νά είπη, ότι ό κό
σμος ούτος έγένετο δυνάμει της θείας προνοίας ώς πράγματι 
έμψυχός τις καί διανοουμένη υπαρξις». (Τίμαιος VI, 30).

'Ο  δημιουργικός νους πρέπει έν τούτοις νά φέρη τό έογον του 
εις φως διά τού αισθητού κόσμου, καί τούτο επηρεάζει τό εργον, 
διότι εις τον αισθητόν κόσμον έπικρατεϊ «ή τυφλή άναγκαιότης» 
ή έκδηλουμένη είς «άσκοπους πήδε κάκείσε κυκλοφορούσας α ι
τίας» (Τίμαιος XVII, 48).

*Η διάνοια έν τή άπλή γενέσει εμφανίζεται ώς άδιάκοπος γέ- 
νεσις καί φθορά, ώς ακανόνιστος και άτακτος κίνησις. Ενυπάρχει 
όμως είς παν τό γιγνόμενον ή διανόησις ώς «ουσία» τις, ήτις, 
κατά τον Πλάτωνα, πάντοτε είναι «μία καί ή αύτή». «Διότι ου
δέποτε αποβάλλει τήν σύστασίν της. Δέχεται τά πάντα χωρίς 
νά λαμβάνη κατ’ ούδένα τρόπον καί μορφήν τινα, ή οποία νά όμοι- 
άζη προς οσα έρχονται είς αυτήν, άλλ’ ώς πλαστική τις μάζα 
είναι έτοιμη είς παν δι’ άποτύπωσιν καί δι’ όλων οσα έγγίζουσιν 
αυτήν τίθεται είς κίνησιν καί λαμβάνει μορφάς, έμφανιζομένη 
κατ’ αυτόν τον τρόπον άλλοτε μέν ύπό ταύτην άλλοτε δ’ ύπ’ εκεί
νην τήν μορφήν. "Ο,τι όμως είς αυτήν εισέρχεται καί εξέρχεται, 
είναι πάντοτε απεικονίσεις τού οντος, φέρουσαι τύπον επί τή βά
σει τούτου κατά τρόπον δυσκόλως δυνάμενον νά περιγραφή καί 
θαυμαστόν» (Τίμαιος, XVIII, 50). Ε πειδή  λοιπόν πάσαι αί απει
κονίσεις των ιδεών παρουσιάζονται ύπό μορφήν χωρικής σχέ- 
σεως τής αίσθήσεως. διά τούτο ή σύστασις εκείνη, ή εμφανιζό
μενη ώς κωλύουσα τήν διάνοιαν καί επί τέλους νικώσα—κατά τον 
Πλάτωνα—ούδέν άλλο είναι είμή ό υποκείμενος είς πάσαν δια- 
μόρφωσιν, καθ’ εαυτόν όμως όλως άμορφος χώρος, είς τον όποιον 
ευρίσκει θέσιν πάσα γένεσις.

Ουτω λοιπόν σχηματίζουσιν «ή ο ύ σ ί α, 6 χ ώ ρ ο ς  καί ή 
γ έ ν ε σ ι ς  τρία χωριστά είδη, ύπάρξαντα καί προτού άκόμη 
έλθη είς φως ό κόσμος» (Τίμακος, XIX, 52). Έρχονται παραλ- 
λήλως προς τάς τρεις φύσεις τής πολιτείας καί τής ψυχής τού 
ανθρώπου: ή ουσία, είς ήν ένυπάρχουσιν αί ίδέαι, άνταποκρίνεται 
πρός τούς άρχοντας τής πολιτείας καί προς τήν θέσιν. του διάνο-
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ητικού έν τη ψυχή" ό χώρος, έν τώ όποίω αί ίδέαι καθίστανται 
δραστικαί, παριστά. την πολυπληθή λαϊκήν μάζαν καί την θέσιν 
των επιθυμιών έν τώ γίγνεσθαι τέλος, δι* ού αί ίδέαι άποκτώσιν 
έν τώ χώρω μορφήν τινα, δυνάμεθα νά διακρίνω μεν την ένέργειαν 
καί δράσιν των φυλάκων έν τή πολιτεία καί του θυμικού έν τή
ψυχ^·'

Τά χωριστά ταΰτα τρία είδη, κατά τον Πλάτωνα, ύπάρχουσι 
καί προτού άκόμη Ιλθη ό κόσμος εις φως. Δύνανται όμως, έπί τή
βάσει των τοιούτων άντιλήψεο^ν, νά χαρακτηρισθοίσι μόνον ώς 
απαραίτητοι όροι τής ύποστάσεως του κόσμου. Διότι μόνον ό 
πραγματικούς υπάρχων κόσμος, όχι δέ καί κατάστασίς τις, ποο- 
ηγηθείσα τής γενέσεως του κόσμου, είναι προσιτός εις την διά
νοιαν—καί ό κόσμος, έπί τή βάσει των αντιλήψεων του Πλάτωνος, 
γίνεται κατανοητός όταν ύποτεθή ώς αίωνία ΰπαρξις, ή εν τω 
άντίκειμένω χώρω μεταμορφουμένη δι* άδιακόπου γενέσεως καί 
φθοράς.

"Οτι όμως τά άνωτέροί τρία είδη ποός τούτοις οχι ώς τρία 
χωριστά απ’ άλλήλων πρέπει νά έ'χωμεν ύπ’ οψιν, άν καί είναι 
κατ’ ουσίαν τρεις συνυπάρχουσαι καί καθορίζουσαι άλλήλας πραγ
ματικότητες, άλλ’ώς τρεις, γνωστάς ήδη εις ημάς φάσεις τής κατά 
την ένέργειαν τής διανοήσεως, τούτο γίνεται σαφές, έάν έπιστή- 
σωμεν την προσοχήν ήμών εις τήν αιτίαν, ή οποία παρακινεί τον 
Πλάτωνα, νά άντιπαραθέτη τον χοίρον ώς ιδιαιτέραν, άντίπαλον 
δύναμινπρός τήν διανόησιν καί νά ζητή νά εύρη τήν συνδέουσαν 
τά δύο ταυτα δύναμιν εις τό γίγνεσθαι, εις τήν γένεσιν.

Ή  αιτία αυτή έγκειται δηλαδή εις τήν άντίφασιν μεταξύ τής 
τελειότητος, ήν προσδοκώμεν έκ τής ένεργείας του νοός καί τής 
διανοήσεως, καί τής άτελείας, ήτις χαρακτηρίζει όλα τά προϊόντα 
έκ τής διανοητικής ένεργείας λόγω τού έφημέρου αυτών. Τούτου 
δ’ ένεκα άντιπαραθέτει ό Πλάτων προς τήν διανόησιν τήν άναγ- 
καιότητα, ή οποία τυφλοίς επιδρά., διότι δέν έ'χει ύπ’ όψιν ούδένα 
σκοπόν καί μόνον διά τών παραινέσεων τής διανοήσεως έ'ρχεται 
εις περίσκεψιν καί σύνεσιν.

Έ ν  τούτοις καί ή έπίδρασις τής τυφλής άναγκαιότητος γίνεται 
καταληπτή έν τή διανοήσει, «ώς ακανόνιστος, άτακτος κίνησις», 
ή οποία καί κατ’ αύτήν τήν παροδικήν γένεσιν καί φθοράν ή άπο*



σύνθεσιν, δεικνύει Σχηματισμόν τινα, μολονότι τελείως έζαφανί» 
ζόμενον. Τούτου ενεκα καί αυτό τό.χάος άποτελει κόσμον τινά 
έν γενέσει. ’Επειδή όμως, κατά τόν Πλάτωνα, εμποδίζει την 
έμφάνισιν τού καλλίστου καί άρίστου, διά τοΰτο δεν είναι δυνατόν 
νά ύποστή την έπίδρασιν της διανοήσεως* κατ’ ανάγκην πρέπει 
νά στηρίζη την αιτίαν του εις τόν χώρον, δστις άποτελει τόν απα
ραίτητον όρον πάσης γενέσεως καί φθοράς. Ά λ λ ’ ό χώρος είναι, 
όπως έν τώ Τιμαίω (XVIII 51) ό Πλάτων λέγει, «αόρατόν τ ι 
καί άμορφον, τά πάντα είσδεχόμενον είδος, δπερ όλως παρα- 
δόξως εις εκείνα τά αντικείμενα άνήκει, τά όποια μόνον είς τόν 
νούν είναι προσιτά, καί διά τούτο δυσκόλως είναι δυνατόν νά κα- 
τανοηθή». Ούτω δ* είναι, επίσης όπως καί πάντα όσα γίνονται 
καταληπτά διά τής διανοήσεως, μία ιδέα: ή ιδέα τήε γενέσεως, 
ή οποία «είς παν ό,τι γίνεται καί γεννάται, καθορίζει μέν τόπον 
τινά, αύτή καθ’ έαυτήν όμως είναι άπρόσιτος είς τάς αισθήσεις, 
καί παρά τής διανοήσεως μόνον διά τίνος νόθου ούτως είπεΐν 
συλλογισμού συλλαμβάνεται καί μόλις καθορίζεται ασφαλώς» 
(Τίμαιος XVIII, 52). Έ φ ’ όσον όμως ό χώρος άποτελει ιδέαν 
τινά, άνήκει είς την σφαίραν τής διανοήσεως, καί ή εκ τού χώρου 
γενησομένη άναγκαιότης κατ’ ανάγκην επίσης, όπως ή έν τω 
άτόμω ύπάρχουσα έπιθυμία καί ή πράξις καί ενέργεια τής υπό 
των επιθυμιών κυβερνωμένης λαϊκής μάζης, γίνεται κατανοητή 
ώς έπίδρασίς τις καί ενέργεια τής διανοήσεως.

Πρέπει νά εχωμεν τό θάρρος μόνον,ώστε καί τό πεοιωρισμένον 
καί πεπερασμένον, τό μέρος καί την άντίθεσιν νά λαμβάνωμεν 
ύπ’ όψιν ώς διανοητικά καί ό,τι όνομάζομεν κακόν, νά θεωρώμεν 
καλόν κατωτέρου βαθμού άποδεικνυόμενον ιός χειρότερον μόνον 
διά συγκρίσεως προς τό καλύτερον. Τότε μόνον άνακαλύπτομεν,. 
ότι καί τούτο άνήκει είς την ουσίαν τής διανοήσεως, βαθμηδόν 
καί κατ’ άλλαγην κατευθύνσεως ώς προς τό κάλλιστον καί άριστον 
διευθυνόμενον. Διότι, καί άν ακόμη ή διανόησις διά τήε σοφίας 
έχει προ οφθαλμών τόν τελικόν σκοπόν πάσης έξελίξεως καί δυ
νάμει τής άγαθότητος αυτής κατέχει τό θάρρος καί την γενναιό
τητα νά έπιδιώκη πάσαν τελειότητα, έν τούτοις τότε μόνον δύ- 
ναται νά πραγματοποιήση ό,τι γνωρίζει καί θέλει, όταν δρα καί 
ενεργή συνεπώς καί φρονίμως. Κατά την πραγμάτωσιν όμως
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ταύτην το εν παράγεται έκ του άλλου καί υπάρχει παραλλήλως 
προς τούτο, Οότω περιορίζει καί καθορίζει το εν τό άλλο καί πα 
ρουσιάζεται τό περιωρισμένον καί καθωρισμένον ώς άτελές καί 
παράλογον, ένω πράγματι άποτελεΐ άπαραίτητον στοιχεΐον κατά 
τήν ενέργειαν καί έπίδρασιν τής διανοήσεως, σημεΐον τής θείας 
φρονήσεως, τής χωρούσης μετά θείας σοφίας καί θείας γενναιό
τατος από σκοπού εις σκοπόν καί ύπαγούσης πάντας τούς σκοπούς 
εις τήν διάθεσιν του συνόλου, κατά τρόπον ώστε τό κάλλιστον 
καί άριστόν επί τέλους νά πραγματοποιήται διά των βαθμιδών 
τής όλως σκοπίμου καί προδιαγεγραμμένης έξελίξεως.

Δεν υπάρχει λοιπόν ανάγκη άλογου τινός, τυφλήε άναγκαιό- 
τητος, ή οποία ως πηγή παντός κακού νά έμποδίζη τήν τελειό
τητα έν τή ένεργεία τής διανοήσεως. *Η διανόησις αύτή αΰτη είναι 
εκείνη, ή οποία θέτει περιορισμούς εις έαυτην, προκειμένου νά 
έπιτύχη τήν πραγματοποίησιν έκείνων, άτινα επιδιώκει. Δέν 
άνταγωνίζεται προς άλογους δυνάμεις, άλλά διαμορφουται καθ’ 
έαυτήν καί παρίσταται ή έκδηλούται εις πάντα σχηματισμόν, εις 
παν φυσικόν γεγονός καί εις πάσαν πράξιν τού άνθρώπου. Έ φ ’ 
όσον όμως εις τήν διανοητικήν δύναμιν ούδεμία άλογος ή μή δια- 
νοουμένη ούσία άντιπαρατίθεται, δεν υπάρχει άνάγκη καί τρίτης 
τινός ύπάρξεως, τού γίγνεσθαι, διά τού οποίου ή διανόησις νά 
ύπερπηδά τό μή διανοούμενον καί άλογον. Μάλλον εις αυτήν ταύ* 
T/jv τήν διανόησιν εύρίσκομεν τήν βασικήν δύναμιν, ήτις παρουσιά
ζει τήν έν τω χώρω γένεσιν καί φθοράν καί διά τής ένεργείας της 
δεικνύει υπό μορφήν άλύτου ένότητος τάς τρεις φάσεις: τό έν τή 
διανοήσει γνωστόν γινόμενον, τήν έννοιαν, ή οποία ώς άδιάφθορος 
καί πάντοτε ύπάρχουσα ούσία άποτελεΐ τήν βάσιν καί τό τελευ- 
ταΐον αίτιον πάσης πραγματικότητος, τήν εις τήν έννοιαν ώς εις 
δυναμικήν ούσίαν βασιζομένην τάσιν προς διαμόρφωσιν καί τήν 
έν τω χώρω αίσθητώς άντιληπτήν γινομένην διαμόρφωσιν τής 
έννοιας.

Εις ταύτα εύρίσκομεν τον πυρήνα τής περί κόσμου καί ζωή, 
αντιλήψεως τού Πλάτωνος, τήν οποίαν άπαλλάσσομεν μόνον άπό 
περιττόν τι συμπλήρωμα, άντιπαραθέτοντες προς τήν ουσιώδη, 
διά τής σοφίας καί ένεργείας δρώσαν διανόησιν οχι άλλην τινά, 
άλογον, τυφλώς ενεργούσαν ουσίαν, άλλ’ άπαδίδοντες καί τάς άτε-



λείας των έν τώ κόσμω συμβαινόντων καί των άνθρωπίνων πρά
ξεων εις την από βαθμίδος εις βαθμίδα χωρούσαν ενέργειαν καί 
έπίδρασιν της διανοήσειυς. Κατ’ αύτόν τον τρόπον εμφανίζεται 
προ ημών ό κόσμος όλος ώς συνεχή: καί έξηρτημένη έξ έαυτής 
λειτουργία έξελίξεως, κατά την οποίαν το έκάστοτε κατορθού- 
μενον αποτελεί την απαραίτητον καί καθ’ έαυτήν νοολογικήν 
βάσιν διά παν 6.τι εις τό μέλλον θά συμβή, ούτως ώστε επί τέλους 
πραγματοποιείται παν ό,τι προηγουμένιος έν τή γνώσει καί σο
φία τής διαμορφούσης έαυτήν καί μετασχηματιζομένης, μόνης 
δ* ένεργούσης διανοήσείυς, ώς πιθανότης ποοϋπήρχεν.

20. Ή  περί κόσμου ιδέα των ανθρώπων.

'Η  πίστις, ότι εις τό βάθος του ύπάοχοντος κόσμου υπάρχει 
παντοδύναμός τις ούσία καί ύπαρξις,διά της γνώσεως καί σοφίας 
αυτής ένισχυομένη εις τήν ενέργειαν καί έπίδρασιν της, στηρίζεται 
εις τήν χαρακτηρίζουσαν πάντας ημάς τάσιν, του νά θεωρώμεν 
τάς καταστάσεις τής συνειδήσειυς ημών αιτίας πάσης ένεργείας 
καί άποχής. Ευθύς καθώς δηλαδή έπιστήσωμεν τήν προσοχήν 
ημών εις ήμας αυτούς ώς προς ενσυνείδητα τοΰ σκοπού ένεργούντα 
οντα, πιστεύομεν άνεπιφυλάκτως ότι εις τάς παραστάσεις ημών 
καί εις τήν διανόησιν έγκειται ή αιτία τής πράξεως καί ένεργείας 
ημών. Έ ν  τοιαύτη όμως περιπτώσει δεν λαμβάνομεν ύπ’ όψιν 
τήν συνείδησιν ημών ώς κατάστασίν τινα, κατά τήν οποίαν παν 
ό,τι συμβαίνει έν τώ κόσμιυ καί παν ό,τι αυτοί οί ίδιοι πράττομ-ν, 
βλέπομεν ώς εις κάτοπτρόν τι, άλλ’ ώς δυναμικήν τινα ούσιώδη 
ΰπαρξιν, έμπεριέχουσαν ήδη ευθύς έξ αρχής υπό μορφήν πυρήνος 
τήν αφετηρίαν πάσης ένεργείας ημών καί άποχής. Ουτω δέ φαί
νεται εις ημάς κατανοητόν καί παν τό έν τώ κόσμω συμβαΐνον, 
έάν καθ’ όμοιον τρόπον είμεθα εις θέσιν νά άποδίδωμεν αυτό εις 
έμψυχόν τινα δι’ ενσυνειδήτων τάσεων καί ένεργειών ώπλισμένην 
υπαρξιν.

Εις τήν βαθμίδα ταύτην τής γνώσεως ίσταται, όπως είδομεν, 6 
Πλάτων. Εις τήν αυτήν όμως βαθμίδα μετά τοΰ Πλάτωνος ίσταται 
συγχρόνως καί όλη ή έλληνική φιλοσοφία. ‘Η πορεία τήςέξελί- 
ξεώς της δεικνύει, πώς ή άντίληψις περί μιας ζώσης αρχικής



αιτίας, είς ήν βασίζεται παν δ,τι έν τώ κόσμω συμβαίνει καί ή 
ανθρώπινος ενέργεια, άπό αρχικής τίνος άσαφείας Ιξελίσσεται 
βαθμηδόν είς την σαφήνειαν καί είς τέλειον καθορισμόν, όπως 
άπαντώμεν αύτόν παοά Πλάτωνι.

«"Οπως ή ψυχή ημών είναι άήρ καί διά τούτου συγκρατεϊ ήμάς, 
οΰτω καί τό σόμπαν πνεύμα καί άήρ περιέχει»—λέγει ό ιωνικός 
φυσιοφιλόσοφος Ά ν α ξ ι μ έ ν η ς  είς διασωθέν μέχρις ημών 
άπόσπασμα Α. Ένόμιζε δηλαδή δτι άνεκάλυψε τήν ούσίαν καί 
σύστασιν τής ζώσης καί ενεργούσης έν τώ σώματι ψυχής είς τήν 
πνοήν, όπως συμβαίνει νά είναι φυσικόν τούτο είς πρωτόγονόν 
τινα τρόπον άντιλήψεως, καί έθεώρει κατά ταΰτα τήν αυτήν ζωη- 
φόρον ύλην, καί αιτίαν συγχρόνως παντός έν τώ κόσμω συμβαί- 
νοντος. Οί προ αυτού, ό Θ α λ ή ς  καί ο ’Α ν α ξ ί μ α ν δ ρ ό ς  
άλλως καθώριζον τήν ζωηφόρον ταύτην δύναμιν: *0 Θ α λ ή ς  
έπίστευεν ότι άνεκάλυψεν αύτήν είς τό ύδωρ. «Είς τήν ιδέαν ταύ· 
την κατέληξεν, όπως λέγει 6 ’Αριστοτέλης2, «’ίσως διότι παρε- 
τήρησενότιή τροφή πάντων είναι υγρά καί ότι αύτή άκόμη ή θερ- 
μότης εκ τής υγρασίας προέρχεται καί διά τούτης ά.ναπτύσσεται,.., . 
επίσης παρετήρησεν ότι ό σπόρος παντός όντος είναι φύσει υγρός 
καί ότι τό υδωο άποτελ.εΐ τήν αιτίαν τής ύγρότητος. "Ισως καί νά 
εύρίσκετο υπό τήν έπίδρασιν, όπως ωσαύτως αναφέρει ό ’Αριστο
τέλης τού παναρχαίου μύθου περί τού ’Ωκεανού καί τής Θέτιδος, 
«τών γονέων τής γενέσεως». Τούναντίον ό ’Α ν α ξ ί μ α ν δ ρ ο ς  
παραδέχεται ότι ούτε τό ύδωρ, ούτε άλλη τις ώρισμενη υλη άπο- 
τελεΐ τήν αρχήν τών οντο^ν, αλλά τό άπειρον ή άκαθόριστόν. Τά 
όντα προέρχονται έκ τής άμορφου, άπεριορίστου άρχικής πηγής 
καί έπιστρέφουσιν είς αύτήν πάλιν: «όπόθεν ή γένεσις αυτής είναι, 
έκεΐ φέρει καί ό θάνατός των κατ’ ανάγκην. Διότι άποτίουσι ποι
νήν καί ζημίαν ένεκα τής άνοσιότητός των προς τήν τού χρόνου
τάξιν» Λ.

Ενταύθα παρουσιάζεται ή άρχή επιστημονικής τίνος ή φιλο
σοφικής άντιλήψεως περί τού κόσμου καί περί τών άνθρώπων·

1 Η. Diels, Die Fragmente der Vorsolcratiker, Άναξιμένης. 2.
2. Άριστοτ. Μεταφυσικά I, 3.
3. Η. Diels, Die Fragm. d. Vorsokratiker, Αναξίμανδρος, 9,
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υλη τις, την όποιαν νομίζει τις έξαρτώσαν τήν ιδίαν αύτου ζωήν, 
λαμβάνεται ώς η ρίζα πάσης ζωής, έκδηλουμένης εις τήν γένεσιν 
και είς τήν μεταβολήν των οντων. Παν τό έν τω κόσμω συμβαΐνον 
είναι κατα ταύτα ζωική τις λειτουργία, δυναμένη νά έρμηνευθή 
καί κατανοηθή, όταν γίνη γνωστή ή ύλη, έξ ής προκύπτει.

Μετά βαθυτέρας κατανοήσεως έζήτουν οί Π υ θ α γ ό ρ ε ι ο ι  
τήν ζώσαν αιτίαν πάντων των οντων είς τον άοιθμόν,είς τον όποιον 
άπέδιδον ουσιαστικήν τινα ΰπαρξιν. Έθεώρουν,όπο^ς άναφέρει ό 
Αριστοτέλης χ, τον άριθμόν ώς τήν αρχήν καί συγχρόνως ώς τήν 

ύλην των άντικειμένων καί των καταστάσεων αύτών καί ιδιο
τήτων. Τήν έπίδρασιν όμως καί τήν οντότητα των άριθμών, λέγει 
ό Φ ι λ ό λ α ο ς - ,  «πρέπει νά κρίνη τις επί τή βάσει της δυ- 
νάμεως, ήτις ενυπάρχει είς τήν δεκάδα. Διότι αΰτη είναι μεγάλη, 
τό παν. τελειοποιούσα, είς παν έπιδρώσα καί αρχή καί ρυθμιστής 
τής θείας, έπουρανίου καί ανθρώπινης ζωής. «"Ενεκα τούτου 
πάσα δυναμένη νά καταστή γνωστή ΰπαρξις καί γένεσις στηρί
ζεται είς τον άριθμόν:» ούδέν των οντων θά ήτο σαφές ούτε κατά 
τάς σχέσεις προς έαυτό, ούτε κατά σχέσεις του προς άλλα, εάν δέν 
ύπήρχεν ό αριθμός καί ή σύστασις αύτου. "Οπως όμως ό αριθμός 
εχει, φέρει πάντα τά οντα είς συμφωνίαν προς τάς αισθήσεις έν 
τή ψυχή καί καθιστά αυτά οΰτω γνωστά καί σχετικά καί ανά
λογα προς άλληλα κατά τήν φύσιν τού γνώμονος, δίδων είς αύτά 
σωματικήν ύπόστασιν καί χωρίζων τάς σχέσεις των αρτίων καί 
των περιττών οντων καθ’ έαυτάς». Αυτή δ* αύτη ή θεμελιώδης 
δύναμις έκδηλούται καί έν τώ βίω τού ανθρώπου: «Δύνασαι νά 
διακρίνης τήν φύσιν τού άριθμού καί τήν δύναμιν όχι μόνον είς 
δαιμόνια και θεία οντα, άλλα καί πανταχού είς παν έργον καί λόγον 
ανθρώπινον, όπως καί είς πάσας τάς τεχνικάς ενασχολήσεις καί 
είς τήν Μουσικήν».

Ή  διαμορφούσα καί τακτοποιούσα δύναμις, ήτις παρά των 
Πυθαγορείων χαρακτηρίζεται ώς αριθμός, είναι κατά τόν Ξ ε ν ο 
φ ά  ν η ν * ή λογιστική του πνεύματος δύναμις, ή ενεργούσα

1. Μεταφυσικ. I. 5.
2. Η. Diels: Fragm. d. Vorsok. Φιλόλαος. 11,
3. H, Diels; Fragm. d. Vorsokr, Ξενοφάνης 23, 25, 26.
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τόσον εις τά έν τώ κόσμω συμβαίνοντα, όσον καί εις τάς ένεργείας 
καί άποχάς του άνθρώπου. «Εις μόνος θεός, μέγιστοε μεταξύ θεών 
καί ανθρώπων, ούτε κατά τήν μορφήν, ούτε κατά τούς λογισμούς 
όμοιάζων προς τούς θνητούς» είναι 6 δημιουργός του σύμπαντος. 
«’Άνευ κόπου κινεί το σόμπαν μέ μόνον τήν λογιστικήν του πνεύ
ματος δύναμιν.» 'Η  δέ σοφία, ό καρπός τής διανοήσεως, ό καθι- 
στών τον άνθρωπον ικανόν προς δράσιν, άποτελεί καί έν τώ άν
θρώπω (άτόμω) τό πολυτιμότατον όλων. Αύτή είναι «καλυτέρα 
άπο τήν δύναμιν ανθρώπων καί ίππων. 'Η  διανοητική αύτή δύ- 
ναμις είναι 6 «λόγος» τού ·Ή  ρ α κ λ ε ί τ ο υ, 6 προκαλών παν 
γιγνόμενον καί έν τώ άνθρώπω ενεργών έπίσης, ό τοις πάσι κοινός
καί τά πάντα κινών.

’Ενώ όμως,κατά τήν άντίληψιν τού Ξενοφάνους, ό έχων τήν δια
νοητικήν τού πνεύματος δύναμιν ανώτατος Θεός «μένη πάντοτε 
έν τώ αύτώ τόπω καί άκινητή καθόλου» επειδή δεν άομόζει εις 
αυτόν, «νά μεταφέρηται πότε εδώ καί πότε εκεί», διακρίνει ο 
'Η  ρ ά. κ λ ε ι τ ο ς τον έν τώ σύμπαντι καί έν τώ άνθρώπω ένερ- 
γοΰντα λόγον εις τό αιωνίους ζών καί άκαταπαύστως μεταβαλλό- 
μενον πυρ. Τήν έπί πά.ντων τών οντων κρατούσαν τάξιν τού σύμ
παντος «ούδείς θεός ή άνθρωπος έδημιούργησεν, αυτή υπήρχε 
πάντοτε καί υπάρχει καί θά ύπάρχη αιωνίως ζών πΰρ, κατά μέτρον 
άναπτυσσόμενον καί κατά μέτρον σβΰνον». Τό διά νοός πεπροι- 
κισμένον τούτο πΰρ διευθύνει τό σόμπαν καί ενεργεί έν τή ψυχή 
παντός ατόμου. «Τούτου ένεκα είναι καθήκον, νά συμμορφώμεθα 
προς τον κοινόν» καί «ή σοφία συνίσταται εις τούτο, εις τό νά 
άναγνωρίσωμεν τον νούν (λόγον), ώς γνωρίζοντα νά διευθύνη καί 
ρυθμίζη τά πάντα καί έκαστον».

Ό  Π α ρ μ ε ν ί δ η ς  τούναντίον, οστις μετά τής αύτής αύστη- 
ρότητος όπως καί 6 'Ηράκλειτος άπορρίπτει τό φαινομενικόν έκ 
τών αισθήσεων, καί ώς πραγματικόν καί άληθές αναγνωρίζει 
μόνον ο,τι διά τής διανοήσεως συλλαμβάνεται, συνιστα προσο
χήν εις τήν οδόν τής έρεύνηε,«0που τήδε κάκεΐσε πλανώνται ούδέν 
γινώσκοντες θνητοί, διπλαΐ κεφαλαί, προς τάς οποίας ον καί 
μή ον σημαίνει εν καί τό αυτό καί οχι έν καί τό αύτό, διά τάς οποίας 
εις πάντα υπάρχει καί μία αντίθετος οδός». Πιστεύει, ότι μόνον 
τό ον είναι δυνατόν νά έννοηθή καί διά, τούτο ότι μόνον τό όν ύπάρ-

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής άντιλήψ εις. 7
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χει: «επειδή δεν έγενυήθη, δεν ύπόκειται και εις φθοράν, είναι 
ακέραιον, αύτογέννητον, μονογενές, άδιατάρακτον καί άνευ τέ 
λους. Οΰτε ύπήρχεν, ούτε θά ύπάρξη, διότι έν τώ συνόλω του 
μόνον κατά τό παρόν υπάρχει, έν καί άδιαιρετόν. Έ χ ε ι όμως μορ
φήν τινα χώρου, είναι «περιωρισμένον καθ’όλας τάς πλευράς καθ’ 
όμοιον τρόπον όπως καί ή μάζα μιας όλοστρογγύλου σφαίρας, 
άπό του μέσου καθ’ ολα τά σημεία έξ ’ίσου ισχυρόν. Δεν είναι
δυνατόν νά είναι εδώ ή εκεί μεγαλύτερου ή. ασθενέστερου..... Διότι
τό κεντρικόν σημείου, όπόθεν έξ ίσου άπέχουσιν ολα τά άκρα, 
ανακλά έξ ίσου εις τά όρια». Πώς έκ του σφαιροειδούς τούτου 
οντος γεννάται ό αισθητός κόσμος, άδυνατεΐ ό Παρμενίδης νά 
έομηνεύση. Συμφώνως όμωε προς τάς «άνθρωπίνας παραλόγους 
σκέψεις» έρχεται εις φώς, διά τής Θεάς, ή όποια τά πάντα κυ
βερνά καί «πανταχοΰ υποκινεί όδυνηράς γεννήσεις καί συζεύξεις» 
έκ φωτός καί σκότους.

Διά τούτο δεν θά έπρεπε νά μείνη περιωρισμένον τό όν εις την 
ομοιόμορφον απλότητα τής σφαίρας, έφ’ όσον ή προς έρευναν 
οδός, ήν θεωρεί ό Παρμενίδης ώς την μόνην κατάλληλον,θά έπρεπε 
νά φέρη εις άληθή γνώσιν καί ερμηνείαν τού αισθητού κόσμου. 
Θάήτο ανάγκη νάγίνωσι παραδεκτά διάφορα είδη δντότητος,άτινα 
διά τής ένώσεο^ς αυτών καί τού χωρισμού προκαλούσι τά αισθητά 
αντικείμενα κατά τάς μεταβολάς των, χωρίς αύτά καθ’ έαυτά νά 
μεταβάλλωνται. Τούτο προκαλεΐ την φαινομενικήν ερμηνείαν, 
ότι δήθεν ή αρχική του κόσμου αιτία δεν προυκλήθη πλέον εις τήν 
ένέργειάν της διά τίνος ευθύς έξ αρχής έν αύτή ύπαρχούσης ζωής, 
άλλ’ ότι πάσαν ζωήν καί μάλιστα καί τήν πνευμ,ατικήν ζωήν τού 
ανθρώπου έφερεν ή αρχική αυτή αιτία εις φώς δι’ εξωτερικής τίνος 
επί τό αυτό συναθρΤσεως τών μερών της.Πράγματι όμως, οπωε 
καί πρότερον, πάν συμβαΐνον παράγεται εκ τίνος προϋπαρξάσης 
ζωής, ή οποία παραβλέπεται εύκόλως μόνον διά τούτο, οτι ένεκα 
του αμεταβλήτου τών οντοτήτων καθ’ έκάστας μόνον είς τον περι
ορισμόν τούτων είναι δυνατόν νά έκδηλώνηται.

Τά έξ αρχής υπάρχοντα είδη όντότητος είναι κατά τον Έ  μ- 
π  ε δ ο κ λ ή ν τά τέσσαοα στοιχεία: πΰρ, ύδωρ, άήρ καί γή. 
«Ταΰτα κυοιαρχοΰσιν έναλλασσόμενα είς τήν περιφοράν τού κύ
κλου καί φθείρονται καί γεννώνται δι’ άλλήλων καί έν άλλήλοις
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κατά σταθεράς άλλαγάς. Τούτο, διότι μόνον ταΰτα (τά τέσσαρα 
στοιχεία) ύπάρχουσι: διά μίξεως προς άλληλα γίνονται άνθρω
ποι καί άλλα γένη ζφων». Είς την ένωσιν αύτών και τον χωρισμόν 
συνίσταται πάσα γένεσις καί φθορά. «Γένεσις πράγματι είς ούδέν 
των θνητών οντων υπάρχει, καί ούδεμία τελευτή φέρει είς φθορο
ποιόν θάνατον. Μόνον μίξις υπάρχει μάλλον καί άνταλλαγή του 
μεμιγμένου. Γένεσις είναι συνήθης παρά των άνθρώπων ονομα
σία τής λειτουργίας ταύτης». Τά στοιχεία έξαρτώσι διά τής μ ί
ξεως των καί την πνευματικήν ζωήν. «Διότι έκ τούτων εύνοήτως 
έ'χουσι τά πάντα συγκροτηθή καί δΓ αύτών διανοούνται, χαίρουσι 
καί οργίζονται (οί άνθρωποι)». ' Η προς τήν καρδίαν μάλιστα συν- 
δεομένη λογιστική (διανοητική) δύναμις ούδέν άλλο είναι είμή 
«τό περί τήν καρδίαν κοχλάζον αίμα». Δεν πρέπει όμως να νομί- 
σωμεν ότι ή μίξις καί ή άνταλλαγή του μεμιγμένου λαμβάνει χώ 
ραν ένταΰθα ώς μηχανική τις λειτουργία ύπό τήν έννοιαν τής νέας 
Φυσικής. Είς τοιαύτην τινά άντίληψιν θά ήτο άντιφατικόν, τό ότι 
ό Εμπεδοκλής γενικεύει εύθύς έξ άρχής τήν ζωήν, ήν αίσθανό- 
μεθα έν ήμίν αύτοίς, ύπό τό όνομα μίσος καί φιλία καί είς πάντα 
τά  συμβαίνοντα έν τώ κοσμώ. Διά τούτο λέγει περί τών στοι
χείων:»’'Αλλοτε μεν ένοΰνται πάντα είς τάξιν τινά έν φιλία, άλ
λοτε δέ χωρίζονται πάλιν καθ’ έκαστα ύπό μίσους έκ τού άντα- 
γο^νισμού, μ,έχρις ότου, μόλις προφθάσωσι νά ένωθώσιν είς έν 
καί τό αύτό,πάλιν αποχωρίζονται». Κατ’ αύτόν δέ τον τρόπον επί 
τή βάσει τών άντιλήψείυν τού Έμπεδοκλέους διά τής ιδίας ημών 
ζοκής λαμβάνομεν έννοιαν τής έν τώ κόσμω ύπαρχούσης ζωής. 
«Διά τής ιδίας ήμών γηίνης ύλης βλ.έπομεν τήν γήν, διά τού έν 
ήμίν ύδατος τό ύδωρ, διά τού έν ημΐν άέρος τον θειον αιθέρα, διά 
τού έν ήμίν πυρός τέλος τό καταστρεπτικόν πυρ, διά τής ιδίας 
ήμών φιλίας καί αγάπης έπί πλέον τήν έν τώ κόσμω φιλίαν καί 
ενότητα καί τό έν αύτώ (νείκος) μίσος διά τού ίδιου ήμών θλι
βερού μ.ίσους». ’Αντί τών τεσσάρων στοιχείων ό Ά  ν α ξ α γ ό- 
ο α ς  υποθέτει άπειρους σταιχειούδείς ΰλας ή πυρήνας. «Πρέπει 
νά παραδεχθώμεν», λέγει, «ότι είς παν ό,τι ένοΰται ύπάρχουσι 
πολλαί καί διάφοροι ύλαι καί πυρήνες όλων τών όντων, άτινα 
έ'χουσι ποικίλας μορφάς, χρώματα καί οσμήν, καί οτι καθ’ ομοιον 
επίσης τρόπον καί οί άνθοιοποι συγκροτούνται καθώς καί πάντα.
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τα οντα, τα έ'χοντα ψυχήν. «'Όταν αί ύλαι τεθώσιν εις κίνησιν, 
χωρίζονται άπ’ άλλήλων «συνεπεία τής ορμής καί τής ταχύτα
τος». 'I I  ταχύτης, έξ ής προκύπτει ή ορμή τής κινήσεως καί τού 
χωρισμού, άποτελεΐ έν τούτοις έκδήλωσιν ζωής πεπροικισμένης 
διά νοός. «Παν ο,τι έκεϊ άνεμίχθη καί έχωρίσθη καί διεκρίθη 
απ’ άλλου, ήτο γνωστόν εις το πνεύμα. Το παν δέ διέταξε το πνεύ
μα, δ,τι έν τω μέλλοντι πρέπει νά γίνη καί δ,τι πρότερον ήτο,δ,τι 
πλέον δεν υπάρχει καί δ,τι τοόρα υπάρχει. Ό  νοΰς δμως είναι έν 
άρχήθεν ύπάρχον είδος όντότητος. «Είναι τδ λεπτότατον καί κα- 
θαρώτατον πάντο>ν των πραγμάτων καί κατέχει πάσαν περί πάν
των των αντικειμένων σύνεσιν καί τήν μεγίστην δύναμιν».

Κατ’ αύτδν τον τρόπον καί ό Δ η μ ό κ ρ ι τ ο ς  εις τά έν τω 
κόσμω συμβαίνοντα ούδέν άλλο διακρίνει είμή τήν κίνησιν των 
πολυμόρφων ατόμων, άτινα παριστώσι τήν άληθή καί πραγμα
τικήν ΰπαρξινκατ’άντίθεσιν πρόεό,τι υποπίπτει εις τάς αισθήσεις». 
Φαινομενικώς καί κατά συνθήκην (νόμω) υπάρχει χρώμα» ε'λε- 
γεν, «φαινομενικώς γλυκύ, φαινομενικώς πικρόν,πράγματι όμως 
ούδέν ά.λλο υπάρχει είμή άτομα καί κενόν». Τά άτομα ταύτα φαί
νεται δτι δεν έ'χουσιν έσωτερικάς καταστάσεις, άλλ’ δτι δρώσι 
καί κινούνται δι’ ώθήσεως καί πιέσεως, ενώ πίπτουσι καί κατά τήν 
πτώσιν προσκρούουσι προς άλληλα, ούτως ώστε παρεκκλίνουσι 
των άκρων καί σχηματίζουσι στροβίλους, άποτελοΰντας τήν αρχήν 
τού σχηματισμού τού κόσμου. Προς τούτοις τά εύκινητότατα έξ 
αύτών, τά καθαρώτατα, λεία καί στρογγυλά, σχηματίζουσι τήν 
ψυχήν τού άνθρώπου, ή ζωή τού οποίου κατά ταύτα είς ούδέν 
άλλο, είμή είς τήν κίνησιν τών ατόμων έκείνων συνίσταται.

Λόγω τών τοιούτων αντιλήψεων γίνεται λόγος περί μηχανικής 
κοσμοθείορίας τού Δημοκρίτου. ούτο>ς ώστε νά Οεωρήται ούτος 
πρόδρομος τής νεωτέρας περί φύσεους θεωρίας καί άντιλήψεως, 
ήτις κατά ταύτα είς τάς ρηξικελεύθους έρεύνας ενός Κέπλερ καί 
Γαλλιλέϊ άνανέωσίν τινα τής άρχαίας ταύτης περί κόσμου θεω
ρίας έπέφερεν. Τοιουτοτρόπως δμο^ς παραγνωρίζει τις, τόσον 
τον χαρακτήρα τής νεωτέρας επί τής φύσεως έρεύνης τής βασιζο- 
μένης είς τον προσδιορισμόν ποσοτήτων καί σχέσεων τών μεγεθών 
καί ποσοτήτων, όσον καί τήν βάσιν καί κατεύθυνσιν τής άρχαίας
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κερί κόσμου αντιλήψεων, ήτις αντιπροσωπεύεται και παρά τοΰ 
Δημοκρίτου.

Πράγματι δηλαδή τά άτομα θεωρούνται εύθύς έξ αρχής παρά 
τού Δημοκρίτου ζωντανά. Τήν ζωήν αύτών έκδηλούσι διά τής 
κινήσεων, άνευ τής οποίας θά έπρεπε νά μένωσιν εις τήν άνευ 
άποτελέσματος κατάστασιν τής εσωτερικής έντάσεως και δια
φωνίας, όπως ή τού όντος σφαίρα κατά τον Παρμενίδην καί συμ
φώνους προς τήν αρχικήν ταύτην ζωήν δεν μένει πλέον άκατα- 
νόητον πώς έκ τής συνυπάρξεως των ψυχικών άτόμων όλαι έκεΐ- 
ναι αί πνευματικαί καταστάσεις έ'ρχονται εις φώς, τάς οποίας 
ό άνθρωπος ζή καί δοκιμάζει εις τον εαυτόν του, και αίτινες άπο- 
τελοΰσι τόσον τήν διά δυνάμεως πεπροικισμένην οντότητα τού 
ανθρώπου, όσον καί τών αντικειμένων έν τή φαινομενικώς άψύχω 
φύσει. Ούτω δεν άναγνωρίζεται έν πάση περιπτώσει σύμπτωσίς 
τις καί τυφλή ανάγκη. Τούτο όμως όχι διότι—όπο^ς πιστεύει ό 
L a n g e  εις τήν 'ιστορίαν του τού 'Υλισμού 1—κατόπιν άπορ- 
ρίψεως πάσης τελεολογίας καί σκοπιμότητος μόνον ό μαθηματικό- 
μηχανικός νόμος άναγνωρίζεται, όν άκολουθούσι τά άτομα κατ’ 
άπόλυτον ανάγκην έν τή κινήσει των, αλλά διότι γίνεται παρα
δεκτόν, ότι τά πάνταπροκαθορίζονται υπό έλλογου τίνος ζωικής 
ορμής. «Οί άνθρωποι», λέγει ό Δημόκριτος, «έδημιούργησαν εν 
είδωλον τής τύχης καί τής συμπτώσεως διά νά στολίσωσι τήν 
ιδίαν αύτών άγνοιαν καί άμηχανίαν. Τούτο, διότι μόνον εις σπα-

1. Lange: Geschichte des Materialismus I. ’Έκδ. Reclam. σελ. 39. 
Ενταύθα ή ρήσις τού Δημοκρίτου «Ούδέν χρήμα μάτην γίνεται άλλα πάντα 
έκ λόγου τε καί ΰπ’ ανάγκης» ερμηνεύεται ώς ολοκληρωτική άπόρριψις πά
σης «τελεολογίας», επειδή δήθεν ό «λόγος—αίτιον» ούδέν άλλο σημαίνει 
είμή τον μαθηματικομηχανικόν νόμον, προς όν συμμορφοϋνται τά άτομα 
κατ’ άπόλυτον ανάγκην έν τή κινήσει των. Τον «λόγον» όμως ή «αιτίαν» 
Οά έπρεπέ τις συμφώνως προς τον άρχαΐον τρόπον ερμηνείας μάλλον ώς έν- 
υπάρχοντα εις τά άτομα νουν νά έρμηνεύση, οστις υπό τήν πρωτόγονον αύτοϋ 
μορφήν έκδηλοϋται εις τήν αυτόβουλον κίνησιν τής πτώσείυς καί οϋτω κα
θιστά δυνατήν τήν έκφρασιν τής ΐδιαζούσης εις τά άτομα ζωής. Μόνον ή 
νεωτέρα έποχή κατέληξεν εις τήν κατ’ αρχήν νέαν άντίληψιν περί τών έν 
τή Φύσει συμβαινόντων καί οΰτω κατωρθώθη ή παραγωγή μαθηματικο- 
μηχανικών νόμων (ίδ. τήν βασικήν άντίληψιν περί καταστάσεο>ν καί παραλ
λαγών αύτών έν τή άψύχω Φύσει εις τό τρίτον μέρος).
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νίας περιπτώσεις δρά ή τύχη καί σύμπτωσής αντιθέτους προς την 
σύνεσιν τά πλεΐ'στα έν τη ζωή, ή όρθώς έννοουμένη οξυδέρκεια 
γνωρίζει νά φέρη εις την εύθείαν οδόν».

Αί αντιφάσεις όλων αύτών των θεωριών περί της αρχικής τού 
κόσμου αιτίας, σχετίζονται προς τό δτι τό ον τού Παρμενίδου, 
όσον καί τό γίγνεσθαι τού 'Ηρακλείτου, δεν θεωρούνται καταλη
πτά διά των αισθήσεων, άλλά μόνον διά τού νοόε καί τής διανοή- 
σεως καθίστανται νοητά, οπότε τό νοεΐν (τό σχηματίζειν τάς 
έννοιας) δεν έχει κατανοηθή κατά τάς ιδιότητάς του παρά των 
φιλοσόφων τούτων καί ένεκα τούτου αύτό τό νοεΐν πάλιν ως είδος 
αίσθήσεως καί άντιλήψεως λαμβάνεται ύπ’ όψιν. Ούτω δέ καί τό 
απλώς νοητόν ή νόημα λαμβάνει τον χαρακτήρα τού αισθητού 
καί αντιληπτού. Τό ον νοείται ως σφαίρα, ή γένεσις ώς αεικίνητον 
πύρ, καί παν ιδιαίτερον γνώρισμα τής ύπάρξεως καί τής γενέ- 
σεως παριστάται έξ ίσου ύλικώς ή σωματικώε, εις τρόπον ώστε 
τούτο (έφ5 όσον ανάγεται εις την άρχικήν τού κόσμου αιτίαν) 
νά διαφεύγη μέν την διά των αισθητηρίων οργάνων αΐσθησιν, νά 
Οεωρήται όμως καθόλου τοιουτοτρόπως έσχηματισμένον, ώς 
νά ήτο αίσθητώς αντιληπτόν. Κατ' αυτόν τον τρόπον παρουσιά
ζεται διαλανθάνουσά τις υλική υπαρξις καί γένεσις παρά, η όπίσο^ 
άπό τον ορατόν κόσμον, ώς είδος σκιάς, εις μερικάς γραμμάς 
άποδιδούσας τήν μορφήν τού σώματος καί εις άλλας έξαλειφού- 
σης αύτήν. Κατά τήν έλλείπουσαν όμως άκόμη έμβάθυνσιν εις τήν 
μέθοδον τού σχηματισμού των εννοιών έκ τής τοιαύτης εις τό 
βάθος τών πραγμάτων σκιάς, δι’ ής παριστάται ή καθ’ αύτό σύ- 
στασις τού κόσμου, λαμβάνεται άλλοτε μέν παρ’ ενός φιλοσόφου 
αυτή, άλλοτε δέ παρ’ άλλου ή άλλη γραμμή καί τηρείται ή άπα- 
λείφεται.

"Ενεκα τούτου έπί τέλους ποούκληθη ή άμφιβολία, άν ύπάρχη 
καί είναι δυνατή καθόλου γνώσις τις καί επιστήμη, ύπερβαίνουσα 
τά όρια τού απλού ισχυρισμού, καί άν μάλλον ή άπλή κατ’αΐσθησιν 
άντίληψις υπό τήν άτομικήν αύτής μορφήν δεν θά ήτο η όρθοτέρα 
καί ίκανοποιητικωτέρα. 'Υπό τήν έννοιαν ταύτην χαρακτηρίζει 
ό Π ρ ω τ α γ ό ρ α ς  τον άνθρωπον μετά τών μεταβαλλομένων 
αύτοΰ αισθημάτων καί συναισθημάτων ώς μέτρον πάντων τών 
πραγμάτων.
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Διά τούτο δ5 ακριβώς δέν πρόκειται περί ρήξεώς τίνος έν τή 
άπό του Θαλοΰ μέχρι του Δημοκρίτου καί του Πρωταγόρου δι- 
ηκούση εξελίξει τής φιλοσοφίας, άλλα μάλλον περί κατευθύνσεως 
εις ασφαλή καί βέβαιον τρόπον μεθοδικής έρεύνης, έφ’ όσον μά
λιστα ό Σ ω κ ρ ά τ η ς  διά τής άκλονήτου πίστεώς του είς τό 
δυνατόν τής διακρίσεως καί τοΰ χωρισμού τής άληθοΰς γνώσεως 
άπό τής απατηλής δόξης καί τοΰ ισχυρισμού, έρωτά έπίσης περί 
τής ούσίας των πραγμάτων καί εν τή άπαντησει είς την έρώτησιν 
ταύτην ανακαλύπτει την λειτουργίαν τοΰ έπίστασθαι, ήτις οδηγεί 
άπό τής αίσθήσεως καί άντιλήψεως τοΰ καθ’ έκαστον καί μερικού 
είς την συγκεφαλαίωσιν όμοιων γνωρισμάτων καί περιπτώσεων, 
καί διά τής διακρίσεως τοΰ κοινοΰ, είς την σύλληψιν ή κατανόησιν 
τοΰ γενικώς ίσχύοντος. Συμφοίνεΐ τοΰτο πληρέστατα καί προς 
τον χαρακτήρα όλης τής ελληνικής φιλοσοφίας, έφ’ όσον καί ό 
Πλάτων κατόπιν τάς έννοιας ταύτας άντιλαμβάνεται οχι ώς όνό- 
ματά τινα άπλώς ή μορφάς τής διανοήσεως, άλλ’ ώς δυναμικάς 
οντότητας, δρώσας είς τά πράγματα καί τά άντικείμενα. Τοιουτο
τρόπως άποκομίζομεν την άντίληψιν, ότι αί έννοιαι ή ίδέαι, τάς 
οποίας ό άνθρωπος αναγνωρίζει έν τή διανοήσει αύτοϋ ώς τάς εκ
δηλώσεις τοΰ έν τώ κόσμω κυοιαρχοΰντος νοός, είναι αυτό τοΰτο, 
ό,τι έζήτουν οί ιωνικοί φυσιοφιλόσοφοι είς την ζώσαν αρχικήν 
ύλην, οί Πυθαγόρειοι είς τον άριθμόν, ό 'Ηράκλειτος είς τό γ ί 
γνεσθαι καί ό Παρμενίδης μετά τών διαδόχων του είς τό μή διά
φορον ον καί είς τά διακοινόμενα είδη ύπάρξεως.

'Ο Πλάτων έν πάση περιπτώσει την περί ένεργείας τής διανοή- 
σεως καί τοΰ νοός άντίληψιν του παρουσιάζει είς άντίθεσίν τινα 
προς τούς προηγουμένους φιλοσόφους. Την άντίθεσίν δέ ταύτην 
τονίζει είς τον Φαίδωνα (96—100), όπου άφίνει τον είς θάνατον 
καταδικασθέντα Σωκράτην όλίγας ώρας προ τοΰ πίη οΰτος τό 
κώνειον, νά διηγήται τ ί συνέβη κατά τάς έρεύνας του περί τών 
αίτιων τής γενέσεως καί τής φθοράς. Κατά τήν νεότητά του ήτο 
δηλαδή ό Σωκράτης,όπως άναφέρει έκεί, λίαν περίεργος «νά μάθη 
τήν αιτίαν παντός, τίνος ένεκα δηλαδή παν πράγμα γεννάται καί 
διά τί φθείρεται καί διά τίνος μέσου υπάρχει». Αί σκέψεις του 
όμως καί Ιρευναι έπί τών άλλαγών τών άντικειμένων έν τώ ού- 
ρανώ καί επί της γης εφερον προ αύτοΰ πάντοτε τό άλυτον πρό-
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βλήμα της γενέσεως, το όποΐον φαινομενικώς μόνον λύεται, όταν 
τις προς τό έν συνδυάζη έξωτερικώς και επιπόλαιων καί τό άλλο. 
Τοΰτο μόνον έφαίνετο εις αυτόν αναμφιβόλων βέβαιον, ότι τήν 
αιτίαν των πράξεων καί ενεργειών του ανθρώπου πρέπει νά άνα- 
ζητή τις εις τήν διανόησιν αύτοΰ καί άναλόγως προς τοΰτο, πάν 
ό,τι λαμβάνει χώραν έν τω κόσμω, άποδεικνύεται κατ’ άνάγκην 
ώς τι έκ διανοητικής λειτουργίας συμβαΐνον. Τούτου ένεκα ήλ- 
πιζεν ότι θά εύρισκεν ο,τι έζήτει παρά τω ’Αναξαγόρα, όστις εΐπεν, 
οτι ό νους τακτοποιεί τά πάντα καί αποτελεί τήν αιτίαν όλων. 
Έ ν  τούτοις διεψεύσθη εις τάς ελπίδας του, διότι εύρεν ότι ό ’Ανα
ξαγόρας ουδόλως έκαμνε χρήσιν του νοός, καί ότι οχι έν αύτω, 
άλλ’ «εις άέρα, αιθέρα, ύδωρ καί είς πολλά άλλαθαυμαστά πρά
γματα» έζήτει νά εύρη τήν αιτίαν τής τάξεως των πραγμάτων. 
Τοΰτο έφάνη είς αύτόν τόσον παράλογον, ώς νά ήθελε τώρα νά 
εύρη τήν αιτίαν τής μή άποδράσεώς του έκ τοΰ δεσμωτηρίου, 
είς τήν σύστασιν καί συγκρότησιν των οστών αύτου καί μυώνων 
καί είς τό καλΰπτον ταΰτα δέρμα, ένώ ή πραγματική αιτία έγκειται 
είς τό οτι προτιμά άντί τής φυγής καί άποδράσεώς, νά ύποστή 
τήν παρά τής πόλεως έπιβληθεΐσαν είς αύτόν ποινήν. Διά νά κα- 
τορθώση λοιπόν καί έρευνήση τήν αληθή σύστασιν καί συγκρό- 
τησιν τοΰ οντος, κατέφυγεν είς λογικούς συλλογισμούς, είς με- 
θοδικάς, άπό τοΰ μερικοΰ καί άδιαφιλονικήτως άνεγνωρισμένου 
άναχωρούσας σκέψεις καί ζητήσεις, τηρών πάντοτε τήν διάκρισιν, 
οτι «άλλο τι είναι ή αιτία καί άλλο τι εκείνο, άνευ τοΰ οποίου τό 
αίτιον δεν θά ήτο δυνατόν νά είναι άποδεικτικόν, τό όποΐον δηλο
νότι ό πολύς κόσμος, ώς έν σκότει διατελών, δι’ έφαρμογής άπρε
πους τίνος έκφράσεως καλεΐ αιτίαν καθ’ έαυτήν». Μετά τούτων 
καί αυτός ό ίδιος πάλιν ελαβεν ώς βάσιν μίαν ύπόθεσιν. Παρε- 
δέχθη «οτι υπάρχει καλόν τι καθ’ εαυτό, καθώς καί άγαθόν καί 
μέγα καί άλλα τοιαΰτα». Κατ’ αύτόν τον τρόπον εύρεν οτι «εάν 
παρά τό καθ’ εαυτό καλόν υπάρχει καί άλλε τι καλόν, τοΰτο λόγω 
ούδεμιάς άλλης αιτίας είναι τοιοΰτον, είμή διότι μετέχει έκείνου 
τοΰ καθ’ έαυτό καλοΰ» καί ότι γενικώς πάν άντικείμενον γεν- 
νά,ται διά τής μεθέξεώς του είς τήν έννοιαν, έν ή αναγνωρίζεται 
ή ούσία αύτοΰ.

' Η παρά τοΰ Πλά τωνος λοιπόν έξαιρομένη άντίθεσις συνίσταται
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απλώς εις τούτο, ότι δηλαδή, αφού ο Σωκράτης άνεκάλυψεν είς 
τον σχηματισμόν τής έννοιας την λειτουργίαν του έπίστασθαι 
καί γινώσκειν, είναι δυνατή μεθοδική τις έ'ρευνα τής έπιδράσεως 
του νοΰ υπό’την προϋπόθεσιν, ότι ή διάνοια έκεΐνο άκριβώς έξερ- 
γάζεται, όπερ είς πάσαν ενέργειαν καί άποχήν του άνθρώπου καί 
είς πάσαν γένεσιν και φθοράν έν τώ κόσμω γίνεται νοητόν καί 
δύναται νά διατυπωθή είς έννοιας. ’Αγωνίζονται έν τούτοις ήδη 
οί Προσωκρατικοί—ιδίως οί Πυθαγόρειοι, οί Έλεάται καί ό 'Η 
ράκλειτος—οχι όλιγώτερον σοβαρώς διά νά γνωρίσωσι την δρά- 
σιν καί ένέργειαν του νοός, την οποίαν μόνον διότι έλλείπει έξ 
αύτών ή μέθοδος περί σχηματισμού τής έννοιας, άναζητοΰσιν 
είς διαλανθάνουσάν τινα καί κεκρυμμένην, παρομοίαν προς τον 
αισθητόν κόσμον ΰπαρξιν καί γένεσιν.

Αύτήν ταύτην την άντίληψιν περί άρχικής του κόσμου αίτιας 
άντιπροσωπεύει ρητώς καί 6 ’Α ρ ι σ τ ο τ έ λ η ς  (Πρβλ. Με
ταφυσικά I, 9, XII, 2, 3, 7). Καταπολεμεί μέν την περί ιδεών 
θεωρίαν του Πλάτωνος, έπειδή τάς ιδέας αύτάς ταύτας θεωρεί 
πάλιν είδος μερικών άντικειμένων «όμωνύμως πως παρά τά καθ’ 
έκαστα αντικείμενα, τά είς έν είδος άνήκοντα» παρεντιθεμένας 
καί άποτελούσας κατά την άντίληψιν του άπλώς περιττήν τινα. 
καί πλήρη άντιφάσεων προσθήκην. ’Επί τούτοις τονίζει, οτι πάν 
τό zic την παοατήρησιν υποκείμενον συμβαΐνον όχι μόνον σκοπόν 
τινα, αλλά καί προέλευσιν καί αιτίαν έχει: «τό πάν προέρχεται 
έκ τίνος οντος», έξ ύλης τίνος, ένεχούσης την δυνατότητα νά μετά* 
βάλληται καί κατά ταΰτα «έκ τίνος δυνάμει οντος, όπερ δεν είναι 
πραγματικόν», αλλά γίνεται τι «πραγματικόν». Ά λλ’ ή διάνοια 
είναι έκείνη, ή οποία προκαλεΐ πάσαν γένεσιν, πάσαν μετάβασιν 
άπό τού δυναμικού είς τό ένεργητικόν. Αυτή είναι ή καθαρά καί 
άϋλος πραγματικότης «αίωνία τις, ακίνητος, χωριστή ά.πό παντός 
αισθητού υπάρχουσα ουσία». Αυτή μάλιστα πρέπει κατ’ ανάγκην 
ούς δημιουργός καί τής ύλης νά νοηθή, άντιθέτως προς την άντί
ληψιν τού Άριστοτέλους οτι όχι όλιγώτερον ή ύλη γεννάται πρό- 
τερον άπο την μορφοΰσαν αυτήν δύναμιν. Διότι ή ύλη ύπόκειται 
(όπο^ς καί ό χώρος τού Πλάτωνος) άπλώς είς τό πάθος καί παρι- 
στά τήν είς τήν ούσίαν τής διανοίας βασιζομένην πιθανότητα τής
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γενέσεως, χωρίς αύτή νά έχη Θετικότητά τινα καθ' έαυτην δυνα- 
μένην νά γίνη άντιληπτή.

Τοιουτοτρόπως λοιπόν εύρίσκομεν πράγματι εις τήν ένέργειαν 
του άντικειμενικώς υπάρχοντας νοός τό κοινόν κύριον χαρακτη
ριστικόν, δπερ δίδει τό διακριτικόν γνώρισμα εις όλους τούς μετα
σχηματισμούς της περί κόσμου άντιλήψεως τής αρχαίας ελληνι
κής φιλοσοφίας. Τό κοινόν δέ τούτο χαρακτηριστικόν είναι επ ί
σης εκείνο τό όποιον καθιστά δυνατήν την άνάπτυξιν ενός ιδεώ
δους περί μορφώσεως, όπερ εις τον άρχαίον Ελληνικόν κόσμον 
λαμβάνει γενικήν έκτίμησιν καί άξίαν καί φαίνεται ότι είναι δυ
νατόν νά. διαμορφωθή άλανθάστως καί άνευ άντιφάσεων.

21. Τά αρχαία ελληνικά ιδεώδη περί μορφώσεως.

’Αφού πάσα ενέργεια καί άποχή του άνθρώπου, όπως καί παν 
έν τή φύσει λαμβάνον χώραν, έξαρτάται έκ τής διακυβερνήσεως 
έκ μέρους τής διανοίας, καί ό σκοπός έν τοιαύτη περιπτώσει 6 
έγκρυπτόμενος εις την έξέλιξιν τού άνθρώπου δεν είναι δυνατόν 
νά. συνίσταται εις άλλο τι, είμή εις τήν άνάπτυξιν ή διαπαιδαγώ
γησή προς ενέργειαν σύμφωνον προς τάς έπιταγάς τού νοός, 
δι’ ού άνυψοΰται ή άξία καί αυξάνει ή δύναμις τού όλου άνθρώπου, 
ή δ’ έν αύτώ διανοητική δύναμις, ή καθιστώσα δυνατήν πάσαν 
άρετήν. περιβάλλεται δι’ άδιαφιλονικήτου καί άπεριορίστου κυ- 
ριότητος.

eH ένέργεια όμως τού άνθρο!>που δεν θεουρείται τότε μόνον σύμ
φωνος προς τήν διάνοιαν, όταν φαίνηται ότι προκύπτει άμεσος 
έκ λογικής σκέψεως, άλλα καί όταν άνευ συνειδήσεοος των προς 
έπιδίωξιν σκοπών, όλως κατά συνήθειαν λαμβάνη χώραν καί 
όταν (όπως συνήθως λέγεται) καταστή ουτω δευτέρα φύσις. 
Ή  άσυνείδητος αύτη ένέργεια θεωρείται καί παρ’όλα ταϋτα έλ
λογος,διότι παρουσιάζεται ώς έπίδρασις τού άντικειμενικώς ύπάρ- 
χοντος, καίτοι μή έκδηλουμένου εις τήν συνείδησιν του άνθρώπου 
νοός. Μάλιστα καί τότε άκόμη συμφώνως προς τό είδος τής άρ- 
χαίας άντιλήψεως, θεωρείται μία ένέργεια έλλογος, ότανπροκύ- 
πτη κατ’ άναπότρεπτον άνάγκην έκ τής έξ άρχής ύπαρχούσης καί 
άναλλοιώτου παραμενούσης φύσεως τού άνθρώπου,

5)

■Η
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'Η  παιδεία ή άγωγή. συμφώνως προς ταΰτα, δεν δύναται νά 
έμφυτεύση έξωθεν τήν διάνοιαν εις τον άνθρωπον* μάλλον πρέπει 
τον έν τω άνθρώπφ ευθύς έξ αρχής λειτουργούντα νοΰν διά σκό
πιμου καί προδιαγεγραμμένου έθισμού καί διά βαθμιαίως προ- 
χωρούσης διδασκαλίας νά φέρη εις θέσιν ώστε νά άναπτυχθή πλου- 
σιώτερον παρ’ όσον είναι δυνατόν νά άναπτυχθή υπό τήν άπλήν 
έπίδρασιν τής τύχης καί των περιστάσεων του καθημερινού βίου.

'Ό τι δέ κατ’ αυτόν τον τρόπον κατορθούται φυσική τις έν τω 
άνθρώπω κατάστασις, περί τούτου αναφέρει ρητώς ήδη ό Δη
μόκριτος. «'Η  φύσις καί ή παιδεία» λέγει, «όμοιάζουσιν. Διότι 
ή παιδεία μεταπλάττει μέν καί διαμορφώνει τον άνθρωπον, διά 
τής μεταπλάσεως όμως ταύτης δημιουργεί μίαν δευτέραν φύσιν» 
υποδεικνύει δ5 ό Δημόκριτος καί τον τρόπον τής τοιαύτης μετα
πλάσεως καί διαμορφώσεως, όταν τονίζη τήν ανάγκην τής καλ
λιέργειας τής διανοίας καί τήν διά τής διανοήσεως άνάπτυξιν 
του νοειν, καθώς καί τήν καλλιέργειαν τής γνώσεως του άγαθοΰ. 
Λέγει δηλαδή: «Πρέπει νά έπιδιώκωμεν τό πολύ σκέπτεσθαι καί 
οχι τό πολλά γινώσκειν» διότι «πολλοί πο?α> μάθεις δεν εχουσι 
νοϋν» καί «ή άγνοια τού βελτίονοε άποτελεΐ τήν αιτίαν τού άμαρ- 
τάνειν καί παρεκτρέπεσθαι» ένω «άνδρί σοφω πάσα γή είναι 
προσιτή».

‘Η παραδοχή τής μεταξύ φύσεως καί παιδείας όμοιότητος δεν 
εμποδίζει έν τούτοις αύτόν, νά έξάρη άλλαχού καί τήν άντίθεσιν, 
εις τήν όποιαν ύπόκειται τό έμφυτον έν τω άνθρώπω καί άφ* εαυ
τού δι* επιδράσεων έκ τού βίου μετασχηματιζόμενου λόγω τής 
παρά τής παιδείας δημιουργουμένης καταστάσεως. «Τά σπουδαία 
πράγματα» λέγει «μόνον μετά κόπου έξεργάζεται ή διδασκαλία, 
ένω τά μή τοιαΰτα τουναντίον άνευ κόπου πίπτουσι μόνα των 
έκ τού δένδρου. Διότι καί παρά τήν θέλησιν άναγκάζουσι ταΰτα 
τον άνθρωπον συχνάκις νά γίνη τοιοΰτος (δηλαδή μή σπουδαίος) 
έπειδή έκ φύσεως υπάρχει έν αύτω μεγάλη αδυναμία». Καί ότι 
ό νούς δεν παρουσιάζεται άφ’ εαυτού κατά τήν πορείαν τής ζουής, 
μά.ς διδάσκει τό εξής ρητόν: «Ενυπάρχει βεβαίως νούς εις τούς 
νέους καί άνοια εις τούς γέροντας. Τούτο διότι όχι ό χρόνος διδά
σκει τό λογίζεσθαι καί διανοεΐσθαι, άλλ’ ή πρώιμος παιδεία καϊ 
ή φυσική προδιάθεσις»,
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Κατά ταϋτα ή παιδεία διατελεΐ μέν έν συμφωνία προς τήν φύ- 
σιν, άλλα καί άντιτίθεται καί διίσταται προς ταύτην’ έξαρτάται 
έκ τής αρωγής καί βοήθεια; τής φύσεως καί έν τούτοι; πολεμείται 
παρά ταύτης. Τοιουτοτρόπως δ’ έκδηλοΰται ως λειτουργία τις 
έξελίξεως, ποοκυπτούσης έκ τίνος ύπαρχούσης καταστάσεως 
καί χωρούσης πέραν τής καταστάσεως ταύτης, τήν οποίαν, ενώ 
υπερπήδα καί καταβάλλει, μένει έν τούτοις έξηρτημένη συγχρόνως 
έκ ταύτης.

Διά τούτων διακρίνεται ή έκπαίδευσις από των λειτουργιών 
έν τή άψύχω φύσει, τή μή ύποκειμένη εις έξέλιξίν τινα καί μή 
έπιδεκτική ούτε διδασκαλίας, ούτε έθισμού. Συμβαίνει λ.χ., όπως 
ό Αριστοτέλης 1 παρατηρεί, «ο λίθος, όστις φύσει κάτι» φέρεται, 
νά μή είναι δυνατόν διά έθισμού νά άχθη προς τά άνω, καί αν α 
κόμη άπειρους φοράς προς τά άνω ριπτόμενος ήθελε καταβληθή 
προσπάθεια νά έθισθή εις τό άνω φέρεσΟαι, οχι δ’ όλιγώτερον είναι 
άδύνατον νά έθισθή τό πυρ νά φέρηται προς τά κάτω, ούτε δέ κατ’ 
αυτόν τον τρόπον φύσει τι συμβαΐνον είναι δυνατόν νά έθισθή 
εις ενέργειαν καί δράσιν αντίθετον πρός τήν φύσιν του». Πάσα 
τρόπον τινά ή διανόησις δηλαδή τού λίθου συνίσταται ακριβώς 
εις τό νά πίπτη ούτος πρός τά κάτω, καί καθ’ όμοιον τρόπον ή 
διανόησις (ή ΐδιότης) τού πυρός έκδηλούται εις τό νά βαίνη πρός 
τά άνω: Αί κινήσεις αύται άποτελούσι διά τήν άντίληψιν τού άρ- 
χαίου κόσμου τήν αμετάβλητον βάσιν τών έν τω κόσμω συμβαι- 
νόντων. Τούτου ένεκα έπρεπε νά ζητηθή εις άλλας ύλας ό φορεύς 
τών στοιχειωδών εκείνων λειτουργιών. Έ φ ’ οσον οί μέχρι τοΰδε 
γνωστοί γενόμενοι τοιούτοι φορείς (ό ’Αριστοτέλης έθεώρει τοι- 
ούτους, μετά τού ύδατος καί τού άέρος, καί τό πύρ καί τά στε
ρεά συστατικά τής γης) υπό τάς αύτάς συνθήκας τόσρν πρός τά 
άνω όσον καί πρός τά κάτω ήτο δυνατόν νά κινώνται καί έφ’όσον, 
λόγω τούτου άκριβώς, δεν άπεδεικνύοντο οί παράγοντες παντός 
συμβαίνοντος, αλλά τά προϊόντα καί αί εκδηλώσεις λειτουργίας 
τοιούτων παραγόντων.

1. ’Ηθικά Νικομάχεια Β, I, 20 «ούδέν γάρ τών φύσει όντων άλλως εθί
ζεται, οΐον ό λίθος φύσει κάτω φερόμενος ούκ άν έθισθείη άνω φέρεσθαι, οΰδ’ 
άν μυριάκις έθίζη τις άνω ρίπτων, ούδέ τό πϋρ κάτω, ούδέ άλλο ούδέν τών 
άλλως πεφυκότων άλλως άν έθισθείη».
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*0 επί τοιχύτης τίνος βχσεως δημιουργούμενος κόσμος, έν τού
το ις δεν είναι απλή τις υπαρξις, ούτε ομοιόμορφός τις γένεσις 
απλή, είναι ζωή τις χωρούσα άπό βαθμίδος·είς βαθμίδα και όλο- 
νέν ώριμάζουσα καί τελειοποιουμένη. 5Εν τή ζωή ταύτη έκδη - 
λοΰται ή έπίδρασις καί ενέργεια τής διανοητικής δυνάμεως κατά 
διπλβ-ϋν τρόπον, άφ* ενός μέν εις τάς συνήθειας καί εις τα χαρα
κτηριστικά. των έν τή ζωή υπάρξεων, άφ’ έτέρου δέ εις την άνά- 
μνησιν τοΰ παρελθόντος, προς τό όποιον ή πρόγνωσις του μ,έλ- 
λοντος, ή ενσυνείδητος τάσις προς επιτυχίαν σκοπών πρότερον 
τεθέντων, συνδέονται άναποσπάστως. Άμφότεροι οί τρόποι οΰτοι 
ένεργείας καί δράσεως είναι φανερόν ότι συνδέονται άδιαλύτως 
προς ά.λλήλους, μολονότι ή έννοια τής διανοητικής ένεργείας καί 
έπιδράσεως ούδένα λόγον τής συνυπάρξεώς των άφίνει νά δια- 
γνωσθή. ’Επίσης φαίνεται αναμφίβολον, οτι εν τή ενσυνειδήτους 
φερομένη εις πέρας καί έν τή παρά τής συνειδήσεως, ώς φαίνεται, 
προκαλουμένη πράξει, -έκδηλοΰται ή πλήρης καί τελεία κατάστα- 
σις. ’Εάν τούτο είναι ορθόν, τότε καί ή έξέλιξις του ανθρώπου 
έξαρτάται έκ τής προσκτήσεως συνηθειών καί συντελεΐται διά 
τής έκτελέσεως ένσυνειδήτων, έξ ώριμου, εμπεριστατωμένης σκέ- 
ψεο^ς καί άναλογισμου προερχομένων πράξεων καί ένεργειών.

"Οταν κατευθύνηται ή προσοχή μόνον εις την έντελή καί πλήρη 
κατάστασιν, τότε πάσα ίκανότης ή αρετή τοΰ ανθρώπου, οπούς 
καί ο Σωκράτης διδάσκει, συνίσταται εις τήν γνώσιν καί μάθη- 
σιν, τάς οποίας ώς αίτια άκολουθοΰσιν ή ορθή ενέργεια καί δρά- 
σις. "Οταν δ’ έξ άλλου λαμβάνηται ύπ’ οψιν καί ή διαρκώς έν τή 
ζωή τοΰ ανθρώπου προκύπτουσα δύναμις τής συνήθειας, τότε 
έν συμφωνία προς τον Άριστοτέλην 1 ή αρετή καθορίζεται μόνον 
ώς «συνδυασμένη προς γνώσιν μετά λόγου» καί ή ουσία αύτής 
καί σύνθεσις άναζητείται εις τινα «μετά τοΰ ορθοΰ λόγου συν- 
δυασμένην κατεύθυνσιν τών διαθέσεων καί συναισθημάτων». 
Αί σταθεραί όμως κατευθύνσεις των διαθέσεων καί συναισθημά
των προέρχονται έκ τών κατά συνήθειαν καί έξ έ'θους πράξεων

1. Ηθικά Νικομάχεια VI, 13 καί II, 1 ή μετά τοΰ ορθοΰ λόγου έξις 
άρετή έστιν» « ........ ή δέ ηθική έξ έθους περιγίγνεται. ,»



110

καί ενεργειών.Διά τούτο «ού μικρόν... διαφέρει τό ούτως ή ούτως 
ευθύς έκ νέων έθίζεσθαι, αλλά πάμπολυ, μάλλον δέ το παν» (Ά ρι- 
στοτ. Ή θ . Νικομ. Β, 1, 24).

'Η  μία άποψις δεν αποκλείει τήν άλλην, άμφότεραι δέ συμπλη- 
ρούσιν άλλήλας κατά τρόπον ώστε άμφότεραι ήνωμέναι νά κα- 
θιστώσι κατανοητήν τήν λειτουργίαν και πορείαν τής μορφώσεως 
κατά τήν ιδιότητα αυτής.

Ό  Αριστοτέλης 1 πράγματι παρουσιάζει τήν άντίληψιν αυ 
τού περί τούτου αντίθετον προς τήν του Σωκράτους. Τούτο όμως 
συνίσταται μόνον εις το ότι θέλει νά τονίση τόσον τούς όρους, έξ 
ών είναι δυνατόν νά προκύψη ή γνώσις, όσον καί τήν ανάγκην 
πράξεως καί ένεργείας άναλόγου προς τήν γνώσιν καί μάθησιν. 
Διά τούτο χαλαρώνει παρά πολύ τήν έξάρτησιν τής γνώσεοος, 
εις ήν ό Σωκράτης αναζητεί τήν αρετήν, άπό τήν βάσιν αύτής 
καί αιτίαν, έξ ών προκύπτει καί αναπτύσσεται, καί άπο των συ
νεπειών, προς άς συνδέεται αυτή. Δεν άρκεΐ, λέγει, «διά τήν αρε
τήν ή απλή γνοίσις,άλλά πρέπει τιςνά έπιδιούξη καί τήν άπόκτησιν 
καί τήν άσκησιν αύτής, ή άλλως νά εύρη τον τρόπον, κατά τον 
όποιον είναι δυνατόν νά γίνη τις καλός καί αγαθός άνθρωπος». 
"Οστις θεωρητικώς μόνον άσχολεϊται εις τήν περί αγαθού διδα
σκαλίαν, χο^ρίς νά πράττη τό άγαθόν, κάμνει ο,τι καί οί ασθε
νείς, «οίτινες άκούουσι μέντόν ιατρόν μετά προσοχής, ούδέν όμως 
έκτελούσιν έκ των παραγγελιών αυτού». Ό  σκοπός άλλως τε 
δεν συνίσταται εις τήν θεωρίαν καί γνώσιν ως τοιούτων άλλ’ εις 
τήν έκτέλεσιν καί εφαρμογήν τού μεμαθημένου καί γνωστού γε- 
νομένου. Προσέτι ή γνώσις δεν αποκτάται άνευ προπαρασκευής. 
«Είναι άνάγκη νά προηγήται καί προϋπάρχη συνήθειά τις καί 
τάσις συγγενής πρός την αρετήν, προτιμώσα τό ήθικώς καλόν 
καί άποστρεφομένη τό κακόν». Διότι «οστις ζή υπό τό κράτος 
τών παθών αυτού, ουδέποτε συμμορφούται πρός τάς παραινέσεις 
καί συμβουλάς, ούτε εννοεί καν τά λεγάμενα» δεν είναι δέ «δυ
νατόν, ή τουλάχιστον δέν είναι ευκολον, ό,τι άπό μακροΰ χρόνου

1. Ήθικ. Νικομ. Ν, 10 και II, 3. «Ουδέ δή περί άοετής ικανόν τό είδέναι, 
άλλ’ εχειν καί χρήσθαι πειρατέον, ή ει πως άλλως αγαθοί γινόμεθα»,
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επεβλήθη είς τον χαρακτήρα και παραμένει, νά μεταβληθή διά 
λόγων».

Πράγματι όμως ούδεμία άντίθεσις υπάρχει μεταξύ Άριστοτέ- 
λους καί Σωκράτους. Διότι ή γνώσις, περί ής πραγματεύεται ό 
Σωκράτης, είναι αύτή εκείνη ή έκ τής εμπειρίας ποοκύπτουσα 
καί έν τή ενεργεία καί άποχή τοϋ ανθρώπου ίσχυρώς έκδηλουμένη 
μάθησις. Αι δέ συνήθειαι, άς θεο)ρεί ό ’Αριστοτέλης αναγκαίας, 
πρέπει κατ’ αυτόν νά άποκτηθώσι διά φρονίμου καί συνετής τίνος 
διαγωγής έν τή ζωή. «Είναι ανάγκη» λέγει *, «προκειμένου νά 
γίνη ό άνθρωπος καλός κάγαθός, νά διαπαιδαγωγηθή όρθώς καί 
νά έθισθή, νά κοατηθή δ’ επειτα είς τό ηθικώς πράττειν καί ένερ- 
γεΐν, κατά τρόπον ώστε, ούτε οικεία βουλήσει καί έλευθέρως 
ούτε άκουσίως νά πράττη τό κακόν, πράγμα τό όποιον κατορθοΰ- 
ται κατά τό πλείστον διά ζωής επί τή βάσει ώρισμένης συνέ- 
σεως καί τάξεως, όρθώς έπιβαλλομένης καί ίσχυούσης». 'Η  ισχύς 
αΰτη καί επιβολή, νομίζει ό ’Αριστοτέλης, ότι ούτε είς την «πα
τρικήν στέγην» ούτε είς τάς έπιταγάς ενός ατόμου έγκειται, άλλ’ 
είς τον νόμον τον εχοντα «αναγκαστικήν δύναμιν». Έ νω  όμως τον 
νόμον ορίζει ο>ς «λόγον... άπό τίνος φρ^νήσεως καί νοΰ» γινό
μενον, κατ’ άνάγκην πρέπει νά θεωρή καί τήν άνήκουσαν είς αυ
τόν αναγκαστικήν δύναμιν ώς βασιζομένην είς τήν λειτουργίαν 
καί ενέργειαν τής διανοήσεο^ς. Καί κατά τούτο ακριβώς συμφωνεί 
προς τον Σωκράτην, διότι εξυμνεί τον συνετόν καί επί τή βάσει 
τής διανοήσεως βίον ώς σκοπόν πάσης έξελίξεως, δι’ ής επιτυγ
χάνεται ή αυτάρκης καί θεία κατάστασις τής ευδαιμονίας. «"Ο,τι 
είς πά.ν ον είναι ’ίδιον συμφώνως προς τήν φύσιν αυτού, τούτο eivat 
διά τό αυτό ον άριστον καί ήδιστον. Διά τον άνθρωπον είναι τοι-
οΰτον ή μετά φρονήσεως ζωή, επειδή διά τούτου είναι τά μάλιστα 
άνθρωπος καί τούτου ενεκα άποβαίνει βίος τοιοΰτος καί εύδαιαο-
νέστατος». 1 2

1. Άριστοτ. Ήθικ. Νικομ. Κ, 10, 1180 α, 14. «είδ ούν, καΟάπερ είρηται, 
τον έσόμενον άγαθόν τραφήναι καλώς δει και έΟισΟήναι, είΟ’ ούτως έν έπι- 
τηδεύμασιν έπιεικέσι ζήν καί μήτ’ άκοντα μηδ’ έκόντα πράττειν τά φαύλα, 
ταύτα δέ γένοιτ’ άν βιουμένοις κατά τινα νοούν καί τάξιν ορθήν, έχουσαν 
ισχύν».

2. Άριστοτ. Ήθικ. Νικομ. Κ, 7, 1178α 5, «τό γάρ οίκεΐον έκάστφ τή
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Λυνάμεθα λοιπόν επί τή βάσει τούτων νά πιστεύωμεν, ότι κατα- 
νοοΰμεν και έρμηνεύομεν τήν ούσίαν και βάσιν τής αγωγής ή 
μορφώσεως κατά τούς άρχαίους Έλληνας, ά.ποδίδοντες εις τον 
νουν, τήν αρχικήν αιτίαν πάσης ύπάρξεως καί γενέσεως, τήν άξίαν 
καί ικανότητα νά φέρη εις οώς, παρά το άναλλοιούτως έν τή άψύ- 
χω φύσει συμβαΐνον, καί ενέργειαν καί πράξίν τινα βασιζομένην 
είς τήν συνήθειαν καί έθισμόν των έπι’δεχομένων έξελίξεως έμ- 
ψύχων οντων,ένω ή ενέργεια καί πράξις αυτή γίνεται συνειδητή 
δυνάμει δράσεως προκυπτούσης έκ τής ιδίας αυτού διανοήσεως 
καί σκέώεως.ι 75

Προς τάς συνήθειας, αί όπο,ΐαι άναπτύσσουσι καί σγαθεροποι- 
οϋσιν ή καταπολεμώσι καί καταβάλλουσιν άλλήλας, άντιπαρα- 
τίθεται ούτω ή συνείδησις των συνεπειών καί ή εις τήν συνείδησιν 
ταύτην βασιζόμενη τάσις προς έπιτυχίαν προκαθωρισμένου σκο
πού, ήτις συνείδησις ύπαρχούσας καί βλαβεράς άποδειχθείσας 
συνήθειας παραμέριζε', νέας δέ, άναλογούσας προς τήν άποκτη- 
θεΐσαν γνώσιν, σκόπιμους συνήθειας δημιουργεί.

'Η  έ π  έ μ β α σ ι ς τ ή ς  δ ι α ν ο η τ ι κ ή ς  ε ν ε ρ γ ε ι α ς  
ε I ς τ ή ν  κ ί ν η σ ι ν τ ώ ν σ υ ν η θ ε ι ώ ν  παριστα κατά ταύτα 
τον πυρήνα τής έκπαιδευτικής καί μορφωτικής εργασίας διά τήν 
άρχαίαν άντίληψιν, ήτοιαύτη δ’ έκπαίδευσις φέρει κατά τούς άρ
χαίους εις συμπλήοωσιν τήν έπενέργειαν τής διανοίας επί τού 
ανθρώπου καί απαρτίζει τό ιδεώδες τής μ,ορφώσεως.

Το ιδεώδες τούτο τής μορφώσεως θέτει προ τών οφθαλμών 
ημών ό Πλάτοον (Πολιτείας VIί, 514—516) διά. τής είκόνος περί 
υπογείου σπηλαίου καί τής έκ τούτου εξόδου εις τό φώς του ήλιου.

Έ φ ’ όσον δηλαδή πρόκειται ό άνθρωπος έν τφ  προσώπω αυτού 
νά σχηματίση τόπον τινά ένεργείας καί δράσεως τού νοός, είναι 
ανάγκη νά. εχη γνώσίν τινα της ένεργείας καί δράσεως τού νοός. 
Κατ’ ά.ρχά.ς όμως έξαρτάται έκ τών διά τών αισθήσεων φαινο
μένων καί είς ταύτας βασίζει τήν γνώσιν, έξ ής προκύπτει ή πρά
ξις αυτού καί ένέργεια. Τούτου ένεκα είναι άνάγκη νά μορφωθή

φύσει κράτιστον καί ήδιστον έστιν έκάστω- και τώ άνθρώπω δή ό κατά τον 
νοϋν βίος, εϊπερ τοϋτο μάλιστα άνθρωπος· οΰτος άρα εύδαιμονέστατος».
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καί άναπτυχθή είς τρόπον ώστε νά λάβη γνώσιν τήε πραγματικής 
καί αληθούς ουσίας, έξ ής άπορρέει ή ορθή καί σύμφωνος προς τον 
νοϋν πραξις καί ένέργεια. Εκείνον, ό όποιος έπαφίεται εις τα 
άπλα διά των αισθήσεων παρουσιαζόμενα φαινόμενα, παραβάλ
λει λοιπόν ό Πλάτων προς τον άνθρωπον, όστις διάγει εις υπό
γειόν τινα καί έν σπηλαίω κατοικίαν. Έ κει μένει περιωρισμένος 
άπό τής παιδικής του ηλικίας, χωρίς νά είναι δυνατόν ούτε την 
κεφαλήν αύτοΰ νά στρέψη δεξιά ή αριστερά. Ό πίσω  αυτού καίει 
πυρ καί μεταξύ τού πυρός τούτου καί των νώτων του φέρονται 
εδώ καί εκεί διάφορα άντικείμενα.Αύτός όμως—ό ούτω περιω- 
ρισμένος—δεν βλέπει ούτε τό πΰρ, ούτε τά άντικείμενα καί τούς 
μεταφέροντας αύτά. Βλέπει μόνον, κατά τάς άναλαμπάς τού έκ 
τού πυρός φωτός, τάς σκιάς των αντικειμένων, ά.τινα μετακινούν
ται όπισθεν αύτού, νά όλισθαίνωσιν επί τού άπέναναί του κειμένου 
τοίχου, καί πιστεύει, ότι διά των σκιών τούτων άντιλαμβάνεται 
όλης τής πραγματικότητοε. ’Εάν δ’ ήθελεν άπελευθερώση τις 
αύτόν τών δεσμών του καί στρέψη αυτόν προς τό οπισθέν του 
καΐον πΰρ, τότε θά άπεθαμβούτο μόνον καί μόλις θά ήτο εις θέ- 
σιν νά διακρίνη τά αντικείμενα, τών οποίων πρότερον τάς σκιάς 
έβλεπεν. Έάν ομ,ως ό κάτοικος ούτος τού υπογείου σπηλαίου ήθε
λεν έξαχθή τούτου καί όδηγηθή εις τό φώς τού ήλιου, τότε δεν θά 
ήτο εις θέσιν νά ίδη ούδέν έξ όσων θά ετίθεντο προ τών οφθαλ
μών αύτού. Θά ήτο άνάγκη βραδέως νά προσαομοσθή προς τό 
φώς καί νά συνηθίση εις αύτό. Κατ’ άρχάς θά διέκοινεν εύκο- 
λώτατα τάς σκιάς καί τάς άπεσκοτισμένας αντικατοπτρίσεις 
εικόνων εις τό ύδωρ, βαθμηδόν δέ θά καθίστατο δυνατόν νά δια- 
κρίνη καί γνωρίζη τά αντικείμενα αύτά ταύτα. Θά προετίμα 
έπίσης έν καιρω νυκτός υπό τό φώς τής σελήνης καί τών άστέρων 
νά βλέπη, παρά έν ήμέρα ύπό τον ήλιον καί τό φώς αύτού. Κατόπιν 
όλων τούτων θά ήτο είς θέσιν νά προσατενίζη καί νά παρατηρή 
καί αύτόν τούτον τον ήλιον. Τότε θά διέκρινεν είς τούτον τήν π η 
γήν τής ζωής καί θά έμακάριζεν εαυτόν, διότι ήλευθερώθη άπό 
τάς σκιάς τού σπηλαίου καί άνήλθε μέχρι τού φωτός τού ήλιου. 
Τότε θά καθίστατο όμοιος προς τον ά.νθρωπον, οστις άπό τού απα
τηλού κόσμου τών αίσθήσειυν ανέρχεται είς τήν αληθή καί πρα
γματικήν ούσίαν, όστις είς τό κράτος τής αληθούς ούσίας επί τέ- 

Αί περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεις 8
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λους γνωρίζει το αγαθόν, τήν αρχικήν πηγήν πάσης πραγματι
κότητας, τήν έγκλείουσαν έν έαυτή τό άληθές καί καλόν (ώραίον) 
καί ποοκαλουσαν πάσαν ορθήν πραξιν καί ενέργειαν.

'Ό πω ς δ* ό κάτοικος του σπηλαίου διά των αύτών οφθαλμών, 
οίτινες πρότερον ιχόνον τάς σκιάς έβλεπον, έπί τέλους συνηθίζει 
νά άτενίζη τό φως του ήλιου, ούτω καί πας άνθρωπος, καθοδη
γούμενος άπό τής άπάτης των αισθήσεων εις τήν αληθή ούσίαν, 
κατέχει τήν έκ φύσεως προικοδοτηθεΐσαν εις αύτόν δύναμιν του 
γινώσκειν. Αναπτύσσει μόνον, δ,τι έξ αρχής έγκειται έν αυτψ 
ώς πυρήν, όταν μανθάνη νά διακρίνη, εις τον κόσμον του γίνεσθαι 
καί εις τά φαινόμενα, τήν έπίδρασιν τεΰ νοός καί τής διανοήσεως. 1

22* Ή  μαθηματική καί ή διαλεκτική παίδευσις*

Οί σπόροι έν τούτοις δεν αναπτύσσονται μόνοι τω ν  είναι άνάγ- 
κη νά καλλιεργηθώσι διά νά άναπτυχθώσι. Προς τούτο υπάρχει 
ανάγκη μεθοδικής τίνος διδασκαλίας καί παιδεύσεως.Ό άνθρωπος 
πρέπει νά διδαχθή νά διακρίνη εις τον έφήμερον κόσμον τάς άπει- 
κονίσεις καί σκιάς τής ουσίας καί ύπάρξεως, όπως δηλαδή καί

1. Πρβλ. Πλάτ. Πολιτ. Ζ, 514—516... «Μετά ταΰταδή... άπείκασον το- 
σούτφ πάθει τήν ήμετέραν φύσιν παιδείας τε πέρι και άπαιδευσίας.ίδέ γάρ 
άνθριόπους οΐον έν καταγείω οίκήσει σπηλαιώδει, άναπεπταμένην πρδς τδ 
φως τήν είσοδον έ/ούση μακράν παρ’ απαν τδ σπήλαιον, εν ταύτη έκ παίδων 
όντας έν δεσμοΐς και τά σκέλη καί τούς αύ/ένας, ώστε μένειν τε αύτού εις τε 
τδ πρόσθεν μόνον όραν, κύκλφ δέ τάς κεφαλάς ύπό τού δεσμού αδυνάτους 
περιάγειν φως δέ αύ-ιοΐς πυρδς άνωθεν καί πόρρωθεν δπισθεν αύτών, μεταξύ 
δέ τού πυρδς καί των δεσμωτών έπάνο  ̂ οδόν, παρ* ήν Ιδέ τειχίον παρωκοδο- 
μημένον,ώσπερ τοΐς Οαυματοποιοΐς προ των άνθρώπων πρόκειται τά παρα- 
φράγματα, ύπέρ ών τά θαύματα δεικνύασιν... "Ορα τοίνυν παρά τούτο τδ 
τειχίον φέροντας ανθρώπους σκεύη τε παντοδαπά ύπερέχοντα τού τειχίου 
καί ανδριάντας καί άλλα ζώα λίθινά τε καί ξύλινα καί παντοΐα είργασμένα, 
οΐον είκός, τούς μέν φθεγγομένους, τούς δέ σιγώντας των παραφερόντων...,. 
Τούς γάρ τοιούτους (δεσμώτας) πρώτον μέν έαυτών τε και άλλήλων οϊει 
αν τι έωρακέναι όίλλο πλήν τάς σκιάς τάς ύπδ τού πυρδς εις τδ κατάνηκρυ 
αύτών τού σπηλαίου προσπιπτούσας; Πώς γάρ, έφη, εί ακινήτους γε τάς
κεφαλάς £χειν άναγκασμένοι εΐεν διά βίου;.......................................... Παν-
τάπασι δή, .........  οί τοιοΰτοι ούκ άν άλλο νομίζοιεν τδ άληθές ή τάς των
«κβυαστών σκιάς»... .»
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κατά τήν άνά,βασιν άπό του υπογείου σπηλαίου εις το φως του ή* 
λίου τά αντικείμενα κατ’ άρχάς γίνονται αντιληπτά διά των σκιών 
αυτών καί άπεικονίσεων. Τδ ον, δ τον κόσμον διευθύνων νους, 
διατυποΰται έν τούτοις εις την άπανταχοΰ έμφανιζομένην τάξιν 
καί κανονικότητα, εις γεωμετρικά σχήματα, εις άριθμητικάς 
σχέσεις, εις κίνησιν καθοριζομένην διά νόμων και άρμονικώς κε- 
κανονισμένην.

Τούτου ένεκα άπαιτεϊ ό Γίλάτων (Πολιτ. VII, 525—536) διά 
τούς φύλακας καί τούς φιλοσόφους κυβερνήτας τής πολιτείαν 
αυτού επιστημονικήν τινα διδασκαλίαν καί μάθησιν. Πρέπει νά 
διδαχθή το ά ρ ι θ μ ε ί ν κ α ί  λ ο γ  ί ζ ε σ 0 α ι «αριθμητικήν 
περί αριθμόν πάσαν καί λογιστικήν». «Πολεμικώ μέν γάρ διά τάς 
τάξεις άναγκαΐον μαθεΐν ταΰτα, φιλοσοφώ δέ διά το τής ούσίας 
άπτέον είναι γενέσεως έξαναδύντι». Οί φύλακες καί κυβερνήται 
τής πόλεως πρέπει κατά ταύτανά έπιδοθώσιν είςτήν λογιστικήν
« .........μή ίδιωτικώς, άλλ5 έως αν έπί θέαν τής τών άριθμών φύ-
σεως άφίκωνται τή νοήσει αυτή, ούκ ώνής ουδέ πράσεως χάριν 
ώς εμπόρους ή καπήλους μελετώντας, άλλ’ ένεκα πολέμου τε καί 
αυτής τής ψυχής ραστώνης τε μεταστροφής άπό γενέσεως έπ’ 
αλήθειαν τε καί ουσίαν...» Ή  κατ’ αυτόν τον τρόπον διδασκομένη 
καί έφαρμοζομένη λογιστική (τά μαθηματικά), οδηγεί τήν ψυχήν 
υψηλά καί άναγκάζει αυτήν «περί αύτών τών άριθμών διαλέ- 
γεσθαι, ούδαμή άποδεχομένην, εάν τις αύτή ορατά ή άπτά σώ
ματα έχοντας άριθμούς προτεινόμενος διαλέγηται». Κατ’ αύτον 
τον τρόπον ή ψυχή φέρεται εις θέσιν «νά κάμη χρήσιν τής νοήσεως 
αυτής ταύτης χάριν τής άληθείας^αύτής». Τότε δέ θά εύρη τις 
έπιβεβαιούμενον «το οτι εκείνοι οί όποιοι είναι φύσει λογιστικοί 
εις πάντα τά μαθήματα ώς έπος είπεΐν οξείς φύονται, οί τε βρα
δείς, ά / έν τούτω παιδευθώσι καί γυμνάσωνται, καν μηδέν άλλο 
ώφεληθώσιν, όμως εις γε τό όξύτεροι αυτοί αύτών γίγνεσθαι 
πάντες έπιδιδόασιν».

Πρό ς τήν τοιαύτην λογιστικήν' πρέπει νά συνδυασθή ή γ ε ω 
μ ε τ ρ ι κ ή .  Αύτη είναι έξ ίσου ωφέλιμος διά τήν πο>εμικήν 
τέχνην. «.... Προς γάρ τάς στρατοπεδεύσεις καί καταλήψεις χω 
ρίων καί συναγωγάς καί εκτάσεις στρατιάς, καί οσα δή άλλα σχη- 
ματίζουσι τά στρατόπεδα έν αύταΐς τε ταίς μάχαις καί πορείαις,
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διαφέρει άν αύτδς αυτόν γεωμετρικός καί μή ών». Ή  καθ’ αύτδ 
σπουδαιότης δμως τής γεωμετρικής δεν συνίσταται εις τούτο, 
άλλα μάλλον εις τδ δτι αναγκάζει ήμάς «την ουσίαν θεάσασθαι», 
δτι φέρει εις την γνώσιν «του αεί οντος» καί τής ουσίας καί διά 
τούτο αποτελεί μέσον «άπεργαστικόν φιλοσόφου διανοίας». Τού
του ένεκα συντελεί καί αΰτη «προς τό ποιεϊν κατιδεΐν ραον την 
τού ά.γαθού ιδέαν» στρέφουσα την ψυχήν προς τά εκεί, όπου «τδ 
εύδαιμονέστατον τού οντος έστίν». Καί επειδή 6 Πλάτων παρά τήν 
διδασκαλίαν των σχημάτων επιφάνειας ποθεί καί τήν γεωμετρίαν 
των στερεών καί έν χώρω σονμάτων,διά τούτο συνιστα καί τήν 
τελευταίαν ταύτην ώς μάθημα καί επιθυμεί τήν άνάπτυξιν αύτήε.

Πρδς τήν γεωμετρικήν πρέπει περαιτέρω νά συνδυασθή καί ή 
γνώσις περί των κινήσεων των ούρανίων σωμάτων καί περί των 
σχέσεων, αίτινες εύρίσκωνται εις τό βάθος τής αρμονίας των τό 
νων. Έ ν  τούτοις δεν πρόκειται απλώς καί μόνον περί τού νά παρα- 
τηρώσιν,οί μέν άκριβώς πάντοτε τούς καιρούς των μηνών καί των 
ετών, άν καί τούτο διά τήν γεωργίαν καί τήν ναυτιλίαν, οχι δ’ όλι- 
γώτερον καί διά τήν πολεμικήν τέχνην, πιθανόν νά είναι ωφέλιμον, 
οί δέ νά διακρίνωσι διά τής ακοής τά κατ’ έλάχιστον αισθητά 
μουσικά διαστήματα, «ταΐς χορδαΐς πράγματα παρέχοντες καί 
βασανίζοντες, έπί τών κολλόπων στρεβλοΰντες». Διότι είναι 
δύσκολον νά πιστεύσητις δτι διά τοιούτων γνώσεων «δργανόν τι 
ψυχής έκκαθαίρεταί τε καί άναζωπυρούται άπολλύμενον καί τυ- 
φλούμενον υπό τών άλλων επιτηδευμάτων, κρειττον ον σωθήναι 
μυρίων όμμάτων μόνω γάρ αύτω άλήθεια όράται». Καί τήν άστρο- 
νομίαν δεν πρέπει τις κατά τοιούτον κοινόν τρόπον νά έπαινή 
καί θαυμάζη, επειδή αυτή «αναγκάζει τήν ψυχήν νά βλέπη προς 
τά άνω» καθ’ δτι ούδεμία άλλη γνώσις ή άλήθεια «ποιεί ψυχήν 
άνω βλέπειν ή εκείνη ή άν περί τό ον τε ή καί τό αόρατον εάν δέ 
τις άνω κεχηνώς ή κάτω συμμεμυκώς τών αισθητών έπιχειρή τι 
μανθάνειν, ούτε μαθεΐν άν ποτέ φημι αυτόν—επιστήμην γάρ ούδέν 
έ'χειν τών τοιούτων—ούτε άνω αλλά κάτω αυτού βλέπειν τήν ψυ
χήν, καν έξ ύπτιας νέων έν γή ή έν θαλάττη μανθάνη».Διά τής 
κινήσεως τών ούρανίων σωμάτων όπως καί διά τής αρμονίας 
τών τόνων μάλλον πρέπει νά τείνωμεν εις τό νά φθάσωμεν άπό 
τού διά τών αισθητηρίου άντΛηπτοΰ εις τό απλώς διά τού νοός
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συλληπτοΰ, ινα κατ’ αυτόν τον τρόπον «τό έν τή ψυχή ημών έκ 
φύσεως διανοητικόν έξ άχρηστου καταστήσωμεν χρήσιμον».

Ταΰτα πάντα όμως είναι «τό προοίμιον μόνον τής μελφδίας, 
ή όποια κυρίως πρέπει νά διδαχθή». 'Η  μελωδία δ’ αυτή είναι ή 
Δ ι α λ ε κ τ ι κ ή .  Τα μνημονευθέντα μαθήματα, κατά Πλά
τωνα, εχουσι την δύναμιν νά έλευθερώσωσι των δεσμών αύτοΰ 
τον δεσμώτην έν τώ ύπογείω σπηλαίω, νά στρέψωσιν αύτον άπό 
τών σκιών εις αύτάς ταύτας τάς εικόνας και ποός τό φώς, νά όδη- 
γήσωσι δ’ αύτόν άπό τής υπογείου κατοικίας εις την ημέραν και 
εις τό φώς του ήλιου. 'Η  διαλεκτική μέθοδος του σχηματισμού 
εννοιών κάμνει «άκριβώς τήν αρχήν» του νά «καθορίζη τήν ιδέαν 
του άγαθοΰ χωριστά έξ όλων τών άλλων δι* έομηνείας» καί οΰτω 
τέλος νά καθοδηγή εις τήν άμεσον γνώσιν τής διανοίας, ήτις πραγ
ματοποιεί παν άγαθόν, ώραΐον, καί αληθές.

Τήν μαθηματικοδιαλεκτικήν ταύτην διδασκαλίαν πρέπει νά 
διδαχθώσιν οί φύλακες πολεμικοί καί οί άρχοντες τής πολιτείας, 
διά νά συμμετάσχο^σι πράγματι τής σοφίας,ήτις είναι απαραίτητος 
εις τό έπάγγελμα καί τήν άποστολήν των. Διότι—λέγει ό Πλάτων 
(Πολιτ. V 4 7 3 )—«Έάν μή... ή οί φιλόσοφοι βασιλεύσωσιν έν 
ταΐς πόλεσιν ή οί βασιλείς τε νυν λεγόμενοι καί δυνάσται φιλο- 
σοφήσωσι γνησίως τε καί ίκανώς καί τούτο εις ταύτόν ξυμπέση, 
δύναμίς τε πολιτική καί φιλοσοφία,τών δέ νυν πορευομένων χωρίς 
έφ’ έκάτερον αί πολλαί φύσεις έξ άνάγκης άποκλεισθώσιν, ούκ 
εστι κακών παύλα... ταίς πόλεσι, δοκώ δ’ ουδέ τώ άνθρωπίνω 
γένει».

’Ενώ λοιπόν 6 Πλάτων τοιουτοτρόπως τον θεράποντα τού 
νοός καί τής διανοίας προορίζει ώς άρχοντα έν τή πολιτεία, δεν 
παρουσιάζεται ώς φαντασιώδης τις όνειροπόλος, άλΧ* ώς οξυ
δερκής, άνεξαρτήτως τών δεδομένων άντιλήψεων καί παραδόσεων 
προς τά πρόσω βαδίζων έρευνητής, όστις φέρει ήμάς εις τό άπο- 
κοούφωμα τής περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεως τών αρχαίων.

Έ φ ’ όσον δηλαδή ο νούς καί ή διανόησις άποτελοΰσι τήν άληθή 
πραγματικότητα, καί ό φιλόσοφος ό γινώσκων τήν έπίδρασιν τού 
νοός, καί διά τής τοιαύτης γνοόσεώς του άνοδεικνύονΓαύτόν κυ
ρίαρχον έν έαυτψ, είναι κατ’ άκολουθίαν ό φύσει φύλαξ καί οδηγός 
τής πολιτείας. Αυτός δύναται νά συλλάβη καί εχη ύπ* οψιν «τό
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αεί καί κατά τον αυτόν πάντοτε τρόπον συμβαίνον» νά έφιστά 
δέ την προσοχήν του εις τό «κατά νόμον και εις τό καλόν έν σχέσει 
προς τό δίκαιον και τό άδικον» και είναι κατ’ αυτόν τον τρόπον 
εις θέσιν «νά τηρή νόμους καί τάσεις των πολιτειών εις την ευ
θείαν οδόν». Γνωρίζει τούς ανθρώπους καλώς, διότι κυριαρχεί 
επί αυτού τού εαυτού του. Αί έπιθυμίαι αυτού εχουσιν ά.λλως τε 
κατεύθυνσιν προς την άδιάκοπον τάσιν προς γνώσεις καί σοφίαν 
«μόνον δηλαδή προς την ηδονήν τήν άνήκουσαν καθ’ έαυτήν εις 
τήν ψυχήν καί περιορίζονται άπό των ηδονών τών άφορωσών εις 
το σώμα». Ε ις δέ τήν δράσιν αυτού ούτε κά.ν άπό τον φόβον τού 
θανάτου εμποδίζεται, επειδή «κατέχει εις μέγαν βαθμόν τον ορθόν 
τού σκέπτεσθαι τρόπον καί έχει τήν γενικήν ά.ποψιν τού όλου 
χρόνου καί πάσης ούσίας», πράγματα τά όποια καθιστώσιν άδύ- 
νατον «ώστε νά θεωρήται μέγα τ ι ό άνθρώπινος βίοι» (Πολιτ. 
VI 484, 485, 486).

Ούδόλως παραγνωρίζει ό Πλάτων τήν δυσκολίαν τού νά ίδρυ- 
θή καί έπιβλ.ηθή μία τοιαύτη άοχή φιλοσόφων. Δεν είναι ά.γνω- 
στος εις αύτόν ή πραγματικώς ύπάρχουσα κατάστασις. Τούτο 
άποδεικνύει διά τής παραβολής τών ύπαρχουσών, οχι υπό τού 
νοός κυβερνωμένων πολιτειών προς το υπό τρελλοΰ καί άνοήτου 
κυβερνούμενον πλοΐον, ούτινος ό ναύκληρος είναι «μεγέθει μέν 
καί ρώμη υπέρ τούς έν τή νηί πάντας, υπόκωφος δέ καί ορών 
ωσαύτως βραχύ τι καί γινώσκων περί ναυτικών» οπότε οί ναΰται 
στασιάζουσι προς άλλήλους περί τής κυβερνήσεως, επειδή έκα
στος νομίζει ότι πρέπει νά κυβέρνα, αν καί ποτέ δεν έδιδάχθη 
τήν τέχνην ταύτην, προφασιζόμενος οτι ή τέχνη αύτη δεν εΐναι 
δυνατόν νά διδαχθή. Τότε περικυκλοΰσιν οί τοιοΰτοι ναΰται τον 
ναύκλ.ηρον «δεόμενοι καί πάντα ποιοΰντες, όπως άν σφίσι τό πη- 
δάλιον έπιτρέψη» καί άν δεν δύνανται νά καταπείσωσιν αύτόν, 
τον δένουσι «καί τής νεώς άρχειν χράψ,ενοι ταίς έκοΰσι καί πί- 
νοντές τε καί ευωχούμενοι πλέουσιν ώς το είκός τούς τοιούτους»* 
αυτοί έπαινούσι πάντα ώς ναυτικόν καί κυβερνήτην πλοίου, όστις 
ήθελε βοηθήσει αυτούς νά λάβωσι τό πηδάλιον, ψέγουσι δ’ώς ά.χρη- 
στον πάντα όστις δέν ήθελε πράξει τούτο* καί δέν εχουσιν ιδέαν 
ότι ό άληθής κυβερνήτης «ανάγκη τήν επιμέλειαν ποιεΐσθαι ενι
αυτού καί ωρών καί ουρανού καί άστρων καί πνευμάτων καί πάν-
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-ίων των τη τέχνη προσηκόντων, εί μέλλει τώ όντι νεώς αρχικός 
έσεσθαι» τούτου δ’ ένεκα τόν πραγματικόν καί αληθή κυβερνήτην 
καλοΰσι «μετεωροσκόπον τε καί άδολέσχην καί άχρηστον» (Πο- 
λιτ. VI 488).

Τούτο όμως δεν είναι δυνατόν νά θέση υπό άμφιβολίαν την 
ίδρυσιν τής παρά φιλοσόφων κυβερνωμένης πολιτείας. Α π α ιτε ί
ται μόνον νά εύρεθή ό κατάλληλος τρόπος παιδείας καί μορφώ- 
σεως, ίνα κατά την νεαράν ηλικίαν εκείνων, όσοι πρόκειται νά 
γίνωσι φύλακες καί άρχοντες τής πολιτείας, ή ύπό μορφήν πυ- 
ρήνος ήδη ύπάρχουσα φιλοσοφική φύσις μή άποπνιχθή, άλλά 
λάβη πλήρη καί τελείαν άνάπτυξιν. Εις τούτο προώρισται νά έξυ- 
πηρετήση ή μαθηματική καί διαλεκτική παίδευσις, ή οποία φέ
ρει είς τήν γνώσιν τής έπιδράσεως τής διανοίας καί έπί τή βάσει 
τής γνώσεως ταύτης είς ζωήν σύμφωνον πρός τήν έπίδρασιν καί 
λειτουργίαν τής διανοήσεως.

23. Μουσική καί Γυμναστική.

'Η  μαθηματική καί ή διαλεκτική διδασκαλία του Πλάτωνος 
δεν περιλαμβάνει έν τούτοις τήν παιδείαν καθ’ όλην αύτής τήν 
εκτασιν. Μάλλον συμπληρώνει καί τελειοποιεί ταύτην άναπτύσ- 
σουσα καί περαιτέρω καλλιεργούσα υπάρχοντα καί δοθέντα ήδη 
πρώτα μαθήματα. *Η εκλογή των πρώτων τούτων μαθημάτων 
άφίνεται μέν είς τόν κατά παράδοσιν καλλιεργούμενον τρόπον 
έκπαιδεύσεως, πάντως όμως πρέπει καί αυτή νά μετασχημα- 
τισθή καί τροποποιηθή ούτως, ώστε πράγματι νά δύναται νά φέρη 
είς πέρας τό έργον αύτής. Παρά ταΰτα εφαρμόζεται ένταΰθα τό 
ά ξ ί ω μ α, κ α θ ’ ό π ά ν τ α  ό σ α  6 ά ν θ ρ ω π ο ς  μ α ν 
θ ά ν ε ι  π ρ έ π ε ι  ν ά  ά σ κ ώ σ ι ν  έ π ί δ ρ α σ ι ν  έ π ί  τ ω ν  
π ρ ά ξ ε ώ ν  τ ο υ ,  κ α ί  δ ι ά  τ ο ύ τ ο  ε π ο μ έ ν ω ς  ο ύ δ έ ν  
π ρ έ π ε ι  ν ά  δ ι δ ά σ κ η τ α ι ,  τ ό  ό π ο ι ο ν  θ ά  ή σ κ ε ι  
κ α κ ή ν  τ ι ν α έ π ί δ ρ α σ ι ν .

'Ό τι δ’ υπάρχει έν γένει εΤς δεδομένος τρόπος μορφώσεως, τούτο 
έχει τήν αιτίαν αυτού είς αυτήν ταύτην τήν άνθρωπίνην φύσιν. 
'Η  συμβίωσις δηλαδή των άνθρώπων φέρει κατ’ άνάγκην είς έπί - 
δρασίν τινα έπί τής άναπτυσσομένης νεότητος έκ μέρους των ένη-
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λίκων, οίτινες κατά ταΰτα κατ’ άρχάς μέν ολως άσκόπως καί άνευ 
(.ορισμένης βουλήσεως έπενεργουσι, βαθμηδόν δέ καί κατ’ ολίγον 
κατά τρόπον τοιούτον, ώστε, όπως αυτοί τάς ιδίας αυτών πράξεις 
ώς άπόρροιαν προηγηθεισών γνώσεων καί άναλογισμών μανθά- 
νουσι νά άντιλαμβάνωνται, ούτω φροντίζουσι νά καθοδηγώσι καί 
την μέλλουσαν δράσιν καί ενέργειαν της νεότητος δι’ άσκήσεως 
καί διδασκαλίας εις ώρισμένους σκοπούς. Κατ’ αυτόν τον τρόπον 
μεταδίδεται διαρκώς τό γινώσκειν καί δύνασθαι, ένώ ή έκάστοτε 
έπιτυγχανομένη βαθμίς έξελίξεως λαμβάνει την έκδήλωσίν της 
έν τώ τρόπω της μορφώσεως. ’Επιτυγχάνει λ.χ. λαός τις την 
άνάπτυξιν τής γραφής, θεωρεί τότε πεπαιδευμένου τον γνωρίζοντα 
την γραφήν ταύτην. "Οταν ή πείρα τής ζωής των παρελθουσών 
γενεών σχηματισθή εις βραχέα γνωμικά, τότε μόρφωσις θεω
ρείται ή έκμάθησις τής γνωμικής ταύτης σοφίας. Έ φ ’ όσον δ’ αί 
περί θεών ίδέαι καί αί παραστάσεις ηρώων προγηθεισών έποχών 
έπικυριαοχούσι καί κανονίζουσι τάς πράξεις το>ν ένηλίκων, καί 
ή νεότης μορφούται οίκειοποιουμ.ένη διά τής μαθήσεως τάς παρα
στάσεις έκείνας καί ιδέας, όπιυς έχουσι διαμορφωθή έν τώ μύθω 
καί είς την ποίησιν.

Λιά τούτο δεν είναι δυνατόν νά έννοηθή πολιτεία άνευ είδους 
τίνος μορφιυσειυς καί παιδείας βασιζομένης είς την ύπάρχουσαν 
κατάστασιν τού πολιτισμού. Καί άν ακόμη θά έ'πρεπε νά περιο- 
ρισθή απλώς καί μόνον είς την ίκανοποίησιν τών υλικών τού βίου 
άναγκών, δεν θά ήτο δυνατόν, χάριν τής συντηρήσεώς της, νά 
παραιτηθή μιας φυσική'·, απλώς τό ωφέλιμον έπιδιωκούσης, 
άσκήσεως καί συνήθειας τής ένηλικιουμένης νεότητος' πάσα δέ 
αύξησις τών άναγκών καί άπαιτήσεων τού βίου θά ειχεν έν τοι- 
αύτη περιπτώσει ώς συνέπειαν μεγαλειτέραν καί έκτενεστέραν 
μόρφωσιν καί παιδείαν. Πρός τούτοις, κατά την γένεσιν καί άνά- 
πτυξιν ενός είδους μορφώσεως, έχούσης ύπ’ οψιν την άπόλαυσιν 
καί ίκανοποίησιν υλικών άναγκών, θά προέκυπτε καί θά συνεδυά- 
ζετο πρός ταύτην άναμφιβόλως καί έ'τερον είδος διαπαιδαγωγή- 
σεως σκοπόν έχον οχι μόνον τό ωφέλιμον άλλα καί τήν εύχάρ ιστόν 
σχολήν καί εύμάρειαν, Ούτω δέ κατ’ άνάγκην καί είς αύτήν άκόμη 
τήν πρωτόγονον, τήν έκ τού απλού καταμερισμού τών άσχολιών 
προερχομένων καί είς αύτήν άκόμη περισσότερον τήν έν άωθονία
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διάγουσαν πολιτείαν, τής οποίας την γένεσιν θέτει προ των οφθαλ
μών ημών 6 Πλάτων, καταβάλλεται φροντίς διά την παίδευσιν 
και μόρφο.)σιν τής νεότητος.

Έ ν τούτοις παρά Πλά.τωνι άπαντώμεν τό ζήτημα περί του 
είδους τής έκπαιδεύσεως και μορφώσεως τότε μόνον, όταν ή 
άνάγκη τής στρατηγίας εν πολέμω καίτήςάμύνης τής χώρας έπι- 
βάλλη τον χωρισμόν τών φυλάκων άπό τής λοιπής λαϊκής μάζης. 
Ό  φύλαξ δηλαδή πρέπει νά είναι, άφ’ ένός μέν πλήρης άκατανι- 
κήτου καί άκαταβλήτου θάρρους καί ανδρείας, άφ* ετέρου δέ ή 
μερος, ήπιος καί προσηνής' ή έπαλλάσσουσα δ’ αυτή σχέσις καί 
διαγωγή δεν πρέπει νά προέρχηται έκ τής έκάστοτε διαθέσεο^ς 
αύτοΰ, άλλά πρέπει νά στηρίζηται εις τήν διακρίνουσαν ένέργειαν 
τής διανοήσεώς του, δυνάμει τής οποίας γνωρίζει τον μέν ώς έχ- 
χρόν, τον δέ ώς φίλον καί συμπολίτην. Μετά τον προσδιορισμόν 
«τής φιλοσοφικής ταύτης συστάσεως» τών φυλάκο^ν έρωτα ό 
Πλάτων (Πολιτ. II, 376) :  « θ ρ έ φ ο ν τ α ι  δ έ  δ ή ή μ ΐ ν  
ο δ τ  ο ι κ α ί  π α ι δ ε υ θ ή σ ο ν τ α ι  τ ί ν α  τ ρ ό π ο  ν;» 
Περιορίζεται δηλαδή κατά ταυτα εις τήν έρευναν του πυρήνος τής 
όλης παιδείας, όστις συνίσταται εις τήν έπενέργειαν τής διανοη
τικής λειτουργίας έπί του μηχανισμού τών συνηθειών, ένω προ
ϋποθέτει τον κατά παράδοσιν «διά τής μακρότητος του χρόνου 
εύρεθέντα» τρόπον έκπαιδεύσεως καί τούτον θέλει νά διαμορ- 
φώση σκοπίμως μόνον. 'Ο κατά παράδοσιν όμως τρόπος έκπαι- 
δεύσεως είνα* « δ ι ά  μ έ ν  τ ό σ ώ μ. α ή γ  υ μ ν α σ τ ι κή», 
« δ ι ά  δ έ τ ή ν  ψ υ χ ή ν  ή μ ο υ σ ι κ ή», εις τήν οποίαν άνή- 
κουσι καί οί «λ ό γ ο ι» οί « α λ η θ ε ί ς  κ α ί ο ί ψ ε υ δ ε ΐ  ς», 
δηλαδή ο ί μ ύ θ ο ι ,  ούς διηγούμεθα εις τά παιδία, οδτοι δέ 
«<υς το ολον είπεΐν ψεύδος, ένι δέ καί αληθή».

Είναι λοιπόν, λέγει 6 Πλάτων, «ή αρχή παντός έργου μέγιστον, 
άλλως τε καί νέω καί άπαλω ότωούν μάλιστα γάρ δή τότε πλάτ- 
τεται καί ένδύεται τύπος, δν άν τις βούληται ένσημήνασθαι εκά- 
στω». Διά τούτο δέν πρέπει νά έπιτρέπωμεν νά άκούωσιν οί παί- 
δες κατά βούλησιν έφευρισκομένους μύθους «καί νά λαμβάνωσιν 
έν ταΐς ψυχαίς ώς έπί τό πολύ έναντίας δόξας έκείναις, άε, έπειδάν 
τελεωθώσιν, έχειν οίησόμεθα δεϊν αύτούς». Προς τούτο λοιπόν 
«έπιστατέον τοίς μυθοποιοίς, καί δν μέν άν καλόν ποιήσωσιν.
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έγκριτέον, δν δ’ άν μή, άποκριτέον* τούς δ’ έγκριθέντας πείσομεν 
τάς τροφούς τε καν μητέρας λέγειν τοίς παισί καί πλάττειν τάς 
Ψυχάς αύτών τοίς μύθοις πολύ μάλλον ή τά σώματα ταίς χερ- 
σίν». (Πλάτ. Πολιτ. II 377).

Εις τούς έν χρήσει έν τούτοις μύθους, όπως καί εις έκείνους 
«οδς 'Ησίοδός τε.... καί "Ομηρος ήμίν έλεγέτην καί οί άλλοι ποι- 
ηταί» ύπάρχουσι πολλά τά. αξιοκατάκριτα. ΟΙ θεοί δηλαδή, κατά, 
τον Π?.άτωνα, πρέπει νά. παριστώνται μόνον κατά, την άναλλοί- 
cotov αύτών τελειότητα καί ώς αιτία τού αγαθού. Διά τούτο όσα 
διηγείται δ 'Ησίοδος περί Ουρανού καί Κρόνου καί όσα δ "Ομηρος 
περί ά,γώνων καί διχονοίων μεταξύ των θεών έποίησε, πρέπει νά. 
άπορριφθώσιν, άν καί είς το βάθος αύτών υπάρχει κεκρυμμένη 
σημασία τις.« 'Ο  γάρ νέος ούχ οίός τε κρίνειν 6,τ ι τε υπόνοια καί 
δ μή, άλλ’ ά άν τηλικούτος ών λάβη έν ταΐς δόξαις, δυσέκνοπτά 
τε καί άμετάστατα φιλεί γίγνεσθαι. 7Ων δή ϊσως ένεκα περί παν
τός ποιητέον, ά πρώτα ά.κούουσιν, ό,τι κάλλιστα μεμυθολογημένα 
προς αρετήν άκούειν». (Πολιτ. II 378).

Ε πειδή  ό θεός είναι αγαθός, μόνον το αγαθόν δύναται νά. πράτ- 
τη καί νά. άναπτύσση τήν εύτυχίαν τού άνθοώπου δ!·’ άμοιβής καί 
διά. τιμωρίας’ «κακών δέ αίτιον φάναι θεόν τινι γίγνεσθαι άγαθύν 
οντα, διαμαχητέον παντί τρόπω, μήτε τινά λέγειν ταΰτα έν τη 
αυτού πόλει, εί μέλλει εύνομήσεσθαι, μήτε τινά. άκούειν, μήτε 
νεώτερον μήτε ποεσβύτερον, μήτ’ έν μέτρω μήτε άνευ μέτρου 
μυθολογούντα, ώς ούτε όσια ά.ν λεγάμενα, εί λέγοιτο, ούτε ξύμ- 
φορα ήμίν, ούτε σύμφωνα αύτά αύτοϊς». Ε πειδή  δ’ επί πλέον, 
«δ θεός άπλούν καί άληθες έν τε εργω καί έν λόγω, καί ούτε αύτός 
μεθίσταται ούτε άλλους εξαπατά, ούτε κατά, λόγους ούτε κατά, 
σημείων πομπάς, ούθ’ ΰπαρ ούτ’ οναρ», διά τούτο ούδείς θεός 
δύναται «μεταβάλλειν εαυτόν είς γόητα» ή «ημάς ψεύδεσι παράγειν 
έν λόγω ή έν έργω». Τούτου ένεκα δεν έπιτρέπεται κατά, τήν έκ- 
παίδευσιν καί διδασκαλίαν νά. λέγηταί τ ι περί τοιούτων μεταβολών 
καί μεταμορφώσεων τών θεών ή περί ονείρων καί σημείων παρά, 
τών θεών πεμπομένων. «εί μέλλουσιν ήμίν οί φύλακες θεοσεβείς 
τε καί θείοι γίγνεσθαι, καθ’ οσον άνθρώπω έπί πλεΐστον οίον τε» 
(Πολιτ. II 3 8 0 -3 8 3 ).

Καί περί τών φοβερών τού θανάτου καί τού "Αδου, καθώς καί
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περί Θρήνων καί κλαυθμών, περί αναξιοπρεπούς συμπεριφοράς 
καί περί ψεύδους καί άπατης, ούδείς λόγος πρέπει νά γίνηται, 
διότι οί φύλακες πρέπει νά μή φοβώνται τον θάνατον, καί νά είναι 
σώφρονες καί αξιοπρεπείς, φιλαλήθεις καί δίκαιοι.

Επειδή δ’«αί μιμήσεις, έάν έκ νέων πόρρίυ διατελέσωσιν, εις 
έ'θη τε καί φύσιν καθίστανται καί κατά σώμα και φωνάς καί κατά 
την διάνοιαν» διά τούτο οί μέλλοντες νά γίνωσι φύλακες ούδέν 
άλλο πρέπει νά πράττωσιν ή νά παριστώσι μιμούμενοι, έκτος 
εκείνου τό όποιον προάγει αύτούς εις τον προορισμόν των* πρέπει 
νά είναι ικανοί ώστε νά πράττωσι καί νά μιμώνται «ευθύς έκ παί- 
δων» την ανδρείαν, την σωφροσύνην, την θεοσέβειαν, την ελευ
θερίαν καί τά τοιαΰτα πάντα, «τά δέ άνελεύθερα μήτε ποιεΐν, 
μήτε δεινούς είναι μιμ,ήσασθαι, μηδέ άλλο μηδέν τών αισχρών, 
ίνα μή έκ τής μιμήσεως τού είναι άπολαύσωσιν». Διά τούτο δέν 
άνέχεται 6 Πλάτων εις την Πολιτείαν αυτού ούδένα έκ τών διη- 
γουμένων καί περιγραφόντων ποιητών. «’Άνδρα δή, ώς έοικε. 
δυνάμενον ύπο σοφίας παντοδαπον γίγνεσθαι καί μιμείσθαι πάντα 
χρήματα, εί ήμίν άφίκοντο είς την πόλιν αύτός τε καί τά ποιήματα 
βουλόμενος έπιδείξασθαι, προσκυνοΰμεν άν αυτόν ώς ιερόν καί 
θαυμαστόν καί ήδύν, είπομεν δ’ άν ότι ούκ έ'στι τοιοΰτος άνήρ 
έν τή πόλει παρ’ ήμίν ουδέ θέμις έγγενέσθαι, άποπέμποιμέν τε 
είς άλλην πόλιν μύρον κατά τής κεφαλής καταχέαντες καί έρίω 
στέψαντες, αυτοί δ’ άν τώ αύστηροτέρω καί άηδεστέρω ποιητή 
χρώμεθα καί μυθολόγφ ώφελείας έ'νεκα, ός ήμίν την τού έπιει- 
κούς λέξι; μιμοίτο καί τά λεγάμενα λέγοι έν έκείνοις τοίς τύποις, 
οίς κατ’ άρχάς ένομοθετησάμεθα, ότε τούς στρατιώτας έπεχει- 
ροΰμεν παιδεύειν» (Πολιτ. III 395—398).

Το σπουδαιότατου όμως μέρος τής παιδείας αποτελεί ή Μ ο υ 
σ ι κ ή ,  «Ωδής τρόπος καί μελών» διότι «μάλιστα καταδύεται 
είς το έντός τής ψυχής ό τε ρυθμός καί αρμονία, καί έροωμενέ- 
στατα άπτεται αυτής, φέροντα την εύσχημοσύνην, καί ποιεί εύ- 
σχήμονα, έάν τις όρθώς τραφή». ’Ενταύθα τρία τινά έρχονται πρό 
οφθαλμών: τό μέλος ή αί άδόμεναι λέξεις (αίτινες έχουσι την 
αύτήν προς τον απλώς προφορικόν λόγον σημασίαν), ή αρμονία 
καί ό ρυθμός. Έ κ  τών άρμονιών δύο μόνον πρέπει νά καλλιερ-, 
γώνται καί διδάσκωνται: εκείνη, «ή έν τε· πολεμική πράξει οντος
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άνδρείου καί έν πάση βιαίω εργασία πρεπόντως άν μιμήσαιτο 
φ θόγγο ι τε καί προσωδίας, καί άποτυχόντος, ή εις τραύματα ή 
εις θανάτους ιόντος ή εί'ς τινα άλλην ξυμφοράν πεσόντος, έν πάσι 
τούτοις παρατεταγμένως καί καρτερούντως άμυνομένου την τύ 
χην)), καί ή άλλη πάλιν, ή οποία «έν ειρηνική τε καί μή βιαίω 
άλλ’ έν έκουσίω πράξει όντος, ή τινά τι πείθοντός τε καί δεομέ- 
νου, εύχή θεόν ή διδαχή καί νουθετήσει άνθρωπον, ή τουναντίον 
άλλω δεομένω ή διδάσκοντι ή μεταπείθοντο εαυτόν έπέχοντα,καί 
έκ τούτων πράξαντα κατά νουν!καί μή ύπερηφάνως Ιχοντα, άλλα 
σωφρόνως τι καί μετρίως έν πάσι τούτοις πράττοντά τε καί τά άπο- 
βαίνοντα άγαπώντα». Άναλόγως προς τάς άρμονίας πρέπει νά 
χρησιμοποιούνται καί απλά μόνον μουσικά όργανα καί νά τηρούν
ται οί ρυθμοί.—Τοιαύτη τις καλλιέργεια τής Μουσικής θά φέρη 
εις την έπιτυχίαν, ώστε νά γνωρίζω μεν καί νά έχωμεν ύπ’ οψιν 
«τά τής σωφροσύνης είδη καί άνδρείας καί έλευθεριότητος καί με- 
γαλοπρεπείας καί οσα τούτων άδελφά καί τά τούτων αυ έναντία 
πανταχου περιφερόμενα γνωρίζω μεν καί ένόντα έν οις έ'νεστιν αί- 
σθανώμεθα καί αυτά καί εικόνας αυτών» (Πολ.ΙΙΙ 399,401,402).

Παρά την μουσικήν υπάρχει ή γ  υ μ ν α σ τ ι κ ή ώς μορφοο- 
τικόν μέσον κατά παράδοσιν, τό όποιον θεωρείται άναγκαΐον 
καί διά τούς μέλλοντας πολεμιστάς, «οΰς γε όόσπεο κύνας άγρύ- 
πνους τε ανάγκη είναι καί ο,τι μάλιστα οξύ όράν καί άκούειν 
καί πολλάς μεταβαλάς έν ταίς στρατείαις μεταβάλλοντας ύδά- 
των τε καί τούν άλλιον σίτων καί είλήσεων καί χειμώνων μή άκρο- 
σφαλεΐς είναι πρός ύγιείαν». 'Η  γυμναστική όπως καί ή μουσική 
μόρφωσις πρέπει νά είναι «άπλή που καί έπιεικής» καί νά τείνη 
εις τό νά διεγείρη' μάλλον τό φυσικόν θάρρος, παρά νά εχη σκοπόν 
έξαιρετικήν τινα σωματικήν ρώμην. 'Η  έπίδρασις αύτής δηλαδή 
δέν περιορίζεται μόνον εις τό σώμα, αλλά καί εις τήν ψυχήν. 'Όστις 
καθ’ υπερβολήν έπιδίδεται εις τήν γυμναστικήν,γίνεται παρά πολύ 
τραχύς, ένώ όταν μορφωθή δι’ αύτής προσηκόντως «διά τής τρα- 
χύτητος αναπτύσσει τήν φυσικήν ανδρείαν καί τό θάρρος· όπως 
καί ή μουσική, μονομερώς καλλιεργουμένη καθιστά τον άνθρω
πον μαλθακόν καί έκθηλύνει αυτόν, ένώ όταν έφαρμόζηται κατά τό 
προσήκον μετρ ον παράγει τήν συνδε ομένην πρός τήν φιλοσοφικήν 
φύσιν πραότητα. « Έ π ί δή δύ’ οντε τούνω, ώς εοικε, δύο τέχνα
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θεόν εγωγ* άν τινα φαίην δεδωκέναι τοΐς άνθρώποις μουσικήν τε 
καί γυμναστικήν επί τό θυμοειδές καί τό φιλόσοφον, ούκ επί 
ψυχήν καί σώμα, εί μή εί πάρεργον, άλλα επ’ εκείνο», όπως άν 
άλλήλοιν ξυναρμοσθήτον έπιτεινομένω καί άνιεμένω μέχρι του 
προσήκοντος». «Τον δέ κάλλιστα μουσική γυμναστικήν κεραν- 
νύντα καί μετριώτατα τή ψυχή προσφέροντα, τούτον όρθότατ’ 
ά.ν φαΐμεν είναι τελείως μουσικώτατον καί εύαρμοστότατον, 
πολύ μάλλον ή τον τάς χορδάς άλλήλαις ξυνιστάντα». (Πολιτ. 
III, 404, 410-412).

*Η μουσική καί ή γυμναστική αυτή παίδευσις καθιστά, ικανόν 
τον μέλλοντα πολεμιστήν καί άρχοντα, διά τής μαθηματικής καί 
τής διαλεκτικής μαθήσεως νά γνωοίζη καί εκτιμά τήν ενέργειαν 
καί έπίδρασιν τής διανοίας καί ουτω νά προβαίνη εις ένσυνειδή- 
τους καί λογικάς ένεργείας καί πράξεις. Αΰτη προπαρασκευάζει 
τήν πραγμάτωσιν τού περί μορφώσεως ιδεώδους, χωρίς αυτή 
καθ’ έαυτήν νά έπιτυγχάνη τό ιδεώδες τούτο.

‘Η βαθύτερα σημασία, ή οποία κατά ταύτα ενυπάρχει είς τον 
δεδομένον καί κατά παράδοσιν τρόπον έκπαιδεύσεως, τονίζεται 
καί παρά τού’Α ρ ι σ τ ο τ έ λ ο υ ς ,  οστις έφιστά τήν προσοχήν 
είς τό ότι ή εν χοήσει διδασκαλία καί παίδευσις δεν καθορίζεται 
άποκλειστικώς διά τού ωφελίμου καί διά τής άπολαύσεως, αλλά 
διά τής έπιδιούξεως παρ’ αυτής άνωτέρου τίνος σκοπού, όν πάντως 
περιέχει. Ό  ’Αριστοτέλης λέγει: «έστι δέ τέτταρα σχεδόν ά. παι- 
δεύειν είώθασι, γράμματα καί γυμναστικήν καί μουσικήν καί τέ 
ταρτον ένιοι γραφικήν, τήν μέν γραμματικήν καί γραφικήν ώς 
χρησίμους προς τον βίον ουσας καί πολυχρήστους, τήν δέ γυμνα
στικήν ώς συντείνουσαν προς ανδρείαν; Τήν δέ μουσικήν, ή οποία 
οπωσδήποτε παρά τής πλειονότητος τών άνθρώπων χάριν εύχα- 
ριστήσεως καί σχολής καλλιεργείται, «έξ αρχής, έ'ταξαν έν π α ι
δεία διά τό τήν φύσιν αυτήν ζητείν......  μή μόνον άσχολεΐν ορ
θούς, αλλά καί σχολάζειν δύνασθαι καλούς». ‘Η δέ σχολή είναι τέ
λειος βίος καί «τό σχολάζειν εχειν αύτο δοκεΐ τήν ηδονήν καί τήν 
ευδαιμονίαν καί τό ζήν μακαρίως» (Άριστοτ. Πολιτ. Θ, 3 ,1136,β). 
οο'Ότι μέν τοίνυν έστι παιδεία τις ήν ούχ ώς χρησίμην παιδευ- 
τέον τούς υίεΐς ούδ’ ους άναγκαίαν άλλ’ ώς ελευθέριον καί καλήν, 
φανερόν έστιν».
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Προς τούτοις όμως καί αυτό ακόμη το όποιον διδάσκεται άπλώς 
χάριν ώφελείας, φέρει σημασίαν ύπερβαίνουσαν τά όρια του άπλώς 
ωφελίμου. ‘Η γραφική λ.χ. βοηθεΐ επίσης εις τον σχηματισμόν 
ορθής κρίσεως περί τής ωραιότητας ενός σώματος. Καί διά τούτο 
προκειμένου περί έκπαιδεύσεως γενικώς πρέπει νά λαμβάνηται 
ύπ’ όψιν πάντοτε ότι «το ζητεΐν πανταχοΰ τό χρήσιμον ήκιστα 
άρμόττει τοΐς μεγαλοψύχοις κ,αί τοίς έλευθέροις» (Άριστοτ. Πο- 
λιτ. Θ, 3, 1138 α).

24. Ή τέχνη τοΰ λέγειν καί ή εγκυκλοπαιδική γνόδσις.

Διά την αρχαιότητα θά παρέμενεν έν τούτοις τό χρήσιμον καί 
ωφέλιμον, ύποστηριζόμενον παρά του ευχάριστου, άποκλειστικός 
σκοπός πάσης μρφώσεως, έάν ήθελεν επικρατήσει μυωπικός τις 
καί κατ’ επιφάνειαν τρόπος άντιλήψεως, μη λαμβάνων ύπ’ οψιν 
αντικειμενικήν τινα, διαλανθάνουσαν μέν τάς ύλικάς αισθήσεις, 
είς παν όμως συμβαΐνον σαφώς έκδηλουμένην διανόησιν, καί 
άναγνωρίζων μόνον σκόπιμόν τινα δράσιν καί ενέργειαν, εχουσαν 
τάς βάσεις αυτής εις την έκάστοτε κατάστασιν τής άνθρωπίνης 
συνειδήσεως. Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει, επειδή ή υποκειμενική 
κατάστασις τής συνειδήσεως έκδηλοΰται εις τον προφορικόν λό
γον καί διά τούτου επιδρά, ή τέχνη του λέγειν θά έθεωρεΐτο αξία 
πάσης καλλιέργειας καί μ,ορφώσεως, ίνα δι’ αυτής ό,τι έγνώσθη 
ως καλόν ή χρήσιμον έπιβληθή γενικώς καί άποτελέση γενικήν 
αξίαν. Τούτο έπεδίωκον οί σοφισταί,εις τούς οποίους ή ρητορική 
έφαίνετο ώς τό αλάνθαστου μέσον άποκτήσεως ύπολήψεως καί 
επιδράσεως.

Ό  Γ ο ρ γ ί α ς  π.χ. έχει τήν πεποίθησιν—όπως 6 Πλάτο^ν 
εις τον Φαιδρόν (267, Λ ) αναφέρει,—ότι «διά τής δυνάμεως τοΰ 
λόγου δύναται νά κάμη ώστε τό μικρόν νά φαίνηται μέγα καί τό 
μέγα μικρόν, τό νέον παλαιόν καί τό άντίθετον αύτού νέον». Π ε
ραιτέρω λέγει (έν τώ Πλατωνικω Γοργία, 456 Β), ότι «εις πό- 
λιν... έλθόντα ρητορικόν άνδρα καί ιατρόν, εί δέοι λόγω διαγωνί- 
ζεσθαι έν εκκλησία ή έν άλλω τινί συλλέγω όπότερον δει αίρε- 
θήναι ιατρόν, ούδαμοΰ άν φανήναι τόν ιατρόν, άλλ.’ αίρεθήναι 
άν τόν είπεΐν δυνατόν, ει βούλοιτο».—‘Ο δ’ ’Ι σ ο κ ρ ά τ η ς ,
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6 μαθητής του Γοργίου, λέγει (προς Νικοκλέα). «'Ο λόγος καί ή 
ίκανότης του πείθειν άλλήλους, είναι εκείνο, διά του οποίου ημείς 
ύψώθημεν άνώτερον του ζην κατά τον τρόπον των θηρίων, εις τήν 
σφαίραν του πολιτισμού καί τής πολιτειακής τάξεως* ό λόγος 
καθώρισε τί είναι δίκαιον καί άδικον, τίμιον καί άτιμυν δι* αύτοΰ 
διδάσκομεν καί παιδεύομεν τούς άνοήτους καί άμάθείς καί έν 
αύτώ έξετάζομεν τούς νουν έχοντας καί εύπαιδεύτους· δι5 αύτού 
άγωνιζόμεθα χάριν τού διαφιλονικουμένου καί συμβουλ.ευόμεθα 
περί τού ακαθορίστου καί αβέβαιου· διότι τάς αύτάς αποδείξεις, 
διά των οποίων πείθομεν τούς άλλους, μεταχειριζόμεθα καί κατά 
το συλλογίζεσθαι ημών των ιδίων' καί καλοΰμεν μέν ρήτορας εκεί
νους οί όποιοι δύνανται νά όμιλώσι προ τού πλήθους, επιτηδείους 
όμως καί ικανούς θεωροΰμεν έκείνους, οί οποίοι καθ’ εαυτούς 
δύνανται άριστα νά διαλέγονται περί των πραγμ,άτων».

Κατ’ αυτόν τον τρόπον άφίνεται νά έννοήται οτι ή ενέργεια καί 
έπίδρασις τής διανοήσεως είναι συνδεδεμένη ακριβώς προς τήν 
δύναμιν τού λόγου. 'Η  άντίληψις δέ αύτη ένισχύεται ακόμη π ε 
ρισσότερον, όσω ή μόρφωσις τού ρήτορος συνδυάζεται προς τήν 
έκμάθησιν των αποτελεσμάτων επιστημονικής έρεύνης, όχι χάριν 
άνωτέρας τίνος βαθμίδας τής άνθρωπίνης έξελίξεως καί επιτυ
χίας καί τελειοποιήσεώς τίνος τού ανθρώπου καθ’ έαυτήν όποιαν 
ό Πλάτων παρεδέχετο εις τήν άποψιν τών ιδεών καί ό ’Αριστο
τέλης εις τήν θεωρητικήν έμβάθυνσιν, άλλά χάριν «έκτυπώσεως 
εις κυκλοφορούν νόμισμα τού γνησίου χρυσού τής φιλοσοφικής 
γνώσεως, ίνα τό τοιούτον νόμισμα δίδηται εδώ καί εκεί, όπως ό 
χρόνος καί αί περιστάσεις θά έπέτρεπον.

Ό  ρήτωρ έχει συνείδησιν τών πλεονεκτημάτων του, όταν ακό
λουθή το παράδειγμα τού Περικλεούς, τον οποίον ό Σωκράτης 
εις τον Φαιδρόν τού Πλάτωνος ονομάζει μέγιστον τεχνίτην έν 
τή τέχνη τού λόγου. Πάσαι όμως αί μεγάλαι τέχναι έχουσιν ανάγ
κην προς τούτοις, όπως παρατηρεί εκεί ό Σωκράτης, «της δια- 
σαφηνίσεως τών κατά τήν φύσιν καί της σκέψεως περί αύτής' 
διότι έκ τούτου φαίνεται ότι προέρχεται ή ύψηλοφροσύνη καί ή 
τελειότης αύτών.Τοΰτο δε προσεπόρισεν εις εαυτόν καί ό Περι
κλής μετά τής ιδιοφυίας του. Διότι, συντυχών προς έξοχόν τινα 
κ,αί σπουδαίου άνδρα περί τά τοιαΰτα, όποιος ήτο ό’Αναξαγόρας,
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τελειοποιηθείς εις την φιλοσοφικήν έρευναν και άφοσιωθείς εις 
τά κατά την ουσίαν του νοος και τής άνοιας, περί των οποίων ό 
’Αναξαγόρας τόσον έκτενώς έπραγματεύετο, μετέφερε ταΰτα εις 
την τέχνην του λόγου, την οποίαν ουτω παρά πολύ ώφέλησεν 
(Φαίδρ* 270 Α .).

'Ό σω περισσότερον δέ κατά τούς μετέπειτα χρόνους έξετείνοντο 
τά διάφορα είδη επιστημονικής έρεύνης, καί μάλιστα διά τής 
πολυειδούς μορφώσεως των ’Αλεξανδρινών, τόσω πολυάριθμο - 
τέρας βάσεις έκέρδιζε διά τούτων ό οήτωρ ή 6 πολιτικός, καί άν 
άκόμη δεν ένεβάθυνε περισσότερον καί έπέμενεν εις τό νά άσχο- 
λήται μακρότερον εις αυτά. Έφαίνετο ούτο) ότι έξεπληροΰτο 
ή έπιθυμία τού Πλάτωνος ζητούντος είδος μορφώσεως ύπερβαι- 
νούσης τά όρια τής διδομένης καί κατά παράδοσιν γυμναστική;: 
και μ.ουσικής παιδείας, χωρίς ή προσατένισις τού ήλιου τον έξερ- 
χόμενον εις το πλήρες φως τής φιλοσοφικής γνώσεως, νά δια
θέτη κακώς ώστε νά μή θέλη νά έπιστρέψη εις τάς σκιάς καί εις την 
ύποτρέμουσαν λάμψιν τής πυράς έν τώ ύπογείω σπηλαίω. Μάλιστα 
θά ήτο δυνατόν νά άποκρυσταλλωθή ή άντίληψις, ότι κατ’ αύτόν 
τον τρόπον μόνον είναι δυνατόν νά έπιτευχθή ό άληθής σκοπός 
τής μορφώσεως, διότι εκείνος όστις θά ήτο ώπλισμένος μέ τήν 
δύναμιν τού λόγου καί προς τούτοις θά ήτο έστολισμένος καί διά 
τού κοσμήματος πολλαπλών γνώσεων, μετά πολλής επιτυχίας, 
θά ήτο δυνατόν νά λάβη μέρος εις τον αγώνα χάριν τού πηδαλίου 
τής πολιτειακής όμάδος.

Τήν άντίληψιν ταύτην αναπτύσσει ό Κ ι κ έ ρ ω ν εις τό περί 
οήτορος (De o rato re III, 35, 14—17) σύγγραμμα αυτού. Εύ- 
ρίσκει ότι τό περί μορφώσεως ιδεώδες αύτού έχει ήδη πραγματο- 
ποιηθή κατά τούς προηγηθέντας χρόνους, καθ’ ούς «μία καί μόνη 
διδασκαλία ύπήρχε περί όλων, όσα έμπρέπουσιν εις μορφωμέ
νο ν άνδρα, καί εις εκείνον όστις ήθελε νά καταλάβη τιμητικήν 
θέσιν έν τώ πολιτειακώ βίω». Ό  παλαιός δηλαδή τρόπος μορφώ
σεως ήτο «κατάλληλος διδάσκαλος τού όρθώς πράττειν καί τού 
έπιτυχώς λέγειν επίσης δεν ύπήρχον τότε καί διάφοροι διδάσκα
λοι, άλλ’οί αυτοί πάντοτε έδίδασκον πώς νά ζώμεν καίδιάγωμεν 
καί πώς νά έπικοινωνώμεν διά τού λόγου, άπαράλλακτα όπως 6 
Φοΐνιξ εκείνος παρ’ Όμήρω, όστις λέγει, ότι παρά τού πατρός
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Πηλέως έδόθη εις τόν νέον Άχιλλέα ώς σύνοδος έν τώ πολεμώ, 
ίνα διδάσκη τούτον μύθων τε ρητήρ’ έμμεναι πρηκτήρα τ ’ εργο^ν». 
Το είδος δέ τούτο τής μορφώσεως φθάνει εις τον άνώτατον αυτού 
βαθμόν κατά τον Κικέρωνα εις τον ρήτορα, ό όποιος «πρέπει νά 
έχη έμβαθύνει, πραγματευθή, διασαφηνίσει, άναγνώσει, ακούσει 
καί έν γένει ερευνήσει πάντα τά περιστατικά τού ανθρωπίνου βίου, 
είς τά όποια άσχολεΐται καί τά όποια επεξεργάζεται». 'Η  τοι- 
αύτη μόρφωσΐς συνίσταται κατά ταύτα είς την ρητορικήν, «μίαν 
έκ των άνωτάτων αρετών», ήτις «προϋποθέτει την γνώσιν καί τάς 
σκέψεις καί άποφάσεις. Ουτω μετασχηματίζει ή ρητορική τάς 
λέξεις, ώστε δύναται κατά πάσαν κατεύθυνσιν νά φέρη τούς άκρο- 
ατάς» καί τοιουτοτρόπως «είναι μία δύναμις, ή όποια, όσω με* 
γαλυτέρα είναι, .τόσω περισσότερον συνδέεται κατ’ ανάγκην προς 
την έντιμότητα καί την σύνεσιν», καί τούτο, διότι άλλως διά τής 
μεγάλης αυτής επιβολής όλεθρίως θά ήτο δυνατόν νά επιδρά. 
«Τήν τέχνην ταύτην τού διανοεΐσθαι καί λέγειν καί την δύναμιν 
ταύτην τού λόγου ώνόμασαν οί άοχαΐοι 'Έλληνες σοφίαν».

’Ενώ λοιπόν άνδοες όπως ό Λυκούργος, ό Πιττακός, ό Σόλων 
είς τήν τοιαύτην μόρφωσιν ειχον τάς ρίζας τής δυνάμεώς τ(»ν,. 
άλλοι, όπως ό Πυθαγόρας, ό Δημόκριτος, ό ’Αναξαγόρας έπε- 
δίωκον τήν ήρεμίαν καί τήν σχολήν. Ούτοι άπεσύρθησαν τής συμ
μετοχής είς τήν διακυβέρνησιν τής πολιτείας καί περιο^ρίσθησαν 
είς θεωρητικόν τινα, είς τήν επιστήμην άφιερωμένον βίον, «όστις 
λόγω τής ψυχικής ήρεμίας καί ένεκα τής άπολαύσεως τής έπι- 
στήμης, τής ύπερβαλλούσης πάσας τάς εύαρεστήσεις τής ζωής, 
έθελξε περισσότερον τούς άνθριοπους, άπό όσον ήτο ωφέλιμος 
είς τάς πολιτείας». "Οπως άνθρωποι είθισμένοι είς το νά έργά- 
ζωνται καθ’ ημέραν άκαταπαύστως, όταν ό καιρός είναι κακός 
καί έμποδίζη είς τό νά έργάζωνται, διέρχονται τόν καιρόν των 
είς παίγνια ή έφευοίσκουσι νέαν τινά παιδιάν, «ουτω ήσχολοΰντο 
καί εκείνοι, όταν, είτε ύπό των περιστάσεων εκωλύοντο είτε καί 
κατ’ ιδίαν άπόφασιν έσχόλαζον άπό των πολιτειακών ύποθέσειον 
καθόίς καί άπό τού καθημερινού έργου αυτών, είς τήν ποίησιν, 
ή είς τήν γεωμετρίαν, ή είς τήν Μουσικήν, ή έφεύοισκον όποος οί 
διαλεκτικοί, νέαν τινά επίπονον παιδιάν χάριν τού εαυτού των* 
ουτω δέ άφιέρωνον ολον αυτών τόν χρόνον καί τήν ζωήν τοιν είς 

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεις 9
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τάς τέχνας, αί όποΐαι άνεκαλύφθησαν διά νά μορφώνωσι το 
πνεύμα των παίδων προς ανθρωπισμόν και αρετήν».

Το φθοροποιόν τής διαιρέσεως ταύτης «τής δικεφάλου και αδι
αιρέτου σοφίας του λόγου καί των έργων» ευρίσκει ό Κ ι κ έ ρ ω ν 
έκει ιδία, όπου πολλοί «καθ’ υπερβολήν πλήρεις πνεύματος καί 
γνώσεων, άποστρεφόμενοι όμως τήν πολιτείαν καίτήν έν αύτώ 
δράσιν κατ' αρχήν, κατέκριναν τήν είς τό λέγειν άσκησιν καί περι- 
εφρόνησαν αυτήν». Μεταξύ τούτων σπουδαιότατος είναι ό Σ ω 
κράτης, όστις έχώρισε «τάς κατ’ ουσίαν συνδεομένας προς άλ- 
λήλας ικανότητας τού σαφώς σκέπτεσθαι καί τού καλώς λέγειν». 
«’Εντεύθεν προήλθεν ή διάστασις εκείνη μεταξύ γλώσσης καί κε
φαλής ούτως είπεΐν, ή όλως άτοπος καί βλαβερά καί άξιοκατά- 
κριτος, ή όδηγήσασα είς τό νά διδάσκωσιν οί μέν τό σκέπτεσθαι, 
άλλοι δέ πάλιν τό λέγειν».

Έ ά ν  έπρόκειτο νά διατηρηθή ή διαίρεσις καί διάστασις αύτη, 
ό Κικέρων θά προύτίμα βεβαίως «τήν άνευ ρητορείας σοφίαν» 
από «τήν φλύαρον άφροσύνην». «Έ άν όμως ήθέλομεν έρωτήσει», 
εξακολουθεί 6 Κικέρων, «τί είναι τό έξοχώτερον πάντων, τότε 
κατ’ ανάγκην ήθέλομεν άπονείμει τήν δάφνην είς τον πολυγνώ- 
στην καί μάλα πολλά είδότα ρήτορα. ’Αφήσατε αύτόν νά φέρη 
καί τήν αξίαν καί τάς ιδιότητας τού φιλοσόφου, οπότε θέλει παύ- 
σει πασα περί τά τοιαΰτα φιλονεικία. Έ άν όμως θέλητε νά χωρί- 
σητε τούς φιλοσόφους άπό τούς ρήτορας, τότε πρέπει οί φιλόσο
φοι νά έρχονται είς δευτέραν μοίραν κατ’ ανάγκην, διότι ό τέ 
λειος ρήτωρ κατέχει καί τήν επιστήμην αύτών όλων, ενώ είς τάς 
γνώσεις τών φιλοσόφων δεν άνήκει άνευ ετέρου καί ή ρητορική· 
καί άν αύτη περιφρονήται παρά τών φιλοσόφων, έν τούτοις εΐνα* 
φανερόν οτι αυτή παρέχει είς τήν φιλοσοφικήν μόρφωσιν τήν 
άκραν τελειότητα».

Τήν ορθότητα τής άντιλήψεως ταύτης ευρίσκει ό Κικέρων έπι- 
βεβαιουμένην καί παρά τού Άριστοτέλους, τον όποιον φαίνεται 
ότι συγκαταλέγει μεταξύ τών ρητόρων μετά φιλοσοφικής προ- 
παιδεύσεως. Κατά τάς πληροφορίας τού Κικέρωνος δηλαδή, ό 
’Αριστοτέλης «ίδών άκμάζοντα τόν Ίσοκράτην διά σπουδαίων 
μαθητών του» καί αύτός επίσης «τήν διδασκαλίαν αυτού έκόσμει 
διά παντοίων κοσμημάτων καί συνέδει τήν γνώσιν τών πραγμάτων
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προς τήν περί το λέγειν άσκησιν». 'Η  αμοιβή διά τούτο, ή οποία 
κατά τήν άντίληψιν του Κικέρωνος μόνον εις -πρώτης τάξεως στα
διοδρομίαν έν τώ βίω ήτο δυνατόν νά άπονεμηθή, δεν ήργησε νά 
άποδοθή εις τον Άριστοτέλην: «6 σοφός βασιλεύς Φίλιππος ελα- 
βεν ύπ’ οψιν τον Άριστοτέλην καί έκάλεσεν αύτον ώς διδάσκαλον 
διά τον υιόν του Αλέξανδρον, ίνα διδάξη τούτον τόσον τό πράτ- 
τειν όσον καί το λέγειν».
*· Προς τάς αντιλήψεις ταύτας1 του Κικέρωνος τάσσεται καί 6 
Κ ο υ ϊ ν τ ι λ ι α ν ό ς (Πρβλ. Institu tiones oratoriae; proe- 
mium καί I, 10). Καί αυτός παραδέχεται επίσης ότι άληθής 
πολιτικός, δυνάμενος νά διοική τάς δημοσίας καί τάς ίδιωτικάς 
υποθέσεις, νά διευθύνη τά κοινά διά των συμβουλών του, διά σο
φών νόμων νά στηρίζη καί διά συνετών μ,έτρων νά βελτιώνη αύτά., 
ούδείς άλλος δύναται νά είναι άπό τον ρήτορα—πάντως όμως τοι- 
ούτου είδους ρήτορα, ό όποιος οχι μόνον την εξοχον Ικανότητα 
περί τό λέγειν πρέπει νά έχη. άλλά καί επί πλέον πάσας τάς πνευ- 
ματικάς άρετάς νά κατέχη καί νά είναι τέλειος εις πάσας τάς έπι- 
στήμας. Τούτου ένεκα ό άναπτυσσόμενος παίς προτού παραδοθή 
εις χείρας του ρήτορος, πρέπει νά διδάσκηται όχι μόνον τήν γραμ
ματικήν, άλλά καί πάσας τάς λοιπάς τέχνας «ίνα ουτω συμπλη- 
ρωθή 6 κύκλος εκείνος τών μαθημάτων, τον οποίον οί "Ελληνες 
όνομάζουσιν έγκύκλιον παίδευσιν».

Βεβαίως δύναταί τις νά διεξαγάγη δίκην τινά καί νά έκδοόση 
άπόφασιν, καί χωρίς νά γνωρίζη άκόμη πώς κατασκευάζεται έν 
ισόπλευρον τρίγωνον, καί ή ύπεράσπισις κατηγορουμένου τίνος 
είναι δυνατή καί όταν δεν είναι εις θέσιν τις νά διακρίνη τούς τό
νους τής λύρας καί νά όνομάζη αύτούς. Πράγματι δ5 υπήρξαν 
ρήτορες Ικανοί καί χρήσιμοι, οίτινες ήγνόουν τελείως Γεωμε
τρίαν καί μουσικήν. Πρόκειται 6[χως περί του ιδεώδους του ρή- 
τορος, καί έν τοιαύτη περιπτοόσει πρέπει νά άνομολογηθή, ότι ή 
Γεωμετρία καί ή Μουσική δεν άπαρτίζουσι μεν τήν τελειότητα του 
ρήτορος, συντελοΰσιν όμως εις τήν τελειότητα αύτοΰ. Καί τά φάρ
μακα συντίθενται έκ πολλών καί διαφόρων υλών, αί όποίαι καθ’ 
έαυτάς ίσως όλως εναντίαν έπίδρασιν άσκοΰσιν, διά τής άναμί- 
ξεώς των όμ,ως άποκτώσι τήν ιαματικήν αυτών δύναμιν. Έ π ί 
πλέον αί μέλισσαι παράγουσι τήν θαυμασίαν γεΰσιν του μέλιτος
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έξ όλως διαφόρων άνθέων καί χυμών. Πόσον θά έπρεπε λοιπόν 
νά θαυμάζη τις, διότι ή ρητορική, τό κάλλιστον δώρον, όπερ Ιχά- 
ρισεν ή πρόνοια εις τούς άνθρούπους, έ'χει άνάγκην πολλών καί δια
φόρων τεχνών, αί όποίαι κατά τον λόγον δεν έκδηλούνται μέν 
φανερά, αίτινες όμως φέρουσι μεθ’ εαυτών λανθανούσας δυνά
μεις καί διά τής σιωπής των άκόμη γίνονται αίσθηταί.

Κατά ταΰτα τονίζει ό Κουϊντιλιανός την σημασίαν τής Μουσικής 
καί τής Γυμναστικής διά τον τείνοντα προς την τελειότητα ρή
τορα. Την άδιαφιλονίκητον σημασίαν τής Μουσικής υποστηρίζει 
άναφερόμενος εις τούς αρχαίους, οϊτινες τον μουσικόν έθεώρουν 
προφήτην, μάντιν καί σοφόν, ικανόν νά γνωρίση τά θεία πράγματα 
καί νά έμβαθύνη εις αύτά. Άναφέρεται εις τον Πυθαγόραν καί 
τούς μαθητάς αυτού, οίτινες έθεώρουν βάσιν όλου τού κόσμου 
αρμονίαν τινά καί την κίνησιν τών σφαιρών ένόμιζον συμβαίνου- 
σαν διά τόνων* υποδεικνύει τον Σωκοάτην, όστις κατά την περί
οδον τού γήρατος του άκόμη έμάνθανε νά παίζη την λύραν* άνα- 
φέρεται εις την χρησιμοποίησιν τής Μουσικής έν τώ πολέμω καί 
κατά τήν ομαδικήν εργασίαν, είς την έκτίμησιν αυτής παρά τού 
Πλάτωνος καί παρά τού Λυκούργου. Παρατηρεί επίσης ότι ή 
Μουσική άλλοτε δεν ήτο κεχωρισμένη τής γραμματικής καίέθεω- 
ρείτο ώς μέσον γενικής μοοφώσεως. Έ ν  τούτοις άναγνωρίζει 
ιδιαίτερα πλεονεκτήματα είς τον ρήτορα. 'Η  μουσική, όπως έκτε- 
νώς πραγματευόμενος λέγει, κανονίζει τήν φωνήν διά τού ρυθμού 
καί τής μελωδίας καί προκαλεί μεμετρημένας καί χαριτωμένας 
κινήσειν τού σώματος. ’Ακριβώς όμως ό ρήτωρ έχει άνάγκην 
ρυθμικής τίνος διαιρέσεως τών λέξεων, ή οποία είναι ευάρεστος 
εις τά. ώτα, προσαρμογής τίνος τού τρόπου τού λέγειν προς τήν 
φύσιν τού περί ού ό λόγος γίνεται άντικείμενυν, διακανονίσεως 
τής φωνής κατά τρόπον (όστε νά επιδρά επί τού θυμικοΰ τού άκρο- 
ατου, καθώς καί τής αναλογίας καί χάριτος είς τάς κινήσεις αυ
τού. Τούτου ένεκα είναι απαραίτητος ή ένασχόλησις αυτού είς τήν 
μουσικήν, όχι βεβαίως είς μαλθακήν τινα καί έκθηλύνουσαν μου
σικήν, ήτις διαφθείρει μόνον καί έπιδρα καταστρεπτικών,άλλ’ είς 
μουσικήν ή οποία διά τής αρμονίας αυτής αναπτερώνει τό πνεύμα, 
άναζωπυροΐ αύτό καί καταπραόνει επίσης.

'Ως προς τήν Γεωμετρίαν, ή οποία διαιρείται είς αριθμητικήν
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καί εις τό περί των σχημάτων του χώρου μάθημα, πρέπει νά παρα- 
δεχθώμεν, λέγει περαιτέρω ό Κουϊντιλιανός, οχι μόνον την ωφέ
λειαν, ήτις προέρχεται έξ αυτής κατά την άσκησιν καί οξυνσιν 
του πνεύματος, άλλ.ά καί τό πλεονέκτημα,δπερ δίδει εις τό ρή
τορα ή γνώσις του λογαριάζειν καί άριθμείν. Πολύ σπουδαιότερα 
έξ αυτής ωφελήματα είναι έκ του ότι τό μάθημα τούτο εθίζει εις 
τάξιν κατά τό σκέπτεσθαι καί άποφαίνεσθαι, καί αποκαλύπτει 
λάθη καί άπάτας εκεί, οπού λαμβάνεταί τις ώς πιθανόν καί άλη- 
θές.Θά παρεδέχετο βεβαίως πας τις ότι έπιφάνειαι λ.χ. έχουσαι 
την αυτήν περιφέρειαν είναι ίσαι καί κατά τό περιεχόμενον αυτών, 
όπως πράγματι οί ιστοριογράφοι άλλως τε έκτιμώσι τό μέγεθος 
μιας νήσου έκ του πεοίπλου αυτής. 'Η  γεωμετρία έν τούτοις δ ι
δάσκει ότι έκ σχημάτων όμοίας περιφερείας τά πλήρη καί τελειό
τερα περιλαμβάνουσι καί τό μεγαλύτερου περιεχόμενον. Τού
του ένεκα εις όμοίας περιφερείας τό τετράγωνον είναι μεγαλύτερου 
ένός ορθογωνίου ή ενός τριγώνου, καί ό κύκλος ώς τό πληρέστερου 
καί τελειότερου σχήμα είναι μεγαλύτερος παντός άώλου σχήματος 
γεωμετρικού. Πλήν τούτα>ν ή Γεωμετρία αναβιβάζει μέχρι λο
γικής παρατηρήσεως καί έξετάσεως του κόσμου, διδάσκουσα 
τον προσδιορισμών τής κινήσεως των αστέρων καί πείθουσα ότι 
τά πάντα συμβαίνουσιν έπί τή βάσει νόμων καί όχι τυχαίους. 
Οΰτω δύναταί τις νά προλέγη ιδίως έκλείψεις του ήλιου καί τής 
σελήνης καί έν καιρώ πολέμου νά προλαμβάνη τούς έκ τοιούτων 
άπροβλέπτων φυσικών φαινομένων προκύπτοντας φόβους. Διά 
τούτο κατ’ούδένα τρόπον είναι δυνατόν νά εύδοκιμήση ά.νευ Γεω
μετρίας ό τέλειος ρήτωρ, εις τον όποιον ούδεμία γνώσις πρέπει 
νά είναι ά.γνωστος καί ξένη. .

Έ κ  τούτων βλέπομεν ότι ό κύκλος των μαθημάτων, τόν όποιον 
ό Κουϊντιλιανός θέλει πλήρη, σημαίνει έπέκτασιν τού άρχικώς 
μόνον εις την μουσικήν καί τήν γυμναστικήν περιωρισμένου τρό
που έκπαιδεύσεοος, τόν όποιον ήδη αυτός ό Πλ.άτο^ν έζήτει νά 
συμπληρώση διά τής μαθηματικοδιαλεκτικής αυτού διδασκα
λίας. Διαφορά υπάρχει μόνον εις τό ότι τοόρα πλέον ογ< ή γνώσις 
τής έπιδράσεο^ς τού νοός καθ’ εαυτόν, άλλ’ ή κυριαρχία τού λόγου 
επιδιώκεται ώς σκοπός πάσης έξελίξεως, ή ασφαλώς δέ βαθύτερου 
βαίνουσα διαφορά αυτή έχει κατά πάσαν πιθανότητα τήν αιτίαν
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της εις το ότι δ έπιγονικός τρόπος άντιλήψεως, όπο^ς Ικδηλοΰταί 
εις τον Κικέρωνα καί εις τον Κουϊντιλιανόν, μόνον εις την δύναμιν 
του προφορικού λόγου δύναται νά διαβλέπη τήν επίδρασιν του νο- 
ός. Κατ’ αρχήν όμως πρόκειται περί του αύτοΰ, εις τάς περί κό
σμου καί ζωής αντιλήψεις των αρχαίων ένυπάρχοντος ιδεώδους 
μορφώσεως, ούτινοε ή πραγματοποίησις όχι μόνον διά τής μαθη- 
ματικοδιαλεκτικής διδασκαλίας του Πλάτο^νος, άλλα καί, μολο
νότι μετά κατωτέρας σαφήνειας, διά τής εγκυκλοπαιδικής μορ
φώσεως τοΰ τελειοποιημένου ρήτορος επιδιώκεται. 1

'Η  εγκυκλοπαιδική γνώσις έλαβε τό σχήμα αυτής διά των έ - 
λ ε υ θ έ ρ ω ν  λ ε γ ο μ έ ν ω ν  τ ε χ ν ώ ν ,  αί όποιαι διηροΰν- 
το, άφ’ ενός μεν εις Γ ρ α μ μ α τ ι κ ή ν ,  Ρ η τ ο ρ ι κ ή ν  καί 
Δ ι α λ ε κ τ ι κ ή ν ,  άφ’ έτέρου δ’ εις Α ρ ι θ μ η τ ι κ ή ν ,  
Μ ο υ σ  ι κ ή ν ,  Γ ε ω μ ε τ ρ ί α ν  καί  ’Α σ τ ρ ο ν ο μ ί α ν ,  
καί ουτω μετεδόθησαν εις τον μεσαίωνα.

’Ιδέαν τινά περί τοΰ περιεχομένου των ειδών τούτων τών μαθη
μάτων παρέχουσιν ήμΐν τά εννέα βιβλία τοΰ Μ α ρ κ ι α ν ο ΰ 
Κ α π έ λ λ α «περί τής συζεύξεως τής φιλολογίας καί τοΰ Έ ρ - 
μοΰ καί περί τών έπτά ελευθέρων τεχνών», συγγραφέντα περί 
τάς άρχάς τοΰ πέμπτου μ.Χ. αίώνος. Τά βιβλία ταΰτα ήσαν, κατά 
τόν E b ert (Algemeine G eschichte der L itte ra tu r  des Mit- 
te la lte rs  un A bendlande 188β) «επί μακρόν χρόνον κατά τάς 
παλαιοτέρας περιόδους τοΰ μεσαίωνος ή κυρία βάσις, ενίοτε μά
λιστα καί ή μόνη, τής όλης διδασκαλίας». Τά δύο πρώτα βιβλία 
περιλαμβάνουσι, συμφώνως προς τάς διαθέσεις τών εποχών έκεί- 
νων, τήν μυθικοαλληγορικήν έπένδυσιν τοΰ έργου. ’Επειδή ό 
Έ ρμης θέλει νά νυμ,φευθή, προτείνει ποός αυτόν ώς νύμ,φην ό 
’Απόλλων τήν φιλολογίαν «τήν σοφωτάτην καί τά μάλιστα εύ-

1. Τούτου δνεκα τόσον οί ρήτορες όσον καί οί φιλόσοφοι Ιθεώρουν ώς ένα- 
σχόλησίν των τήν μόρφωσιν καί έκπαίδευσιν τής νεότητος. Σχετικώς προς 
τόν εντεύθεν προκύψαντα «’Αγώνα διά τήν μόρφωσιν τής νεότητος» ύπο- 
δεικνύω ένταύθα τόν Η. ν. Arnim (Leben und Werk des Dio von Prusa, 
1898), δστις (έν τή Εισαγωγή τοΰ δργου του αΰτοΰ) περιγράφει τελειότατα 
τήν «σοφιστικήν, τήν ρητορικήν, τήν φιλοσοφίαν κατά τόν άγώνα αύτών περί 
μορφώσεως καί έκπαιδεύσεως τής νεότητος».
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παίδευτον παρθένον έκ παλαιοτάτου γένους, ή οποία έμπεπι- 
στευμένη ούσα του Παρνασσού, γνωρίζει τά απόρρητα του "Αδου 
καί τάς βουλήσεις του Διός, τά βάθη τής θαλάσσης καί τό κρά
τος των αστέρων». Ό  Έρμης δέχεται την πρότασιν. *0 Ζευς 
όμως, προς τον όποιον ό ’Απόλλων άνακοινοόνει την επιθυμίαν 
του 'Ερμου, έχει αντιρρήσεις. Τούτου ένεκα ή Παλλάς Άθηνά 
προτείνει την σύγκλησιν των Θεών εις συνεδρίασιν, ούτοι δέ μετά 
την είσήγησιν του Διός άποφασίζουσιν υπέρ τού Έρμου, άλλ’ 
υπό τον όρον, ή νύμφη νά άναγορευθή θεά. 'Η  νύμφη, μετά την 
λύσιν μερικών προβλημάτων προβαλλόντων κατ’ αρχήν, πεί
θεται ότι αξίζει εις αύτήν τοιοΰτος γάμος. Στολίζεται παρά τής 
μητρός Φρονήσεως, εγκωμιάζεται παρά τών Μουσών, χαιρετί
ζεται παρά τών κυριών ’Αρετών καί τών χαρίτων καί κατόπιν 
οδηγείται παρά τής ’Αθανασίας, τής θυγατρός τής Άποθεώσεως. 
είς τον ουρανόν. Μετά την άποπεοάτωσιν τών άπαιτουμένων π α 
ρασκευών καί αφού έξεκένωσε τό ποτήριον τής αθανασίας, φέ
ρεται επί φορείου προς τά άνω είς τον ούρανόν καί μετά διαδρομήν 
διά τών κύκλων τών πλανητών καταφθάνει είς τον Γαλαξίαν είς 
τά ανάκτορα τού Διός, οστις αναμένει τούς νεονύμφους περι- 
στοιχιζόμενος ύπό τών θεών. ’Ακολουθεί αμέσως ή άπονομ,ή τών 
γαμήλιων δώρων. Τότε εγείρεται ό Φοίβος διά νά φέοη τάς μονα- 
δικάς υπηρέτριας έκ τού δουλικού οΐκου τού αδελφού του, αί όποΐαι 
άνήκουν είς τά δώρα ταύτα. Αί ύπηρέτριαι αΰται είναι αί επτά 
έλεύθεραι τέχναι, αί όποΐαι είς τά επόμενα εννέα βιβλία κατά σει
ράν έκθέτουσι τό περιεχόμενον τής σοφίας των έκάστη. 'Η  Γραμ
ματική πραγματεύεται περί τής φύσεως τών γραμμάτων καί περί 
τού μετασχηματισμού αυτών, περί συλλαβών, λέξεων, ρημάτων, 
κλίσεων. 'Η  Διαλεκτική δίδει ορισμούς περί γένους καί είδους, 
περί διαφόρων γνωρισμάτων, περί τών Κατηγοριών. 'Ή  Ρητο
ρική όμιλεΐ περί τού έργου αυτής καί περί τού σκοπού κατά δια
φόρους άπόψεις. ‘Η γεωμετρία θέτει ζητήματα περί θέσεως τής 
γής καί περί τών ζωνών αυτής, περί τής περιφερείας, τού σχή
ματος καί τών μερών αυτής (τών χωρών καθ’ έκάστας) ούτως, 
ώστε πράγματι εμφανίζεται ως Γεωγραφία καί μόνον κατά τό 
τέλος άναφέρει ονομασίας επιφανειακών καί χωρικών σχημάτων. 
‘Η ’Αριθμητική κάμνει λόγον περί μονάδος, δεκάδος, τριάδος}



κλπ. περί του άριθμοΰ καί των τεσσάρων πράξεων καθώς καί περί 
διαφόρων άλλων σχέσεων των αριθμών. 'Η  Άστρονομάα εκτεί
νεται είς τά περί των κύκλων έν τώ Ούρανώ, περί αστερισμών καί 
σχημάτων το)ν άστέρο>ν,περί αρχής καί καταπτώσεως καί είς 
τά περί πλανητών καθ’ έκαστον. 'Η  Μουσική τέλος διδάσκει περί 
των τόνων καί συνηχήσεων, περί αρμονίας καί ρυθμού.

Τάς έν τέλ.ει τέσσαρας μνημονευθείσας τέχνας έχαρακτήρισεν 
κατά τούς μετέπειτα χρόνους ό Β ο έ τ ι ο ς (περί τά 500 μ .Χ .) 
έν τή ’Αριθμητική αυτού (De in stitu tione  a rithm etica  I, 1) 
ώς την τετραπλήν προς την φιλοσοφικήν γνώσιν οδόν, ώς Q u a- 
d r  u v i  u m. Άναφερόμενος είς τον Πυθαγόραν διακρίνει άφ’ 
ένός μέν σταθερά μεγέθη καί ποσότητας, αίτινες ή άκινητουσιν 
(όπως τό τρίγωνον, τό τετράγωνον καί ό κύκλος) ή κινούνται 
(όπως ή υδρόγειος σφαίρα καί παν ο,τι επ’ αυτής κινείται), άφ5 
ετέρου δέ ασταθείς καί μή σταθεράς μάζας, αί όποΐαι ύπάρχουσι 
καθ’ έαυτάς (όπως οί αριθμοί τρία, τέσσαρα κ λ π .) ή προκύπτουσιν 
ώς πολλαπλαί κατά τον καθορισμόν τών σχέσεων. 'Η  διδασκαλία 
περί τών ακινήτων μεγεθών καί ποσών περιορίζεται είς την Γεω
μετρίαν, ένω τουναντίον περί τών κινουμένων πραγματεύεται ά 
’Αστρονομία. ' II ’Αριθμητική έχει ύπ’ οψιν τούς καθ’ εαυτούς 
υπάρχοντας άριθμούς, καί ή Μουσική τέλος πραγματεύεται περί 
τών σχέσεων τών άριθμών. «Αυτή δέ είναι», λέγει 6 Βοέτιος, 
«ή τετραπλή έκείνη οδός, ήν πρέπει νά διανύση τις, εάν θέλη νά 
φθάση άπό τήν υλικήν αίσθησιν είςάσφαλή καίώρισμένην γνώσιν».

Κατ’ άντίθεσιν προς τό τετραπλούν τούτο «G uadruvium » ή 
Γραμματική, η Ρητορική καί ή Διαλεκτική, ή τριπλή οδός, έκλή- 
θησαν «Τ r  i ν  i u m  ».

25. Ή  θεία ανώτερα διάνοια καί ό αδύνατος 
ανθρώπινος νούς.

'Η  έπταπλή οδός πρός γνώσιν, ήτις κατ’ αυτόν τον τρόπον διά 
τού «Trivium » καί «G uadruvium » ήνοίχθη κατά τούς τελευ
ταίους αιώνας τής άρχαιότητος καί κατά τον Μεσαίωνα, ήτο 
προωρισμένη νά φέοη είς πραγματοποίησιν τού περί μορφώσεως 
ιδεώδους, έν τώ οποίο) έξεδηλώθη ή άρχαία περί κόσμου καί ζωής

136



1 3 7

αντίληψής. Θά παρουσιάζετο δ’ ή οδός αυτή ύπερβολικώς διακλα- 
διζυμένη, εάν ή άποδιδομένη εις αύτήν σημασία περιιορίζετο είς 
την αμέσως προ των οφθαλμών παρουσιαζόμένην επιτυχίαν. 
’Άλλωστε και αύτός όΕύριπίδης ήδη θέτει είς το στόμα τής Ε κ ά 
βης, όταν αυτή ματαίως έζήτει νά τυείση τον Άγαμέμνονα, τούς 
λόγους: «Λιατί κοπιάζομεν ημείς οί θνητοί χάριν όλων των άλλων 
επιστημών και έρευνώμεν αύτάς, καί δεν περιοριζόμεθα είς τό νά 
μανθάνωμεν την τέχνην του πείθειν, ή οποία μόνη κυριαρχεί του 
άνθρώπου, νά καταβάλλωμεν δε καί μισθούς, ίνα κατορθώσωμεν 
νά πείθω μεν καί ουτω συγχρόνως επιτυγχάνω μεν εκείνου τό ό
ποιον θέλομεν;» Έ ν τούτοις όταν ή προσοχή εστράφη είς τήν 
έπιτυχίαν τής ήμέοας καί είς τήν άπλήν ωφέλειαν, έθεωρήθη εκείνη 
ή οδός κατάλληλος, ή οποία, όπο>ς ό Πλάτων έπεθύμει, ήτο δυ
νατόν νά φέρη διά του αισθητού κόσμου είς τήν πραγματικήν καί 
αληθή τών πραγμάτων ουσίαν καί ουτω είς τήν γνώσιν καί συ- 
νείδησιν τής έπιδράσεως τού νοός επί τού ύλικώς αισθητού.

Έ ν  πάση περιπτώσει η εμπιστοσύνη είς τό ότι διά τής τοιαύτης 
οδού θά ήτο δυνατόν νά έπιτευχθή πλήρης καί τελεία γνώσις, 
είχεν έκλείψει. Τούτο φανερώνει αύτός ούτος ό Βοέτιος, ό όποιος 
διά τής προ ολίγου μνημονευθείσης ’Αριθμητικής όπως καί δι’ 
άλλων έργων 1 κατέστησε γνωστούς τούς θησαυρούς τής Ε λ 
ληνικής Επιστήμης είς τούς Ρωμαίους συμπολίτας του. Ζητεί 
τήν παρηγοριάν τού άνθρούπου 2 δι’ όλα τά δεινά έκ τού βίου, 
είς τό οτι δ κόσμος δέν είναι παίγνιαν τής τυφλής τύχης, άλλ’ ότι 
υποτάσσεται είς «τήν θείαν διανόησιν». Τούτου ενεκα ή γνώσις

1. Ό  βασιλεύς Θεοδώριχος γράφει είς μίαν επιστολήν του προς τον Βο- 
έτιον: «Είς τάς παραφράσεις σου θά άναγινώσκηται ή Μουσική του Πυθα- 
γόραυ καί ή ’Αστρονομία τού Πτολεμαίου λατινιστί. 'Ο ’Αριθμητικός Νικό- 
μαχος καί ό Γεωμετρικός Ευκλείδης θά άκουσθώσι παρά τήν Αύσονίαν. 
Πλάτων ό ερευνητής τών θείων πραγμάτων καί ’Αριστοτέλης ό Λογικός 
άγωνίζονται είς τήν -γλώσσαν του Κυρηναλίου. Καί Άρχιμήδην τόν μηχα
νικόν παρέχει λατινιστί είς τούς ΣικΑλους καί όπόσας έπιστήμας καί τέχνας 
ή καρποφόρος 'Ελλάς δι’ οίωνδήποτε ά,νδρών παρήγαγε, παρέλαβε ταύτας 
ή Ρώμη είς τήν αυτόχθονον γλώσσαν μέσον σου καί μόνον». (Κατά τόν Μ. 

"Cantor, Vorlesunger iiber geschiclite der Malhematik. 1899 1 2 σελ. 
535).

% Pe consolation philosophiae, Έκδοσ. Heklam ύπό Scho\ven,
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καί συνείδησής τής διανοήσεως ταύτης φέρει εις τήν ευτυχίαν, 
προς τήν οποίαν τείνουσιν οί άνθρωποι, οί όποιοι όμως μάτην ζη- 
τούσιν αυτήν εις τον πλούτον, είς τάς τιμάς, εις τήν δύναμιν, εις 
τήν δόξαν και είς τάς ήδονάς. Διότι ούδέν έκ των επιγείων καί 
πρόσκαιρων πραγμάτων έν γένει δύναται νά παράσχη τήν ευδαι
μονίαν. 'Ό τι δέ τό τέλειον άγαθόν πράγματι υπάρχει, περί τού
του ούδεμία αμφιβολία δύναται νά ύπάρξη. «Διότι πάντα», λέγει 
ό Βοέτιος, «οσα ημείς χαρακτηρίζομε» ώς ατελή, παρουσιάζομε» 
ώς τοιαύτα μόνον διά μειώσεως του τελείου καί έκ τούτου έπεται 
ότι, έάν είς οίανδήποτε τάξιν έκ των πραγμάτων υπάρχει τι τό 
ατελές, τούτο σημαίνει κατ’ άνάγκην οτι είς τό αύτό είδος υπάρ
χει άναγκαίως καί τ ι το τέλειον». ’Άνευ τού τελείου είναι άκατα- 
νόητον τό άτελές. «*Η φύσις δεν κάμνει τήν αρχήν διά μεμειω- 
μένων καί ατελών πραγμάτων, άλλα διά πλήρων καί τελείων χω- 
ρεϊ καί κατόπιν μόνον κατέρχεται είς ταύτας τάς τελευταίας άδυ- 
νάτους καί άσθενείς μορφάς». Ε πειδή  λοιπόν πράγματι υπάρχει 
άτελής καί παροδική ευδαιμονία, διά τούτο πρέπει νά ύπάρχη 
κατ’ άνάγκην καί πλήρης τις καί τελεία. Καθ’ δμοιον τρόπον 
έκ τής ύπάρξεως των πεπερασμένων, πρόσκαιρων άντικειμένεον 
συνάγεται ή ΰπαρξις μιας άπειρου καί αιώνιας αρχικής αιτίας, 
ήτις ώς φορεύς πάσης τελειότητος ούδέν άλλο πιστοποιεί είμή 
τό πλήρες άγαθόν καί τήν άληθή ευδαιμονίαν. ‘Η άρχική αυτή 
αιτία είναι ή θεία διανόησις. Ό  άνθρωπος όμως διά τής σκέψεώς 
του, μόνον άτελώς δύναται νά λάβη έννοιαν αυτής. Περιπίπτει 
είς τήν άπάτην, «ότι, μολονότι υπάρχει πανάγαθος τις ρυθμιστής 
καί κυβερνήτης των άντικειμένων, όχι μόνον τό κακόν ύφίσταται 
έν γένει, αλλά καί ατιμώρηταν άποβαίνει» καί ότι ή άρετή «κατα- 
πατείται διά των ποδών τού κακού». Πράγματι όμως οί άγαθοί 
είναι «ένεκα τούτου, ότι είναι άγαθοί, καί ευτυχείς». Είναι δη
λαδή όμοιοι προς τον θεόν. « 'Η  όμοιότης προς τό θείον λοιπόν 
είναι ή άμοιβή των άγαθών, τήν οποίαν ούδεμία επομένη ημέρα 
δύναται νά έξασθενήση, ούδεμία δύναμις νά μειώση καί ούδεμία 
ύπουλότης είναι είς θέσιν νά άμαυρώση». Ουτω καί ή τιμωρία 
του άχρείου καί άναξίου συνίσταται είς τήν ιδίαν αυτής άχρειό - 
τητα καί άναξιοπρέπειαν. ’Αλλά καί έάν δεν φαίνηται παρουσία - 
ζομένη ή άμοιβή τού άγαθού καί ή τιμοιρία τού κακού είς τάς
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έζωτερικάς περιπέτειας τής ζωής, τούτο συμβαίνει μόνον έξ 
άγνοιας του εις τό βάθος τής έν τω κόσμω τάξεως ύπάρχοντος 
νόμου. Τούτον «τον πολλαπλοΰν και ποικίλον νόμον διά τήν δια- 
κυβέρνησιν του κόσμου» έχει στερεώσει το θειον πνεύμα «εις τήν 
άποκεκλεισμένην ενότητα τής ιδίας αυτού ουσίας». Έ ν  αυτή 
υπάρχει ή πρόνοια. ‘Η τύχη, εις τήν οποίαν έπίστευον οί αρχαίοι, 
είναι τουναντίον «ή είς τά. κινητά αντικείμενα έγκατοικούσα τά- 
ξις, διά τής όποιας ή πρόνοια καθώρισε τήν θέσιν καί τό έργον 
ενός έκάστου αντικειμένου». Δύναται νά άναζητηθή είς τήν «ενέρ
γειαν ώρισμένων τήν θείαν πρόνοιαν έξυπηρετούντων θείων πνευ
μάτων» ή είς «τήν πνευματικήν ζωήν ή τάς λειτουργίας τής όλης 
«ρύσεως» ή είς τήν «έν τω ούρανώ κίνησιν των άστέρων» είς «τήν 
ήθικήν δύναμιν των άγγέλοον», είς «τήν ενέργειαν των δαιμόνων»* 
έν πάση περιπτώσει όμως ύπόκειται αυτή είς τήν πρόνοιαν, ήτις 
«καί τής τύχης κυριαρχεί», καί διά τούτο τά πάντα «φέρει είς τό 
άγαθόν» καί άν ακόμη ήμεΐς δεν ε’ίμ,εθα είς θέσιν νά διακρίνοιμεν 
τούτο. «Δεν έδόθη βεβαίως είς τον άνθρωπον ή ίκανότης τού νά 
ίδη διά των πνευματικών του οφθαλμών ό>ον τον πολύπλοκου 
καί έντεχνον μηχανισμόν τής θείας ένεργείας». *Η αύτή έλλειψις 
άπόψειυς είναι καί εκείνη ή οποία άφίνει νά φαίνηται συζητήσιμου, 
τό πώς είναι δυνατόν νά συμφωνήση προς τήν προκαθωρισμένην 
κανονικότητα παντός συμβαίνοντος ή έλευθερία τής ήμετέρας βου- 
λήσεως. Πράγματι υπάρχει, όπως λέγει ό Βοέτιος, «έλευθέρα 
τις βούλησις, άνευ τής οποίας δεν είναι δυνατόν νά έννοηθώσι 
τά διά νοός πεπροικισμένα οντα». 'Έκαστον λογικόν όν έλαβε 
«τήν ικανότητα νά κρίνη καί νά διακρίνη» καί διά τής κριτικής 
αυτού δυνάμεως έχει «τήν έλευθερίαν νά βούληται ή νά μή βού- 
ληται». 'Τπάρχουσιν έν τούτοις βαθμοί τής έλευθερίας: όλως 
έλεύθερα είναι τά θεία οντα, ένώ αί ανθρώπινοι ψυχαί είναι ελεύ
θερα». μόνον έφ’ όσον «έμμένουσιν είς τήν θεωρίαν του θείου πνεύ
ματος», χάνουσι μέρος τής έλευθερίας των διά τής σχέσεως προς 
τό έκ τής γής σώμα καί περιπίπτουσιν είς δουλείαν,«όταν έπιδο- 
θώσιν είς τά αμαρτήματα καί ούτως άπωλέσωσι τήν έπικυριαρχίαν 
τού νοός». Κατά ταύτα πάσα έλευθέρα άπόφασις τής βουλήσεως 
πρέπει πράγματι νά έκλαμβάνηται ως έπίδρασίς τις τής διανοη- 
σεως, καί επειδή το διανοητικόν τής άνθρωπίνης ψυχής πηγάζει
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έκ τής αρχικής βάσεως τής θείας διανοήσεο^ς, διά τούτο και ή 
βούλησις κατ’ ανάγκην πρέπει νά έχη τάς ρίζας της εις την αυτήν 
αρχικήν βάσιν. Έ φ ’ όσον oh προς ταύτα φρονεί ό Βοέτιος, ότι 
δεν είναι ανάγκη νά θεωρήται ή θεία πρόνοια ώς «ή πρακαλούσα 
την αναγκαιότητα των συμβαινόντων αιτία», εύρίσκεται εις άν- 
τίφασιν προς τήν κατά βάσιν άντίληψιν αυτού, καθ’ ήν ή θεία 
πρόνοια προκαλεΐ καί πραγματοποιεί παν δ,τι συμβαίνει. Ε π ο 
μένως άπομένει μόνον νά θεωρήται ή θεία διανόησις ύπερβαίνουσα 
πάσαν άνθρωπίνην διανόησιν, καί λαμβανομένης ύπ’ δψιν τής 
άσθενείας τής ανθρώπινης διανοήσεως, νά γίνηται δεκτόν καί τό 
ακατανόητου θαύμα, καθ’ ό, «τό αυτό συμβαΐνον έν τω μέλλοντι, 
άναφερόμενον εις τήν γνώσιν, ήν έ'χει περί αύτου ό θεός, είναι 
άναγκαιον, κατά τήν ιδίαν όμως αυτού φ.ύσιν συμβαίνει όλως ελευ
θέριος καί άβιάστως».

Έ κ  τούτων συμπεραίνομεν,ότι ή αρχαία φιλοσοφία καί κατά τήν 
έποχήν τής άπομαράνσεώς της ακόμη προσπαθεί νά εύρη τήν 
αιτίαν παντός συμβαίνοντος ε’ς τήν ενέργειαν καί έπίδρασιν τής 
διανοήσεως. Εις τήν θέσιν όμως τής ισχυοάς, νικηφόρου σπουδής 
διά τής μεθόδου τής κατ’ έννοιαν γνώσεως παρουσιάζεται τώρα ή 
ασθενής άποψις έν τή αδυναμία τής ιδίας διανοήσεως. ΈΙ συν- 
αίσθησις αύτη τής άδυναμίας τής ιδίας διανοήσεως αποτελεί τό 
κύριον χαρακτηριστικόν τής λεγομένης ν ε ο π λ α τ ω ν ι κ ή ς  
φ ι λ ο σ ο φ ί α ς ,  εις τήν οποίαν καί ό Βοέτιος, επί τή βάσει 
του όλου τρόπου αυτού τού άντιλαμβάνεσθαι, άνήκει. Οί άντιπρο- 
σωπεύοντες τήν φιλοσοφίαν ταύτην δεν άναπτύσσουσιν ούδεμίαν 
νέαν άντίληψιν περί τής ούσίας καί ύπάρξεως τού άνθρούπου καί 
τού κόσμου. 'Ο άνθρωπος εξακολουθεί νά μένη κατά τάς πράξεις 
καί βουλήσεις του έξηρτημένος έκ τής λογικής σκέψεως καί άνα- 
λόγως θεωρείται καί παν έν τω κοσμώ συμβαΐνον άπόρροια τής θείας 
διανοήσεως. 'Η  θεία διανόησις, ή οποία φέρει εις φως πάσαν 
γνώσιν έν τω άνθρώπω καί παν δυνάμενον νά γίνη εις τούτον 
γνωστόν, θεωρείται έν τούτοις καθ’ έαυτήν, ούσία ύπερβαίνουσα 
πάσαν γνώσιν καί πάσαν υπαρξιν, μή δυναμένη νά γίνη καταληπτή 
καί διαφεύγουσα πάντα καθορισμόν, ή οποία όμως παρά ταΰτα 
(όπως καί παρά τού Βοετίου διά τού συμπεράσματος έκ τού ατε
λούς περί τού τελείου) είναι δυνατόν έκ συμπεράσματος νά γνο)-
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σθη ύπάρχουσα καί κατ’ίδιαιτέρας καταστάσεις άπομακρύνσεως 
άπό των περιορισμών της φυσικής ύπάρξεως ώς έν έκστάσει 
καί όνείρφ είναι δυνατόν νά θεωρηθή καί γίνη δοατή.

Διά ταύτης τής πλήρους άντιφάσεο^ν παραδοχής μιας ύπερ- 
διανοήσεως, ή όποια πράγματι δεν είναι πλέον διανόησις καί μολα 
ταΰτα γίνεται νοητή ώς είδος διανοήσεως σκάπτει ή αρχαία φ ι
λοσοφία, ή οποία καθ’ όλην αυτής την έξέλιξιν μόνον εις την έρευ
ναν τής έπιδράσεως τής διανοήσεως, εκτείνεται τον ίδιον αυτής 
τάφον, Τό σπόρον τής ιδίας αυτής φθοράς φέρει έν τούτοις έν 
έαυτή ευθύς έξ αρχής. Διότι ή παραδοχή ότι εις τό διανοείσθαι 
έγκειται ή αιτία του πράττειν καί τό ότι παν συμβαΐνον πρέπει νά 
άναφέρηται εις διανοητικήν τινα ένέργειαν, τάσιν καί εμμονήν εις 
προκαθωρισμένους σκοπούς, προσδιορίζουσι βεβαίίυς βαθμίδα 
τινά τής γνώσεως, τήν οποίαν κατ’ ανάγκην έπρεπε νά διέλθη το 
ανθρώπινον γένος, καί τήν οποίαν καί εις έκαστος άνθρωπος κατά 
τήν ατομικήν του έξέλιξιν διέρχεται. Καθιστά όμως αυτή μόνον 
τήν άρχήν τής γνώσεως δυνατήν. Διά τούτο κατ’ άνάγκην έγκατα- 
λείπεταί; όταν ή προσπάθεια τής έφαρμογής τής τοιαύτης άντι- 
λήψεους φέρη εις άλυτα προβλήματα καί εις αντιφάσεις καί άναγ- 
κάζη εις τό νά σχηματισθή βαθυτέρα τις άντίληψις περί τής ού- 
σίας του ανθρώπου καί τού κόσμου.

‘Ο περιορισμός, εις τον όποιον όυτο  ̂ ευθύς έξ αρχής ύπήχθη ή 
αρχαία φιλοσοφία, παρουσιάζεται ήδη εις τήν Πολιτείαν τού 
Πλάτωνος, όπου ( VI 508, 509) γίνεται λόγος περί τής ιδέας τού 
αγαθού, εις τήν οποίαν ή έπίδρασις τής διανοήσεως βαθύτατα έκ- 
τείνει τάς ρίζας της, καί όπου λέγεται, ότι αυτή προκαλει τήν τε 
γνωρίζουσαν καί τήν γνωριζομένην ούσίαν καί διά τούτο υπερβάλλει 
πάσαν ώραιότητα,ίσταται ύπεράνω τής γνούσεως καί τής αλή
θειας καί έξικνεΐται διά τής αξίας αύτής καί δυνάμεως εις 
σφαίρας άνωτέρας τής ύπάοξεο^ς.

Διά τούς Νεοπλατο^νικούς, οίτινες εις τον χαρακτηρισμόν τού
τον ήδη έστήριξαν τό ονειρον αυτών περί ύπερδιανοουμένης καί 
μόλα ταύτα διανοούμενης αρχικής ύπάρξείος, ό περιορισμός ούτος 
ήτο ανυπέρβλητος. "Οταν όμως ό Βοέτιος, οπαδός τών θεωριών 
των Νεοπλατωνικών, συνέγραφε τάς «Παρηγοριάς τής Φιλοσο- 
φίας»,ό Αυγουστίνος διά τού έργου του περί θείας πολιτείας, όπερ



142

συνέγραψε μεταξύ του 4.13 καί 426 μ.Χ., εΐχεν υπερπηδήσει ήδη 
τον περιορισμόν τούτον. Ε ίχε διέλθει διά τού σχολείου τής άρ- 
χαίας φιλοσοφίας καί ανακαλύψει είς τήν πίστιν, εις μίαν άποκα- 
λυφθεΐσαν αλήθειαν, στηριζόμενος είς τήν έξιχνίασιν τής Ιδίας 
αυτού, λίαν δοκιμασθείσης ψυχής, νέαν τινά, μολονότι κατ’ ου
σίαν, διά τής παραδοχής τής παλαιάς άντιλήψεως περί έπενεογείας 
τής διανοήσεως, έξαρτωμένην έκ ταύτης άντίληψιν θεμελιώδη 
περί τής ουσίας τού άνθρώπου καί τού κόσμου. 'Η  νέα δ’ αΰτη 
άντίληψις περί κόσμου καί ζωής έθεσε νέους σκοπούς καί είς τήν 
έξέλιξιν καί μόρφωσιν τού άνθρώπου. Οί σκοποί ούτοι έκδηλοΰν- 
ται είς το χριστιανικό μεσαιωνικόν ιδεώδες περί μορφώσεως, δπερ 
έρχεται είς τήν θέσιν τού αρχαίου καί κλασικού.



ΜΕΡΟΣ ΤΡΙΤΟΝ

Η Μ Ι Α  Π ΟΛ Ι Τ Ε Ι Α  Τ Ο Ϊ  ί Υ Μ Π Τ Ι Κ Μ
ΚΑΙ Τ Ο

ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΟΝ ΚΑΙ ΜΕΣΑΙΩΝΙΚΟΝ ΙΔΕΩΔΕΣ ΠΕΡΙ ΜΟΡΦΩΣΕΩΣ

26· Ή πίστις ώς πηγή τής γνώσεως·

Καθώς λέγει δ Αυγουστίνος, 1 είναι «μέγα τι και πολύ σπάνιον 
πράγμα νά άνυψο,τθώμεν διά της δυνώμεως τού πνεύματος, ύπεράνω 
πά.σης υλικής και άόλου, κατά τήν παρατήρησιν ημών καί πείραν, 
μεταβαλλομένης κτίσεως, διά νά φθάσωμεν εις τήν αμετάβλητον 
ούσίαν του Θεού καί νά πληροφορηθώμεν παρ’ αύτοΰ του ίδιου, 
δτι αύτδς μόνος έδημιούργησε τήν φύσιν ολην, ή οποία δέν είναι 
ό,τι αύτδς δ ’ίδιος είναι». Ό  θεός δηλαδή δμιλεΐ προς τον άνθοω- 
πον οχι μέσω οίασδήποτε τινός δημιουργίας, και άν ακόμη αΰτη 
είναι πλασμένη ύλικώς και ώς σώμα, ακουστή εις τά ώτα του σώ- 
ματος ή άντιληπτή έν όνειρο) άπλώς ώς πνοή, άλλ5 επικοινωνεί 
προς τον άνθρωπον «δι’ αυτής ταύτης τής άληθείας, έφ’ όσον 
ούτος είναι ικανός νά άκούη διά του πνεύματος καί όχι διά του 
σώματος». Διά τούτο άποτείνεται προς τό έξοχώτατον μέρος του 
ανθρώπου, οπερ, κατ’ εικόνα καί όμοίωσι) προς τον θεόν πλασθέν, 
υπερβάλλει τά κατώτερα καί εις αύτά τά ζώα υπάρχοντα μέρη, 
καί μόνον παρ’ αύτοΰ του θεοΰ υπερβάλλεται.Το μέρος τούτο είναι 
τό πνεύμα του ανθρώπου «εις το δποΐον, συμφώνως προς τήν 
συγκρότησίν του, έγκατοικοΰσιν δ νους καί ή φρόνησις».

Έ π ί τή βάσει τούτων υπάρχει διά τόν'Αύγουστϊνον γνώσίς τις, 
ή δποία δέν κυκλοφορεί άπό τοΰ ενός εις τον άλλον μέσω τής εμ
πειρικής έρεύνης, ούτε δέ καί διά τής μεθόδου τοΰ σχηματισμού

1. Augustini de civitate dei, libri XXII, 1, XI, 2,



144

εννοιών, μέσω του μεταβαλλόμενου καί των αλλαγών, συλλαμβά
νει τις το άεί ον και ύπάρχον, διά νά κράτη αυτό σταθερώς ώς 
μόνον ουσιώδες και μόνον ενεργούν και έπιδρών. Ί Ι  γνώσις αύτη 
αποκτάται, κατά τον Αυγουστίνον, μάλλον κατ’ ιδιαιτέραν τινά 
του πνεύματος κατάστασιν, ή όποια, ώς τοιαύτη, ούτε πάντοτε 
ούτε παρά τού τυχόντος δοκιμάζεται—κατά τήν άνύψωσιν δηλαδή 
τού πνεύματος μέχρι της αρχικής αιτίας πάσης ύπάρξεο>ς καί 
γενέσεως.

Καί ο Πλάταιν γνωρίζει τοιαύτας καταστάσεις τής άνυψώσεως 
δυνάμει τού πνεύματος. Ά φ ίνει τον Σωκράτην (έν Φαίδρω, 265) 
να ομιλή περί τής μανίας, ή οποία δεν προέρχεται έκ τού ανθρω
πίνου μαρασμού άλλ’ «έκ θείας τίνος μετατοπίσεως τής συνή
θους τάξεως». Διακρίνει μάλιστα εκεί τέσσαρα είδη τής θείας 
μανίας άναλόγως προς τούς θεούς, οίτινες προκαλούσιν αυτήν: 
τήν κατάστασιν (μανίαν) τού μάντεο)ς, δι' ής προικίζει τον άν
θρωπον ό Απόλλων, τήν ίεράν έκστασιν, ήν προκαλει ό Διόνυ
σος, τον ενθουσιασμόν τού ποιητού διά των Μουσών καί τήν ερω
τικήν μανίαν, τήν οποίαν προκαλούσιν ή Αφροδίτη καί ό ’Έρως. 
Έ άν δ’ ό Πλάτων αυτός δεν έσκέφθη νά έφαρμόση τάς κατα
στάσεις ταύτας τής θείας μανίας εις τήν Οέσιν τής μεθοδικώςχω- 
ρούσης έρεύνης τών έννοιών η ιδεών, ήλπιζον έν τούτοις οί Νεο
πλατωνικοί οτι διά τής έκστάσεως θά άπέκτων τό μέσον νά 
κατανοήσωσιν έν τέλει εκείνο, τό οποίον είναι ακατανόητου* 

Μύλα ταύτα ό Αυγουστίνος δεν έχει ύπ’οψιν τοιαύτας έκστάσεις. 
Εις ταύτας θά διέκρινε μ,άλλον τήν αιτίαν τής έπισκοτίσεως καί 
άδυναμίας, αιτινες καθιστώσι τινά ανίκανον νά άτενίση τήν α.ί- 
ωνίαν αλήθειαν. Έ φ ’ οσον δηλαδή πρέπει νά είναι εις θέσιν ό άν
θρωπος νά ύπομείνη τό «άναλλοίωτον φως τής αλήθειας» ή νά 
χαίρη έν αύτω καί νά ζή, είναι ανάγκη «πλήρης πίστεως καί ταύτη 
κεκαθαρμένος, νά καταστή τοιούτος, ώστε, άνανεούμενος όλονέν 
καί άγιαζόμενος, νά γίνη άξιος μιας τόσον μεγάλης εύδαιμονίας».

Επομένως ή π  ί σ τ ι ς χαρίζει εις τον άνθρωπον τήν δύναμιν 
τού νά ύψωθή έν πνεύματι προς τον θεόν καί νά ίδη έν αύτω τήν 
αλήθειαν. Καί ϊνα ό άνθρωπος «διά τής πίστεως ταύτης οσον 
τό δυνατόν άσφαλέστερον βαίνη προς τήν άλήθειαν, έθεμ.ελίωσε 
καί έστεοέωσεν ό Θεός, ό υίός τού Θεού, αυτή ή άλήθεια, διά τής
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ένανθρωπήσεως αύτού, καθ’ ήν κν.ί πάλιν θεός ύπήρξεν, την πίστιν 
εκείνην άκοιβώς, διά νά έχη ό άνθρωπος προ αύτου μίαν οδόν 
φέρουσαν αύτόν διά. του θεανθρώπου προς τον θεόν του». ’Άλλωστε 
κατ’ ανάγκην εις έκαστον σκοπόν πρέπει νά φέρη μία οδός, καί 
τούτο έφ’ όσον δέν αρμόζει νά είναι ή γνώσις του σκοπού όλως 
ανωφελής. Ή  μόνη όμως από πάσης πλάνης προστατευομένη 
οδός συνίσταται εις τούτο, οτι είς καί ό αυτός είναι συγχρόνως 
θεός καί άνθρωπος: «ως άνθρωπος είναι ή οδός δι' ής φθάνει τ ’ς 
προς αύτόν ως θεόν» (de civitate dei XI, 2).

Είς εκείνον, όστις έχει την πίστιν, αποκαλύπτεται ή άλήθεια. 
Οδτος διά τής πίστεως έρχεται προς τον θεόν καί εννοεί «όσα 
θεωρήσας επαρκή εΐπεν ό θεός διά των προφητών, διά τού ίδιου 
εαυτού του καί άκολούθως διά των ’Αποστόλων». Πάντα ταΰτα 
εύρίσκομεν είς την Γραφήν, «ήτις θεωρείται άγια καί άπολαύει 
εξαιρετικής έκτιμήσεως, τήν όποιαν πιστεύομεν όπο^ς καί τά 
αντικείμενα, άτινα δέν είναι δυνατόν τις νά άγνοή καί τά οποία 
άφ’ έαυτού μας δέν δυνάμεθα νά γνωρίσωμεν». Διότι, όπως, προ- 
κειμένου περί τού δ,τι αυτοί οι ίδιοι δέν είδομεν ούτε ήκούσαμεν, 
πιστεύομεν είς τούς άλλους, οι όποιοι ειδον αύτό καί ήκουσαν, 
ούτω προκειμένου καί περί εκείνου, τό οποίον δέν έμάθομεν ή 
έννοήσαμεν διά τής ψυχής ημών καί τού πνεύματος, όφείλομεν νά 
πιστεύο^μεν είς εκείνους οι όποιοι έμαθον ή έχουσιν αύτόν ύπ’ 
οψιν ώς έν αύτή διατελοΰντες, είς το αόρατον, δπερ κεΐται μακράν 
τής έσωτερικής ημών αίσθήσεως, «είς τό άσώματον έκείνο φώς». 
(de civitate dei XI, 3).

Τοιουτοτρόποος άλλιυστε πιστεύομεν, οτι ύπάρχει θεός, ενώ 
τούναντίον τής ύπάρξεως τού κόσμου άντιλαμβανόμεθα διά των 
αισθήσεων. « 'Ό τι δ’ ό θεός έδημιούργησε τον κόσμον περί τούτου 
είς ούδένα άλλον πιστεύομεν άσφαλέστερον παρά είς αύτόν τον 
θεόν». Διότι ό προφήτης αύτού λέγει είς τάς άγιας γραφάε: «Έ ν 
αρχή έποίησεν ό θεός τόν ούρανόν καί τήν γήν». Βεβαίως ό προ
φήτης οΰτος δέν ήτο παρών όταν έποίησεν ό θεός τόν ούρανόν 
καί τήν γήν. «Ή το  δμο^ς παρούσα ή σοφία τού θεού, δι’ ής τά 
πάντα έδημιουργήθησαν καί ή όποια έγχύνεται είς άγιας ψυχάς, 
δημιουργεί φίλους τού θεού καί προφήτας καί διηγείται προς 
αύτούς περί των έργων αυτής άνευ χρησιμοποιήσεως λόγων. Καί 

ΑΙ περί κόσμου κ«ί ζωής Αντιλήψεις 10
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οί άγγελοι του θεού όμιλούσι προς αυτούς, οί θεωροΰντες άδια- 
κόπως το πρόσωπον του πατρός και καθιστώντες γνωστάς τάς 
βουλάς αυτού προς εκείνους, τούς οποίους θεωρούσι καταλλήλους» 
(de c iv ita te  dei ]£Ι 4).

*H πίστις αύτη δεν συνίσταται είς άπλή τινα πρόσληψιν καί παρα
δοχήν μή άπασχολούσαν επί πλέον τον άνθρωπον. Είναι είδος 
συμβιώσεως καί δοκιμασίας καί έκδηλούται, επί τή βάσει των άντι- 
λήψεοιν tgO Αυγουστίνου, είς εκείνην άκριβώς τήν δύναμιν τού 
πνεύματος, διά τής οποίας ή αλήθεια αύτή αύτη παρά των προ
φητών των ’Αποστόλων καί των αγγέλων, παρ’ αύτοΰ τού θεαν
θρώπου έγένετο αισθητή. Διότι καί τότε, όταν πιστεύωμεν είς 
αύτόπτην καί αύτήκοον μάρτυρα, κατ’ άνάγκην δοκιμάζομεν έν τή 
ιδία ημών συνειδήσει, ό,τι ούτος είδε καί ήκουσε, ώς νά είδομεν 
ή ήκούσαμεν αύτό ήμεΐς οί ίδιοι, έν περιπτώσει, εννοείται, καθ’ 
ήν πράγματι πιστεύομεν είς αύτό. 'Η  πίστις λοιπόν είναι ιδιό
τροπος τις, δι’ ιδιαιτέρας δυνώμεως πεπροικισμένη κατάστασις 
τού ανθρωπίνου πνεύματος, ή οποία δεν περιορίζεται είς τήν γνώ- 
σιν, άλλα καθορίζει καί καθιστά δυνατήν τήν γνώσιν.

"Οταν λείπη ή πίστις αύτη, τότε είς τήν θέσιν της υπάρχει μία 
άλλη κατάστασις, έξ ής προέρχεται ή γνωσις. 'Η  κατάστασις 
αύτη συνίσταται είς τήν απιστίαν, ήτις περικαλύπτει τήν αλήθειαν. 
Τούτο, διότι ό άνευ πίστεως άνθρονπος περιορίζεται είς τον α ι
σθητόν κόσμον, είς τήν ιδίαν αυτού υλικήν ΰπαρξιν. ’Εν τοιαύτη 
περιπτώσει δέ δύναται ο τοιοΰτος νά γνονρίση εκείνο το όποιον 
οί αρχαίοι φιλόσοφοι, εις Πλάτων καί είς ’Αριστοτέλης, έγνώ- 
ρισαν. Μόλις όμως κατορθώνει ούτω νά μαντεύση τήν άλλην αλή
θειαν, ή οποία διαλανθάνει αύτόν, καί ή οποία φανερώνεται είς 
τούς υπαινιγμούς περί τής ιδέας τού αγαθού παρά Πλάτωνι καί 
είς τό δνειρον περί τής αρχικής αιτίας πάσητ γνώσεως καί πάσης 
ύπάρξεως παρά τοίς Νεοπλατοννικοίς. Τότε φαντάζεται ό άνθρω
πος έν τη έκστάσει, Ιν όνείρω, ότι δεν θά δυνηθή νά άποκαλύψη, 
διά σαφούς κατανοήσεως καί λογικής, τό μυστήριον τής ύπάρ
ξεως, παρά τής οποίας αισθάνεται οτι περιβάλλεται. ’Επειδή λεί
πει έξ αύτοΰ ή πίστις, δεν καθίσταται δυνατόν νά ίδη τήν αλή
θειαν.

Καί επειδή ό Αύγουστίνος, όπως καί οί αρχαίοι φιλόσοφοι
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είναι τής γνώμης ότι ό άνθρωπος εις πάσαν αύτοΰ πράξιν καί 
αποχήν καθοδηγείται παρά τής σκέψεως και γνώσεο^ς αύτοΰ, 
διά τούτο παραδέχεται δτι κατ’ ανάγκην και ή ποάξις ενός μη 
πιστεύοντος είναι διάφορος και άλλου είδους, άπό την πράξιν και 
ενέργειαν τοΰ πιστεύοντος. Ό  μή πιστεύων δηλαδή, έλαύνεται 
κατά τάς πράξεις και ένεργείας του αποκλειστικούς άπό την γνώ- 
σιν τοΰ περί τοΰ αισθητού κόσμου και άπό την ιδίαν αύτοΰ ύλικήν 
ΰπαρξιν. Επειδή δέν κατέχει τήν αλήθειαν, δεν δύναται νά προ- 
έλθη εις πράξεις όρθάς, ακριβώς διότι ελλείπει έξ αύτοΰ ή πίστις 
ώς δοος βασικός τής γνώσεως, τής ένεργείας καί πράξεως. Ό  
έχων πίστιν τουναντίον βλέπει τήν αίωνίαν αλήθειαν ή τήν σοφίαν 
τοΰ θεοΰ καί ή γνώσις αύτοΰ αύτη καθίσταται δι’ αυτόν κανών 
πάσης πράξεως αύτοΰ καί άποχής.

Κατ’ αύτόν τον τρόπον άποκτώμεν τήν ιδέαν, δτι κατά τήν άν- 
τίληψιν τοΰ Αύγουστίνου δ άνθρωπος ‘καθίσταται μεν διά τής 
γνώσεώς του ικανός νά ενεργή καί νά πράττη, δτι δμως ή γνώσις 
δέν είναι τι τό πρωταρχικόν, αλλά δτι προκύπτει έκ τής καταστά- 
σεως εκείνης, ή οποία χαρακτηρίζεται ώς πίστις ή άπιστία. Έ νω 
κατά τήν άντίληψιν των αρχαίων ή γνώσις εθεωρειτο ή δύναμις, 
ή όποια θέτει σκοπούς, επιδιώκει αύτούς καί εχεται αύτών στερ- 
ρώς, τώρα ή πίστις πλέον, ή όπου αυτή ελλείπει, ή άπιστία, θεο^- 
ροΰνται πρωταρχικόν καί θεμελιώδες, γέρον εις τήν γνώσιν καί 
κατ’ αύτόν τον τρόπον προκαλοΰν τήν σκόπιμον ένέργειαν καί 
πράξιν.

Που όμως πρέπει νά ζητηθή ή ουσία τοΰ προ.)ταρχικοΰ τούτου, 
καθίσταται φανερόν, εάν λάβωμεν ύπ’ οψιν ότι συγχρόνως πρός 
τό γινοόσκειν καί πράττειν καί αί όρμαί τοΰ άνθροόπου συνδέονται 
προς τό πιστεύειν αύτοΰ ή μή 7ΐιστεύειν. Ό  έ'χων δηλαδή πίστιν, 
καθ’ δλας αύτοΰ τάς πράξεις καί άποχάς προσαρμόζεται πρός 
τον θεόν, ένο> ό μή πιστεύων προσαρμόζεται πρός τον κόσμον 
καί προς ο,τι έν αύτω ύπάρχει, καί διά τής κατευθύνσεως ταύτης 
καθορίζονται καί ή άγάπη αύτοΰ καί τό μίσος, αί ελπίδες καί οί 
φόβοι του, οί εύχαρίστησις καί ή θλίψις αύτοΰ.

Αί όρμ,αί καί τά πάθη ήσαν λοιπόν κατά τήν άντίληψιν των άρ- 
χαίων άμεσοι καταστάσεις τής αίσθήσεως καί γνώσεως ή ένο- 
μίζετο ότι προυκαλοΰντο διά τοιούτων καταστάσεων. Ό  Ά ρι-

1 4 7
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στοτέλης λέγει παραδείγματος χάριν (’Ηθικά Νικομάχ. X, 5): 
«Ού μην έοικέν γε ή ηδονή διάνοια είναι ούδ’ αίσθησις (άτοπον 
γάρ) άλλα διά τό μή χωρίζεσθαι φαίνεται τισι ταύτόν». Αύτδς ό 
ίδιος όμως εκλαμβάνει την ηδονήν ώς κατάστασίν τινα συνδεο- 
μένην προς την ενέργειαν του ανθρώπου καί τελειοποιούσαν αυ
τήν, «τελειοι δέ τήν ενέργειαν ή ήδονή ούχ ώς έξις ένυπάρχουσα, 
άλλ’ ώς έπιγινόμενόν τι τέλος, οίον τοΐς άκμαίοις ή ώρα(’Ηθικ. 
Νικομ. Κ. 4, 1174 β, 31). Κατά ταΰτα ή ηδονή είναι όχι όρος 
ή αιτία τής ένεργείας, αλλά καρτιός τις αυτής καί τής αίσθήσεο^ς 
καί γνώσεα>ς, αί όποΐαι προκαλουσι καί καθορίζουσι τήν ενέργειαν 
ταύτην. Ούτω καί ή ανώτατη ήδονή, ή οποία, κατά τον ’Αριστο
τέλη, μεταξύ των προς τήν αρετήν κατευθυνομένων ενεργειών, 
συνδέεται προς τήν ενέργειαν, ήτις εξυπηρετεί τήν σοφίαν, πρέπει 
νά θεωοήται καρπός τής σοφίας...

'Ο  Αύγουστΐνος τουναντίον διαβλέπει εις τάς όρμάς καί τά πάθη
καταστάσεις, εις τάς οποίας έκδηλούται ή πρωταρχική, υπό τής 
πίστεως διαχεομένη, ή παρά τής άπιστίας κυριαρχούμενη, υπαρ- 
ξις τού ανθρώπου. 'Η  ύπαρξις αΰ;η δεν είναι σύστασίς τις καί 
συγκρότησις σωματική,διότι δεν είναι σωματική τις κατάστασις. 
Ούτε εις τήν γνώσιν συνίσταται, διότι ή πίστις δεν είναι γνώσις. 
'Η  πίστις είναι μάλλον χάρισμα διδόμενον, χωρίς νά λαμβάνη 
τις γνώ σιν είναι κατάστασις τις, τής οποίας λαμβάνει πς γνώσιν 
ενώ αισθάνεται καί δοκιμάζει αυτήν, καί ή οποία έν τοιαύτη περι- 
πτώσει έμφανίζεται εις τήν συνείδησιν ώς άφύπνισίς τις η ώς α ί
σθημα διά νέων αισθητηρίων. Κατ’ αυτόν τον τρόπον παριστα ό 
Αύγουστΐνος τήν ιδίαν αυτού άφύπνισιν εις τήν πίστιν έν τώ έ- 
βδόμω βιβλίω τών εξομολογήσεων του, όπου αναφέρει, πώς κατά 
τήν έρευναν προς άπόκτησιν τής γνώσεως περιεπλάκη εις άδια- 
λύτους πλάνας.«’Αλλ’ επί τούτων ήγρύττνεις σύ» εξακολουθεί απο
τεινόμενος προς τον θεόν του, «χωρίς νά γνωρίζω εγώ αυτό, ή 
κεφαλή μου ήτο εις τήν άγκάλην σου, έκλειες τούς οφθαλμούς 
μου, διά νά μή βλέπωσι τήν μηδαμινότητα* έδοκίμασα όλίγην 
άνάπαυσιν τού εαυτού μου καί ή παράνοιά μου εκοιμήθη, κατόπιν . 
δ’ έξύπνησα έν σοί καί ειδόν σε άπείριος διαφόρως, ή δ’ όρασις 
αυτή δεν ήτο σαρκική».

Οΰτω λοιπόν, κατά τον Αυγουστίνον, πρέπει νά γίνη παραδε-
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κτή Ιδιαιτέρα τις δυναμική ΰπαρξις του ανθρώπου ή οποία, ή 
τελειούται διά τής πίστεως καί έν αύτή, ή μένει, άτελής έν τή άπι- 
στία καί άναλόγως έκδηλούται είτε εις άναμαρτήτους όρμάς καί 
πάθη, είτε εις αμαρτωλάς όρμάς καί πάθη. 'ΙΊ πρωταρχική αυτή 
υπαρξις, εις τήν όποιαν ριζοβολεί πάσα γνώσις καί πάσα ενέργεια, 
ονομάζεται παρά του Αυγουστίνου Β ο ύ λ η σ ι ς. 'Η  ψυχή του 
ανθρώπου, λέγει (De civitate dei 1. VIX κεφ. 6), άγεται καί 
φέρεται κατά τάς θυμικάς κινήσεις έξ έαυτής, οχι απλώς καί μόνον 
διά των επιδράσεων του σώματος. Καί έν τοιαύτη περιπτώσει 
έξαρτάται, πώς είναι συγκεκροτημένη ή βούλησις: «εάν είναι 
διεστραμμένη, τότε καί αί θυμικαί κινήσεις είναι διεστραμμέναι, 
εάν όμως έ'χη όρθώς, τότε καί αί έξ αύτής θυμικαί κινήσεις είναι 
οχι μόνον έλεύθεραι παντός σφάλματος καί άνεπίληπτοι, άλλα 
καί άξιέπαινοι μάλιστα.'Η βούλησις δηλαδή υπάρχει πανταχοΰ* 
μάλλον το πάν ούδέν άλλο είναι είμή' κινήσεις, βουλήσεως».

Κατά ταΰτα καί ή πίστις ή ή απιστία, άτινα θά ήδύνατό τις νά 
όνομάση θεμελιώδη ορμήν, ή καλύτερον, έπειδή άποτελεΐ διαρκή 
τινα κατάστασιν, θεμελιώδη καί βασικήν έννοιαν τής ψυχής, κατ’ 
ούσίαν ούδέν άλλο είναι είμή βούλησις.

'Η  εκδοχή αυτή τής πίστεως, εις τήν όποιαν κατ’ αύτόν τον 
τρόπον καταλήγομεν, δεν είναι έν τούτοις καθ’ έαυτήν έργον τής 
πίστεως καί δεν συνδέεται προς τήν υπαρξιν αύτής. Ό  άνθρωπος 
δύναται νά πιστεύη καί δυνάμει τής πίστεώς του νά γνωρίζη καί 
νά ένεργή, χωρίς νά είναι ικανός ή καί νά αίσθάνηται τήν ανάγ
κην νά έχη πλήρη γνώσιν καί σαφήνειαν περί τής ένεργείας καί 
λειτουργίας τής πίστεως καί τών σχέσεο^ν αύτής προς τήν γνώσιν 
καί ένέργειαν. Μάλιστα καί τότε ακόμη, όταν ή υπαγωγή τών 
πιστών εις μίαν έκκλησιαστικήν κοινότητα προκαλή συνεννόησίν 
τινα περί τής πίστεως, δεν πρέπει νά περιμένη τις άδρομερή τινα 
χωρισμόν μεταξύ τής καταστάσεως τού πιστεύειν καί τών συνε
πειών άς φέρει ή κατάστασις αυτή. Έ φ ’ όσον ή πίστις οδηγεί 
προς τήν γνώσιν, έκ τής οποίας κατά τήν πρωτόγονον καί άφελή 
ά.ντίληψιν, τής οποίας έχεται καί ό Αύγουστΐνος, προέρχεται ή 
ένέργεια καί δράσις, άναζητεΐται ή πίστις άνευ ετέρου είς τήν 
γνώσιν έκείνην, ή όποια είναι δυνατόν νά έκδηλώνηται είς σύ
στημά τι αξιωμάτων ή δογμάτων δυναμένων νά διδαχθώσιν,
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τήν προς Εβραίους επιστολήν (XI, 1), «ώρισμένη τις πεποί- 
Οησις περί έκείνου το οποίον ελπίζει τις καί περί εκείνου διά τό 
όποιον δεν αμφιβάλλει, μολονότι δεν τό βλέπει». Είναι δέ τότε 
καί δυνατόν νά όμολογή τις τήν πίστιν μόνον έξωτερικώς καί τυ- 
πικώς, νά μή δοκιμάζη δ’ αυτήν έσο^τερικώς καί διά των έργων, 
ά.τινα άκολουθούσιν αύτήν, τουλάχιστον φαινομενικως, νά άπο- 
δεικνύη αύτήν ώς πραγματικώς ύπάρχουσαν, ένώ πράγματι είναι 
δυνατόν νά έκδηλίόνηται μόνον εις δλον τόν άνθρωπον, είς ολας 
τούτου τάς διαθέσεις καί τάς όρμάς.

Κατ’ αυτόν τόν τρόπον κάμνει λόγον περί πίστεως καί ό Αύγου- 
στΐνος, ώστε νά φαίνηται ότι ούδόλως συμμερίζεται του ενταύθα 
άναπτυχθέντος τρόπου άντιλήψεως περί αυτής. Τούτο όμως συμ
βαίνει, διότι θέλει νά κατανόηση διά τής πίστεώς του το διά των 
αγίων Γραφών άποκαλυφθέν καί παρά τής εκκλησίας άναγνω- 
οισθέν δόγμα. Διά τούτο δλον το περιεχόμενον τής πίστεώς του 
άναζητεΐ εις τήν διδασκαλίαν εκείνην καί τό δόγμα, άτινα διαρ
κώς έχει ύπ’ οψιν, δταν όμιλή περί τής πίστεο^ς. Θέλει δμως συγ
χρόνου καί νά γνωρίση τό δόγμα καί τήν διδασκαλίαν, είς τά όποια 
πιστεύει καί άτινα ομολογεί. Προς τούτοις θεωρεί μέν αύτός ό 
ίδιος τήν πίστιν πηγήν τής γνώσεως, προσπαθεί όμως επί πλέον, 
νά στηρίζη αύτήν, έφ5 δσον είναι τούτο δυνατόν, διά συσχετίσεως 
προς τήν γνώσιν των αρχαίων φιλοσόφων, προ πάντων δέ τού 
Πλάτωνος. Πράγματι δμως ή γνώσις αυτού άναβλύζει οχι έκ 
ΐής παραδοχής τού εκκλησιαστικού δόγματος, οΰτε έκ τού δτι 
βασίζεται είς τάς διασωθείσας θεωρίας τής άρχαίας φιλοσοφίας, 
άλλ* έκ τού πλούτου μάλλον έκείνου, τό όποιον αύτός ό ίδιος έπέ- 
ζησε καί έδοκίμασεν, ό οποίος πλούτος ασφαλώς έγκειται προ 
πάντων είς τάς διαθέσεις καί όρμάς τής έπί τη βάσει τής πίστεώς 
του ζωής, καί μόνον διά τής έμβαθυντικής έρεύνης καί των πολ
λαπλών καί πολυποίκιλων κινήσεων τής ιδίας του ψυχής έρχεται 
είς τήν συνείδησιν καί χρησιμοποιείται.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον λοιπόν—οχι διά τής πίστεως. άλλα διά 
τής έρεύνης τού άνθρώπου, δστις έχει τήν πίστιν—αποκτά, ό 
Αυγουστίνος τήν σοφίαν αυτού καί γνώσιν. Είναι δ’ ή γνώσις 
αυτή καί θεωρία τόσον σπουδαία, ώστε φέρει είς φώς νέαν τινά
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άντίληψιν περί κόσμου καί ζωής. 'Ως διδάσκαλος όμως τής εκ
κλησίας 6 Αυγουστίνος ανεγείρει προ του μακράν κατευθυνομέ- 
του βλέμματός του τούς περιορισμούς του εκκλησιαστικού δό
γματος, ίνα εντός αυτού άναζητήση την αίωνίαν αλήθειαν;

Διά τούτο εϊμεθα υποχρεωμένοι νά χιορίσωμεν την κατά βάσιν 
άντίληψιν τού Αύγουστίνου σχετικώς προς την ούσίαν καί σύστασιν 
τού κόσμου και τού άνθρώπου μετά των έκ ταύτης εξαγομένων 
συμπερασμάτων, από την διάταξιν τής άναγνωριζομένης παρά τής 
εκκλησίας καί ως καρπού τής πίστεως θεωρούμενης διδασκαλίας, 
ή οποία εφαρμόζεται εις την θεμελιώδη έκείνην άντίληψιν καί θεω
ρίαν, την οποίαν αυτός ό Αυγουστίνος σχηματίζει καί τελειοποιεί.

'Η  παράστασις τής έξ άποκαλύψεως άληθείας εις την περί θείας 
πολιτείας θεωρίαν καθιστά κατανοητούς τούς σκοπούς,οίτινες κατά 
τάς αντιλήψεις τής πρωτοχριστιανικής εποχής καί τού Μεσαίωνος 
έγκεινται εις την έξέλιξιν τού ά.νθρώπου καί καθορίζουσιν ουτω 
το περί μορφώσεως ιδεώδες τής χρστιανικής εποχής καί τού με
σαίωνος. Το ιδεώδες τούτο περί μορφώσεως, δπο^ς δεν είναι δυ
νατόν νά γίνη αλλέως, συνίσταται ε ι ς  τ η ν  α ν α τ ρ ο φ ή ν  
κ α ί  δ ι α  π α ι δ  α γ  ώ γ  η σ ι ν τ ο ύ  ά ν θ ρ ώ π ο υ  δ ι ά  
ν ά κ α τ α σ τ ή ο ύ τ ο ς π ο λ ί τ η ς  τ ή ς  θ ε ί α ς  π  ο λ ι- 
τ ε ί α ς, τ ή ς  ο π ο ί α ς  σ υ γ κ ε κ ρ ι μ έ ν ο ς  κ α ί  ο ρ α 
τ ό ς  σ χ η μ α τ ι σ μ ό ς  θ ε ω ρ ε ί τ α ι  ή ε κ κ λ η σ ί α .  
Ούτο) προς τον διά τής αρετής τής δικαιοσύνης διακρινόμενον πο
λίτην τής νοολογικής πολιτείας τού Πλάτωνος, παραβάλλεται ό 
πλήρη., πίστεως πολίτης τής θείας πολιτείας τού Αύγουστίνου, 
έφ’ όσον δέ κατ’ άμφοτέρας ταύτας τάς άντιλήψεις ικανοποιητική 
θεωρείται ή πραγματοποίησις τού ιδεώδους, άντα7τοκρίνεται πλή
ρως προς τδν εξοχον ρήτορα, τον διέποντα τά κατά τήν πολιτικήν 
συμβίωσιν, ό πολλαπλώς δυνάμενος νά επιδρά, υπηρέτης τής 
’Εκκλησίας, εις τον όποιον ή πίστις άποτελεί μέσον τού νά κυ- 
pifPXfl·

‘Η βασική καί θεμελιώδης θεο^ρία τουναντίον, εις τήν οποίαν 6 
Αυγουστίνος στηρίζει έν τη σκέψει του τήν υπαρξιν τής θείας 
πολιτείας, φέρει εις τήν παραδοχήν τής βουλήσεως ως βασικής 
καί θεμελιώδους δυνάμεως, εις ήν πρέπει νά άναφέρηται ή ζωή 
τού άνθρούπου καί παν έν τή φύσει συμβαΐνον. 'I I  διά τού Αύγου-
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στίνου έπιβαλλομένη θεωρία, περί έταδράσεως καί ένεργείας της 
βουλήσεως καί ή εις τήν άρχαίαν φιλοσοφίαν άναπτυχθεΐσα θεω
ρία περί έπιδράσεως καί ένεργείας τής διανοήσεως άποτελοΰσι 
τούς δύο ορούς, έκ των όποιων ή νεωτέρα περί κόσμου καί ζωής 
άντίληψις μετά των περί μορφώσεως ιδεωδών της, ώς συμπέρα
σμα ενός λογικού συλλογισμού, προκύπτει.

27. Ή  δημιουργία τοΰ κόσμου.

Διά τής πίστεως πρέπει νά γνωρίσωμεν, ότι υπάρχει θεός δημι 
ουργήσας τον ουρανόν καί τήν γην— τά ορατά καί τά αόρατα.— 
Ό  θεός είναι παντοδύναμος. Πράττει παν ο,τι θέλει. «Πράττει 
πάνο λέγει ό Αυγουστίνος (De sym bolo I, 1) «ό,τι θέλει καλόν 
καί παν ό,τι θέλει δίκαιον· ό,τι όμως κακόν συμβαίνει, δεν θέλει 
αυτό ό θεός. Ούδέν εμποδίζει τον παντοδύναμον τοΰ νά πράξη 
ό,τι θέλει».

"Ωστε πάντα όσα συμ.βαίνουσι δεν είναι έργα τής θείας βουλή- 
σεως. Τό κακόν λαμβάνει χώραν εναντίον τής βουλήσεως τοΰ θεοΰ 
καί παρά ταύτην διά τοΰτο δεν έδημιουργήθη, καί πολύ όλιγώ- 
τερον ακόμη υπάρχει αιωνίως, εμφανίζεται όμως κατά πρώτον 
εις τό δημιουργηθέν.’ Επειδή δέ τό δημιουργηθέν, τό λαβόν κατά 
πρώτον μορφήν εις τό αόρατον κράτος τοΰ φωτός τών άγιων α γ
γέλων, ώς έργον τοΰ θεοΰ Ιξ άρχής ήτο αγαθόν, διά τοΰτο κατ’ 
ανάγκην πρέπει νά είναι μεταβλητόν. ΤΗτο αγαθόν καί μετεβλήθη 
εις κακόν. *0 θεός όμως είναι άναλλοίωτος καί άμετάβλητος, 
επειδή ή τελειότης αύτοΰ αποκλείει πάσαν μεταβολήν. Είναι 
ότι είναι, έν τη άμεταβλήτω αύτοΰ ένότητι.Διά τοΰτο ό θεός είναι 
τό μόνον άπλοΰν καί τούτου ενεκα αμετάβλητον άγαθόν.

Παρά τοΰ άγαθοΰ τούτου έπλάσθησαν πάντα τά αγαθά, όχι όμως 
άπλά καί τούτου έ'νεκα έγένοντο μεταβλητά. Έ ν  τούτοις μόνον 
τό δημιουργηθέν, τό όποιον δεν έπλάσθη έκ τοΰ θεοΰ, άλλ’ έκ τοΰ 
μηδενός, είναι μεταβλητόν. Παν δ’ ό,τι ταράζεται έκ τοΰ θεοΰ 
«είναι ταύτόν προς εκείνο από τό όποιον παρήχθη, ταΰτα δ’ άμ- 
φότερα καλουμεν πατέρα καί υιόν καί είναι μετά τοΰ αγίου πνεύ
ματος εις θεός» (de c iv ita te  dei XI, 10).

*0 υιός είναι δ λόγος ή ή σοφία, δι’ οΰ τά πάντα έγένοντο, ένο>
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το άγιον πνεύμα φαίνεται ο τι είναι ή άγαθότης ή ή άγιό της του 
θεοΰ. «Πιστεύομεν καί άναγνωρίζομεν καί όμολογοΰμεν πιστώς» 
λέγει 6 Αυγουστίνος (De civitate dei 1, XI κεφ. 24), «ότι 6 
πατήρ έγέννησε τον λόγον, τον μονογενή υιόν, οστις είναι ή σο
φία, δι’ ής τά πάντα έγένοντο, ο εις έγέννησε τον ένα, ό αιώνιος 
τον επίσης αιώνιον, ό είς άκοον αγαθός τον καθ’ όμοιον τρόπον 
αγαθόν, καί οτι τό άγιον πνεύμα είναι συγχρόνους τού πατρός 
καί του υίαΰ, τής αυτής ουσίας καί αιωνιότητας όπως οί δύο, καί 
οτι το σύνολον είναι μία τοιάς λόγω τής διαφοράς των προσοόπων 
καί είς θεός λόγω τής άδιαιρέτου θεότητος, είς παντοδύναμος 
λόγω τής άδιαιρέτου παντοδυναμίας: καί τούτο κατ’ αύτόν τον
τρόπον, ώστε εάν τις περί ενός έκάστου έρωτηθή, άπαντα, ότι 
έκαστον των προσώπων τής 'Αγίας Τριάδος-.είναι θεός καί παντο
δύναμος, εάν δέ περί όλων συγχρόνως έρωτηθή, άπαντα ότι δεν 
είναι τρεις θεοί ή τρεις παντοδύναμοι, άλλ’ εις παντοδύναμος 
θεός* τόσον μεγάλη είναι ένταΰθα είς τούς τρεις ή άδιαίρετος ένό- 
της, ή τις οΰτω καί πρέπει νά όμολογήται/Αν όμως τό άγιον πνεύμα 
τού παναγάθου πατρός καί τού παναγάθου υιού, έπειδη είναι 
κοινόν είς άμφοτέρους, δικαίως δύναται νά όνομασθή ή άγαθότης 
άμφοτέρων, δέν τολμώ νά κρίνω περί τούτου βεβιασμένως* μάλ
λον θά έτόλμων νά ονομάσω αύτό αγιότητα άμφοτέρων, οχι ιδιό
τητα κοινήν, άλλά συγχρόνως ούσίαν καί τρίτον πρόσωπον έν 
τριάδι... Έ φ ’ όσον όμως ή θεία άγαθότης ούδέν άλλο είναι είμή 
ή άγιότης,άποτελεί τούτο πράγματι ορθόν λογικόν συλλογισμόν, 
οχι άπερίσκεπτον παραδοχήν, ότι είς τά έργα τού θεού, όπως τρό
πον τινά κατά την προσοχήν ημών συμβαίνει, άναγνωρίζεται ή 
παραδεδεγμένη τοιάς, όπως δηλαδή: όταν έρωτώμεν: ποιος έπλασε 
τά οντα, με τί έπλασεν αύτά, διατί έπλασεν αυτά. Τούτο, διότι 
υπό τον πατέρα τού λόγου εννοείται έκεΐνος, ο όποιος είπε γεν- 
νηθήτω. "Ο,τι δ’ έγένετο, όταν έκεΐνος είπεν, τούτο ήλθεν είς φώς 
άναμφιβόλο^ς διά τού λόγου. Διά τούτου όμως,δηλαδή διά τού οτι 
ό θεός είδεν, ότι είναι καλόν, μαρτυρεΐται έπαρκώς ότι ό θεός 
άνευ τινός βίας, άνευ ανάγκης τίνος προς ιδίαν ωφέλειαν, έξ άγα- 
θότητος έδημιούργησεν ό,τι έδημιούργησεν έπειδή δηλαδή τούτο 
είναι αγαθόν........ Έ άν υπό την άγαθότητα ταύτην έννοηθή δ ι
καίως ιό  άγιον πνεύμα, τότε έκδηλουται ή αγία τριάς όλη έν τοΐς
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εργοις αύτοίς. Εντεύθεν προκύπτει ή αρχή, ή συγκρότησις καί ή 
ευδαιμονία τής αγίας πολιτείας, όπίος υπάρχει αυτή άνω παρά 
τοΐς άγίοις άγγελο; ς. ’Εάν έρωτήση τις δηλαδή: πόθεν έχει την 
ύπαρξιν της ή πολιτεία αυτή, τότε λαμβάνει την άπάντησιν δτι ό 
θεός έθεμ,ελίωσεν αυτήν πόθεν προέρχεται ή σοφία της; τότε 
λαμβάνει την άπάντησιν ότι ό θεός φωτίζει αυτήν, καί εάν έροκτήση 
τις πόθεν ή κοινωνία αυτής, τότε λαμβάνει την άπάντησιν ότι 
μετέχει τής θείας κοινωνίας- διά τής ύπάοξεως αυτής διαμορφοΰται, 
διά τής έποπτείας αυτής φωτίζεται, διά τής έκ του θεού εξαρτή- 
σεως έμψυχούται* ή θεία πολιτεία υπάρχει, γινώσκει, άγαπα.· 
έν τή αιωνιότητι τού θεού ευδοκιμεί ή θεία πολνίτεία, εν τή αλή
θεια τού θεού διαλάμπει, έν τή άγαθότητι τού θεού είναι εύδαίμιον».

Τό δημιουργηθέν είναι είκών καί ομοίωμα τού δημιουργού, αλλά 
ύπόκειται είε μεταβολήν. Είναι πολλαπλοΰν, πληρούν τον χώρον 
καί διά τής έν τώ χρόνω κινήσεώς του μεταβάλλεται. Χώρος καί 
χρόνος άνήκουσι μόνον εις τό δημιούργημα καί έρχονται είς φώς 
μόνον μετά τού δημιουργήματος. Προ τής δημιουργίας δεν ύπήρ- 
χεν ούτε χο>ρος, ούτε χρόνος. «Έ άν αί άγιαι, αί εύαγγελιζόμεναι 
την αλήθειαν Γραφαι λέγωσιν, έν αρχή έποίησεν ό θεός τον ουρα
νόν καί την γήν, κατά τρόπον ώστε νά γίνηται φανερόν ότι πρό-
τερον ούδέν έποίησεν,.....  είναι έκτος πάσης άμφιβολίας ότι ό
κόσμος δέν έδημιουργήθη έν τώ χρόνω, αλλά μετά τού χρόνου. 
Διότι ό,τι συμβαίνει έν τώ χρόνω, τούτο λαμβάνει χώραν μετά 
καί προ χρόνου τινός, μετά έκεΐνο τό όποιον παρήλθεν καί προ 
εκείνου το όποιαν μέλλει νά λάβη χώραν. Ουδείς όμως χρόνος 
είναι δυνατόν νά παρήλθεν, διότι δέν ύπήοχεν ούδεμία δημιουρ
γία, κατά τάς μεταβολάς, την έξέλιξιν καί τάς κινήσεις τής οποίας 
θά παρήρχετο χρόνος. 'Ο κόσμος όμως έγένετο μετά τού χρόνου 
έφ’ όσον διά τής δημιουργίας αύτού ήλθεν εις φώς μεταβολή καί 
κίνησις, όπως φαίνεται ότι σημαίνει καί ή τάξις τών |ξ  ή επτά 
ήμερων, καθ’ άς λέγεται πρωία καί εσπέρα, μέχρις ότου τά πάντα, 
όσα 6 θεός έδημιούργησε κατά τάς ημέρας αύτάς, συνεπληρώθησαν 
την έκτη t ημέραν καί τήν έβδόμην έπήλθε τό μέγα μυστήριον τής 
τού θεού άναπαύσεως». 'Οποίου είδους όμως είναι αύταί αί ήμέ- 
ραι τής δημιουργίας, ευρίσκει ό Αύγουστΐνος, ότι είναι «πολύ
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δύσκολον ή ολο)ς αδύνατον νά σκεφθή τις πολλώ δέ μάλλον νά 
είπη περί αύτών» (de civitate dei, XI, 6).

Επειδή δηλαδή ή εσπέρα και ή πρωία ύπό τήν συνήθη τής /.έ
ξεως σημασίαν διά τής δύσεως καί τής ανατολής τού ήλίου γ ί
νονται, 6 δ5 ήλιος έπλάσθη τήν τετάρτην ήμέρ'αν της δημιουργίας, 
διά τούτο αί ήμέραιτής δημιουργίας είναι κατ’ ανάγκην διάφορόν 
τι από τάς συνήθεις ήμέρας. Καί έγένετο μέν έν άρχή τό φως, 
οπότε ό θεός έχώρισε τό φως από τό. σκότος καί τό μέν φως ώνό- 
μασεν ήμέραν, τό δέ σκότος νύκτα, «όποιον όμως ήτο τό φως 
τούτο καί διά ποιας μεταβολής καί κινήσεως παρουσίασε μίαν 
εσπέραν καί μίαν πρωίαν, τούτο διαλανθάνει τάς αισθήσεις ημών 
καί δεν είναι δυνατόν ούτως, όπως έχει, νά έννοηθή, καί άν ακόμη 
πιστευθή ότι εγένετο άνευ αργοπορίας». Έ φ ’ όσον δεν είναι 
ούτε φως εις τούς άνω άφ’ ημών άπομεμακρυσμένους χώρους τού 
κόσμου, ούτε τό φώς διά τού οποίου κατόπιν ό ήλιος ήνάφθη, ση
μαίνει έν τοιαύτη περιπτώσει «τήν αγίαν πολιτείαν μετά τών 
αγίων αγγέλων καί τών μακαρίων πνευμάτων». Αί ήμέραι τής 
δημιουργίας όμο^ς καθ’ έαυτάς φαίνεται ότι σημαίνουσι μάλλον 
τήν λειτουργίαν, καθ’ ήν ή δημιουργία τού σύμπαντος έρχεται 
εις τήν συνείδησιν. «Τείνει δηλαδή», όπως λέγει ό Αυγουστίνος, 
«ή γνώσις τού πλάσματος έν συγκρίσει προς τήν γνώσιν τού δη
μιουργού τρόπον τινά προς εσπέραν καί καθ’ ομοιον τρόπον έρ
χεται προς φώς καί γίνεται ήμερα, όταν ή γνώσις τού πλάσματος 
άναφέρηται εις τήν δόξαν καί τήν άγάπην τού δημιουργού* δεν 
μεταβάλλεται δ’ εις νύκτα ή γνώσις, εάν ό δημιουργός δέν έγκατα- 
λειφθή από τήν άγάπην τού πλάσματος. Τούτου ένεκα καί ή άγία 
γραφή, κατά τήν άπαρίθμησιν τών ημερών εκείνων κατά σειράν, 
ούδέποτε κάμνει χρήσιν τής /έξεως νύξ. Ούδαμού ά.ναφέρει δη
λαδή: έγένετο νύξ, άλλ’ έγένετο εσπέρα καί έγένετο προκ, ήμέρα 
μία. Κατ’ αυτόν τόν τρόπον καί ή δεύτερα ήμερα καί αί λοιπαί. 
'Η  γνώσις τής πλάσεως δηλαδή είναι τρόπον τινά άχρους, έάν 
πρόκηται νά γνωρισθή αύτη έν έαυτή καί καθ’ έαυτήν, παρά έάν 
πρόκηται νά γνωσθή έν τή σοφία τού θεού, έν τή γνώσει τρόπον
τινα, έξ ής προήλθεν. Διά τούτο ονομάζεται έπιτυχέστερον εσπέρα 
παρά νύξ* γίνεται όμως αύτη, όπως είπον, πρωία όταν άναφέρηται
εις τήν δόξαν καί τήν άγάπην τού δημιουργού. Λύτη δ’ είναι μία
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ήμερα, εάν το δημιουργηθέν κατά τήν γνώσήν αυτού, εαυτού πράτ- 
Tfj τούτο· εάν το αύτο συμβαίνη κατά τήν γνώσιν του στερεώματος, 
το όποιον μεταξύ των κάτω καί, των avco ύδάτων ονομάζεται ου
ρανός, τότε έρχεται εις φως ή δεύτερα ημέρα* εάν ή αυτή άναφορά 
προς τήν δόξαν καί τήν άγάπην του δημιουργού λαμβάνη χώραν 
κατά τήν γνώσιν τής γης καί τής θαλάσσης και πάντων των φυ
τών, άτινα φύονται επί τής γής, τότε παρουσιάζεται ή τρίτη ημέρα" 
εάν το αύτο συμ,βαίνη κατά τήν γνώσιν των φώτων, τού μεγάλου 
καί τού μικρού καί όλων των αστέρων, τότε έρχεται ή τετάρτη 
ήμερα· εάν το αυτό λαμβάνη χώραν εν τη γνώσει πάντων των 
ιχθύων καί των πτηνών τότε λάμπει ή πέμπτη ήμερα· εάν έπίσης 
τό αύτο συμβαίνη κατά τήν γνώσιν πάντων τών ζώων τής ξηοάς 
καί τού άνθρώπου, τότε φωτίζει ή έκτη ήμέρα. Έ άν δ* ό θεός 
κατά τήν έβδόμην ήμέραν άναπαύηται έξ όλων τών έ'ργων αυτού 
καί άγιάζη αυτήν, τούτο δεν πρέπει νά λαμβάνωμεν ύπ’ οψιν κατά 
τρόπον παιδικόν, ώς νά είχε κοπιάσει ό θεός κατά το έργον αυτού, 
αυτός όστις εΐνε καί έδημιούργησε διά τού νοητού καί αίο^νίου 
αυτού λόγου, όχι δε διά τονικου, χρονικού λόγου. 'I I  άνάπαυσις 
τού θεού σημαίνει μ,αλλον άνάπαυσιν έκείνων, άτινα ήσυχάζουσιν 
έν τώ θεώ, όπως η χαρά τού οίκου σημαίνει τήν χαράν έκείνων, 
οί όποιοι χαίρουσιν έν τώ οίκω, καί όταν άκόμη δεν χαίρωσι 
χάριν τού οίκου αύτοΰ τούτου, άλλά ένεκα καί χάριν άλλου τίνος» 
(cle civitate dei XI, 7 καί 8).

28. Ή προέλευσις τοϋ κακοΰ.

Λιά τής δημιουργίας Ιδρύθη ή θεία πολιτεία. ’Έλαβε τήν άρ- 
χήν της διά τού φωτεινού κράτους τών αγγέλων: «'Όταν δηλαδή 
ό θεός είπε: γεννηθήτω φώς, καί έγένετο τό φώς, συνεμερίσθη- 
σαν οί άγγελοι (έφ5 όσον ή δημιουργία αύτών δικαίως εννοείται 
υπό τήν δημιουργίαν τού φωτός τούτου) πράγματι τού αιωνίου 
φωτός, όπερ είναι αυτή αυτή ή άμετάβλητος σοφία τού θεού, 
δι’ ής τά πάντα έγένοντο καί τήν οποίαν ημείς καλούμεν μονογενή 
υιόν τού θεού’ ούτως ώστε οί άγγελοι φωτισθέντες διά τού φωτός, 
δι’ ού έδημιουργήθησαν, έγένοντο φώς καί ώνομάσθησαν ήμέρα 
ένεκα συμμετοχής των εις φό αμετάβλητον φώς καί ήμέρα, ήτις



είναι ό λόγος του θεοΰ,δι’ού αυτοί ούτοι καί πάντα τά άλλα έγέ- 
νοντο. Διότι τό φως της αλήθειας,οπεο φωτίζει πάντα άνθρωπον, 
ερχόμενον εις τον κόσμον,φωτίζει καί πάντα καθαρόν καί γνήσιον 
άγγελον, επί τό ότι οχι αύτόε καθ’ εαυτόν είναι φως, άλλ’ έν τώ 
θεώ: όταν όμως 6 άγγελος άπομακρυνθή του θεού,τότε καθίσταται 
ακάθαρτος, όπ^ος είναι όλα όσα ονομάζονται άκάθαρτα πνεύματα, 
άπωλέσαντα την συμμετοχήν εις τό αιώνιον φως καί μη όντα 
πλέον φως έν Κυρίω, άλλα σκότος καθ’ έαυτά. Τούτο, διότι τό 
κακόν δεν έ'χει ιδίαν φύσιν, άλλ’ ή άπώλεια τού αγαθού έλαβε 
τό όνομα κακόν» (De civ itate del XI, 9).

Κατά ταύτα τό κακόν συνίσταται άπλώς εις την άπό τού θεού 
άπομάκρυνσιν καί αποστροφήν, ή οποία εχει την αιτίαν αυτής 
εις την βούλησιν, οχι δ’ εις την αρχικήν φύσιν τής δημιουργίας. 
«Διότι δεν πρέπει νά άμφιβάλληται ότι αί πρός άλλήλας άντίθετοι 
τάσεις των άγαθών καί των κακών άγγέλων, οι οποίοι ομοίως 
παρά τού θεού τού άγαθού πλάστου καί δημιουργού παντός ό,τι 
υπάρχει έπλάσθησαν, στηρίζονται οχι εις διαφόρους απ’ άλλήλων 
φύσεις καί άρχάς, άλλ’ εις κατευθύνσεις τής βουλήσεως καί επ ι
θυμίας. ’Ενώ οί μέν διαρκώς έμμένουσιν εις τό πάσι κρίνον άγα- 
Οόν, οπεο δι’ αυτούς είναι αύτός ό θεός, καί εις την αιωνιότητα 
αυτού, άλήθειαν καί αγάπην, κατέπεσαν οί δε οί οποίοι ήρέσκοντο 
μάλλον εις τήν ιδίαν αυτών δύναμιν, ώς εάν αυτή νά ήτο ίδιον 
αύτών άγαθόν άπό τού ανώτερου αγαθού τού κοινού τοίς πάσι, 
τού καθιστώντυς εύδαίμονα, περιελθόν εις τό ίδιον αύτών είναι. 
Ουτοί κατέστησαν υπερήφανοι, ψεΰσται καί πονηροί, άνταλ- 
λ.άξαντες τήν αίωνίαν μακαριότητα πρός το σκότος τής έπάρσεως, 
τήν άσφαλεστάτην αλήθειαν πρός τό μάταιον ψεύδος. "Ωστε ή 
αιτία τής ευδαιμονίας εκείνων μέν είναι το ότι μένουσιν άφωσιω- 
μένοι εις τόν θεόν, ενώ ή αιτία τής άθλιότητος τούτοον φαίνεται 
ότι υπάρχει εις τό άντίθετον, ότι δηλαδή δεν είναι άφωσιωμένοι 
εις τόν θεόν (de civ itate dei ΧΙΤ, 1).

Ή  άπομάκρυνσις καί αποστασία άπό τού θεού παράγει εχθρό
τητα πρός τόν θεόν, ή οποία μόλα ταύτα οχι εις τόν θεόν, άλλα 
εις τό καταπεσόν δημιούργημα μόνον έπιφέρει ζημίαν. Διότι, 
«όπως ό θεός 6 άριστος δημιουργός έχει αγαθήν φύσιν, οΰτω είναι 
καί ·  δικαιότατος ρυθμιστής των κακών κατευθύνσεων τής βου-
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λήσεως, κατά τρόπον ώστε αύται κάμνουσι μεν κατάχρησήν των 
καλών φύσεων χάοιν τού κακού, αύτός όμοις ο ίδιος καί την κακήν 
βούλησιν χρησιμοποιεί διά το αγαθόν». Έγνώριζεν ότι Οά γεν- 
νηθή το κακόν, έγνώριζεν όμως επίσης, πώς θά υπέβαλλε τούτο 
εις την έξυπηρέτησιν τού άγαθού, «ίνα τοιουτοτρόπως διακοσμήση 
δ'/ αντιθέσεων, τρόπον τινά, την διάταξιν των εποχών τού κόσμου 
δίκην λαμπρού ποιήματος» (de c iv ita te  dei XI, 17, 18).

Έ ά ν όμως καί ο θεός έναντιώνηται εις τάς συνέπειας τής κακής 
βουλήσεως χωρίς νά πάθη ζημίαν τινά ο ίδιος—«αύτός είναι αναλ
λοίωτος καί από πάσης άπόψεως άδύνατον είναι νά βλάβη»— 
ή φύσις τού πλάσματος βλάπτεται έν τούτοις διά τής κακής βου- 
?,ήσεως. Εις τούτο δέ συνίσταται ή αμαρτία. « 'Η  αλήθεια, το 
κάλλος, ή προκοπή, ή αξία καί παν ό,τι θειον διά τής άμαρτίας 
άφαιρεΐται από τήν φύσιν καί υποβιβάζει αύτήν, χάνονται καί 
καταστρέφονται». Έ ά ν  δεν υπήρχε τό αγαθόν τούτο, αύδεμία 
θά ύπήρχεν αμαρτία». «Διότι τό νά είναι τι αμαρτία καί νά μή φέρη 
βλάβην, τούτο είναι άδύνατον». Τούτου ένεκα δύναταί τις νά είπη, 
οτι «ή άμαρτία ναι μεν όχι εις τό άνώτατον αγαθόν, άλλ’ όμως 
είς Ιν αγαθόν μόνον είναι δυνατόν νά προσκολλάται». Είναι αυτή 
επομένους άπλή τις έλλειψις: όπως ή σκιά, ή οποία υπάρχει χάρις 
εις τήν έλλειψιν φωτός καί συγχρόνως προϋποθέτει τήν υπαρξιν 
τούτου. «Διά τούτο δέν πρέπει νά έρωτα τις περί τελεσιουογικής 
τίνος καί πραγματικής αιτίας τής κακής βουλήσεως’διότι ή αιτία 
τού κακού συνίσταται όχι είς τήν ένέργειαν, άλλ’ είς τήν άδρά- 
νειαν καί άρνησιν, επειδή καί ή κακή βούλησις δέν είναι ενέργεια 
τις, άλλά άρνησις καί αδράνεια καί κατάπτωσις.Τούτο, διότι ή 
άπό τού άνωτάτου προς τό κατώτατον κατάπτωσις αποτελεί τήν 
αρχήν τής κακής βουλήσεως». "Οπωσδήποτε όμως υπάρχει μία 
βούλησις. «Είς εκείνον, είς τον οποίον γεννάται μία κακή Βούλη- 
σις, συμβαίνει κάτι τι τό όποιον δέν θά έλάμβανε χώραν, έάν αύ
τός δέν ήθελενκαί διά τούτο ακολουθεί ή δικαία τιμωρία όχι τήν 
έξ ανάγκης, άλλά τήν έθελουσίαν καί έκουσίαν κατάπτωσιν» 
(de c iv ita te  dei XII, 7, 8).

’Αφού κατά ταύτα δέν υπάρχει τελεσιουργός τις ή ούσιώδης 
αιτία τής κακής βουλήσεως, είναι δυνατόν νά άμφιβάλη τις τότε 
καί περί τής αιτιώδους σχέσεως τής αγαθής βουλήσεως. ‘Η αγαθή



159

όμως βούλησής των αγαθών αγγέλων δέν ύπαρχε:, οπουδήποτε 
αιωνίως, επειδή και αύτοι οί άγγελοι είναι πλάσματα δημιουρ- 
γηθέντα. Θά ήδύνατο δμιος νά έρωτήση τις, «εάν ή βούλησις 
έδημιουαγήΟη συγχρόνως προς αυτούς, η άν ούτοι προϋπήρχον 
άνευ εκείνης». Έάν η βούλησις ήλθεν εις φως μετ’ αυτών συγχρό
νους, τότε άναμφιβόλως 6 θεός, ο δημιουργός των αγγέλων πρού- 
κάλεσεν αυτήν. Έάν δέ τούναντιον δέν ύπήρχεν ευθύς εξ αρχής 
η βούλησις, τότε κατ’ άνάγκην έχει έλθει αυτή εις φως, είτε διά 
του θεού, είτε διά των άγγέλίυν αυτών τούτων. Κατά τήν τελευ- 
ταίαν όμως περίπτωσιν έπρεπε νά ύπάρχη ήδη μία βούλησις, 
διότι άνευ βουλήσεως δέν είναι δυνατόν νά έλθη τις εις φώς· και 
κατ’ άνάγκην δ’ ή οΰτω προϋποτιθέμενη βούλησις πρέπει νά ήτο 
αγαθή, διότι κακή βούλησις δέν είναι δυνατόν νά παραγάγη άγα- 
θήν. «Διά τούτο άναγκάζεταί τις νά πιστεύη, ότι οί άγιοι άγγελοι 
ουδέποτε ύπήρξαν άνευ αγαθής βουλήσεως, τούτέστιν άνευ αγάπης 
καί άφοσιώσεως προς τον θεόν». Έμμένουσιν εις τήν άγάπην 
καί συμμ.ετέχουσι τής χάριτος. «Ουτο>, προς εκείνον, προς δν 
είναι άφωσιωμένοι, καί προς άλλήλους, έχουσιν αγίαν τινά κοι
νωνίαν" άποτελούσι τήν ένιαίαν τού θεού πολιτείαν, ώς ζώσα αυτής 
Ουσία καί ώς ζών ταύτης ναός» (de civ itate dei XII, 9).

'Ο θεός όμως έν τή αίωνία αύτοΰ καί άνεξερευνήτω βουλή έκά- 
λεσεν νά μετάσχωσι τής πολιτείας αύτού οχι μόνον τούς αγγέλους 
αλλά καί τον άνθρωπον. Ούτος έλαβε δηλαδή διά τού νοός καί τής 
περισκέψεως τό χάρισμα καί μεγαλύτερον πλεονέκτημα έξ όλων 
των ζούο̂ ν τής ξηράς, τού ΰδατος καί τού άέρος, καί έλαβε Οέσιν 
τρόπον τινά μεταξύ των αγγέλων καί το>ν ζώων, ώστε κατά τοιοΰ- 
τον τρόπον ήτο δυνατόν, είτε δι’ ευλαβούς ύπακοής εις τάς έντο- 
λάς τού πλάστου του, όστις είναι 6 αληθής αύτού Κύριος, νά με- 
τάσχη τής κοινωνίας τών αγγέλων καί χωρίς νά γευθή τού θα
νάτου νά τύχη εύδαίμονος αθανασίας, ής δέν έχει τεθή πέρας— 
είτε δι’ ύψηλόφρονος καί μ ή πειθαρχικής καταχρήσεως τής έλευ- 
θέρας αύτού βουλήσεως νά προσβάλη τον θεόν καί νά διάγη καθ’ 
ομοιον προς τά ζώα τρόπον ζωήν ύποκειμένην τώ θανάτω, ώς 
δούλος τής ηδονής αύτού, ίνα μετά θάνατον ύποστή αίωνίαν κό- 
λασιν καί τιμωρίαν. 'Ο θεός έπλασεν επίσης μόνον ένα άνθρωπον, 
ίνα έξ αύτού γεννηθώσιν όλοι οί άνθρωποι καί αυτί» διά τού συν
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αισθήματος της συγγένειας και δια της ομοιομόρφου συστάσεώς 
.των συνδεόμενοι, ισχυρότερου νά αισθάνωνται την ένότητα του 
γένους αυτών ώς δεσμόν τινα τής όμονοίας και όμοοροσύνης. 
«Έγνώριζε μεν έκ των προτέρων ό'τι ό άνθρωπος θά ήμάρτανεν 
και τότε ώς ύπόχρεως θανάτου θά παρήγεν άπογόνους θνητούς, 
οίτινες θά έχώρουν τόσον προς την άπαισίαν αμαρτίαν, ώστε τά 
ζώα, τά όποια δεν έχουσι βούλησιν διανοουμένην καί κατά μέγα 
μέρος έκ του ύδατος καί έκ τής ξηράς έγένοντο, ασφαλέστερου 
καί είρηνικώτερον θά έζων μεταξύ των παρά οί άνθρωποι, ών 
τό γένος παρήγετο μόνον έξ ενός χάριν έμπεδώσεως τής όμονοίας 
καί ομοφροσύνης.—Προεΐδεν όμως έπίσης οτι διά τής χάριτός 
του τό πλήθος τών πιστών διά τών απογόνων καί τέκνων καί 
κατόπιν αποφυγής τής αμαρτίας, θά εδικαιούτο διά τού άγιου 
πνεύματος, θά Ινίκα τον τελευταίου εχθρόν, τον θάνατον καί θά 
ήνούτο μετά τών άγγέλων έν τή αίωνία ειρήνη· εις τό 7ΐλήθος δέ 
τούτο τού λαού ωφελεί ό αναλογισμός, οτι έξ ενός ανθρώπου ό 
θεός ώρισε νά παραχθή τό άνθροόπινον γένος, ίνα καταστήση σα
φές εις τόν άνθρωπον, πόσον αγαπητή καί ποθητή είναι εις αυτόν 
ή ομόνοια καί ομοφροσύνη καί εις μεγαλύτερου αριθμόν» (de 
eivitate dei, XII, 21, 22).

Κατ’ αύτόν τόν τρόπον λοιπόν έν τώ όρατώ κόσμο) όπως καί 
έν τώ άοράτω έρχεται έναντι τής θείας πολιτείας, τού κράτους 
τού φωτός καί τής χάριτος, ή έπίγειος πολιτεία, τό κράτος τού 
σκότους καί τής αμαρτίας. Καί έν τώ άνθρώπω έξεδηλώθη ή κακή 
βούλησις. ’Ή ρχισε νά έκδηλώνηται διά τής ύψηλοφροσύνης καί 
τής υπερηφάνειας. «Διότι αρχή πάσης αμαρτίας είναι ή ύπερη- 
φάνεια καί ή ύψηλοφροσύνη. Τ ί άλλο δ’ είναι ή υπερηφάνεια είμή 
τάσις πρός διεστραμμένου μεγαλείου! Διεστραμμένου μεγαλείου 
είναι δηλαδή, ή έγκατάλειψις τής αρχής, έξ ής πρέπει νά έξαρτάται 
ή ψυχή, τό νά ύπάρχη καθ’ έαυτήν καί νά είναι τρόπον τινά αρχή. 
Τούτο συμβαίνει, όταν ή ψυχή παρά πολύ άρέσκηται εις έαυτήν 
άρέσκεται δ* οΰτω, όταν έκπέση τού άναλλοιώτου εκείνου αγαθού, 
όπερ θά έπρεπε νά άρέσκη εις αυτήν περισσότερον από όσον αυτή 
άρέσκεται εις έαυτήν. 'Η  έκπτωσις όμως έκείνη είναι έκουσία. 
Έ άν δηλαδή ή βούλησις έμενε σταθερά εις τήν άγάπην πρός τό 
ανώτερου και αναλλοίωτου αγαθόν, παρά τού οποίου έφωτίσθη
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Ενα βλέπη, καί παρά του οποίου έθερμάνθη καί έφλογίσθη Ενα 
άγαπα, τότε δεν θά έστρέφετο προς τήν αυταρέσκειαν καί δέν Οά 
καθίστατο ουτω σκοτεινή καί ψυχρά, κατά τρόπον ώστε ή Εΰα 
άφ’ ενός νά πιστεύση ότι ό όφις είπε τήν άλήθειαν, καί ό Ά δάμ 
άφ’ ετέρου νά προτιμήση από τήν διαταγήν του θεού τήν επιθυ
μίαν τής γυναικός καί νά θεωρή ώς συγχοηοητέαν τήν παράβασιν 
τής εντολής, καθ’ ήν δεν άφήκε τήν σύντροφον τής ζωής του μόνην 
εις τό νά μετάσχη καί τής αμαρτίας. *Η κακή πράξις, δηλαδή ή 
παράβασις έκείνη,καθ’ ήν έφαγον εκ του άπηγορευμένου καρπού, 
έξετελέσθη λοιπόν παρ αύτών, όταν ήσαν κακοί πλέον». 'Ώστε 
ή κακή βούλησις προηγήθη τής κακής πράξεως. Εκείνη ήναψε 
τήν έγωπάθειαν καί άγάπην προς τον εαυτόν καί έκαμε νά σβύση 
ή προς τον Θεόν αγάπη», Τά δύο λοιπόν ταΰτα είδη τής αγάπης 
έθεμελίωσαν τάς δύο πολιτείας: τήν επίγειον, δηλαδή εκείνην ή 
οποία διά τής αγάπης του εαυτού βαίνει μέχρις ύποτιμήσεως τού 
θεού, καί τήν έπουράνιον τουναντίον, ή οποία φθάνει μέχρι τής 
ύποτιμήσεως τού άτομικού εγώ καί άφοσιώσεως εις τήν άγάπην 
τού θεού». Εκείνη ή πολιτεία είναι πλήρης δοξομανίας καί φι- 
λαρχίας καί είδωλολατρείας’ εις τήν θείαν όμως πολιτείαν ό θεός 
είναι ή μεγίστη δόξα, εις αυτήν δ* έπικρατοΰσιν ή υπηρετούσα 
αγάπη καί ευσέβεια «διά τής οποίας λατρεύεται όρθώς ο άληθής 
θεός καί ή οποία έν τή κοινωνία των αγίων ανθρώπων καί αγγέλων 
ώς μισθόν άπεκδέχεται, τήν έπικράτησιν τού θεού έν πάσι καί 
πανταχοΰ (de civ itate dei XIV, 28).

29· Ή  έπουράνιος και επίγειος πολιτεία-

*Η έξέλιξις άμφοτέρων των πολιτειών αρχίζει μετά τής δι- 
αιωνίσεως καί άναπαραγοίγής τού άνθρωπίνου γένους διά των 
πρωτοπλάστων καί διαρκεΐ έφ’ όσον cl άνθρωποι γεννώνται καί 
άποθνήσκουσιν. Έξωτερικώς παρουσιάζει ή έξέλιξις αυτή, όπως 
καί ή ζωή τού ατόμου, διαδοχήν βαθμίδιυν ηλικιών. Τήν νηπιακήν 
ηλικίαν, ή οποία φθάνει άπό τού Ά δάμ  μέχρι τού Νώε, άκολουθεΐ 
ή παιδική άπό τού Νώε μέχρι τού Αβραάμ καί ή νεανική ή έφη- 
βική άπό τού Αβραάμ μέχρι τού Δαβίδ, ταύτην δ* ακολουθεί ή 
ήλικία ή άρχομένη άνδρική, καί ή όί>ριμος άνδρική άπό τών χρό- 

Αί περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις 11
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νων του Δαβίδ μέχρι τής αιχμαλωσίας τής Βαβυλώνος καί από 
ταύτης μέχρι τής γεννήσεως του Χρίστου. 'Η  έκτη καί τελευταία 
ήλικία τής άνθρωπότητος περιορίζεται εις τούς παρόντας χρόνους 
καί λήγει κατά την δευτέραν παρουσίαν, ήτις φέρει εις μέν τά τέκνα 
του θεού την αιώνιον ζωήν, εις δέ τά τέκνα τής αμαρτίας την α ι
ώνιον κόλασιν καί φθοράν (de c iv ita te  dei XVI, 43, XXII, 30).

*Η εσωτερική μορφή τής έξελίξεως όμως συνίσταται εις τήν 
βαθμ.ιαίαν έπικράτησιν τού κράτους τού θεού έν τω προσκεκολ- 
λημένω εις τήν αμαρτίαν καί τον θάνατον κόσμω. Διότι αφού ό 
κόσμος έγινε κακός καί έπέφερε τήν έκπτωσιν τού άνθροόπου, 
ήτο πράγματι όλος ό κόσμος κατηραμένος. « Ό  θεός όμως όπως 
ο αγγειοπλάστης—κατά τήν επιτυχή παρομυίωσιν τού ’Αποστό
λου—έπλασεν εκ τής αυτής μάζης το εν δοχεΐον διά τήν δόξαν καί 
τιμήν καί τό άλλο διά τήν ατιμίαν. Κατ’ άρχάς όμως Ιπλάσθη τό 
δοχεΐον τής ατιμίας καί κατόπιν τό διά τήν τιμήν καί τήν δόξαν». 
Οότω έκ των πρωτοπλάστων έγεννήθη κατά πρώτον ό Καιν, ό 
άδελφοκτόνος, όστις ανήκει εις τήν επίγειον πολιτείαν, καί κα
τόπιν ο ’Ά βελ, «ό ξένος προς τον κόσμον, όστις άνήκει εις τήν θείαν 
πολιτείαν διά της χάριτος προχειρισθείς, διά χάριτος εκλεγείς, 
διά τής χάριτος ξένος έν τοΐς κάτω, διά χάριτος αδελφός έν τοΐς 
άνίο». Κατ’ άνάλογον δέ τρόπον καί έν τω άνθρώπω αύτω ένυ- 
πάρχει τό άπορριπτέον μέν καί τό πρότερον, μέ τό όποιον κατ’ 
άνάγκην κάμνομεν τήν αρχήν, εις τό όποιον όμως δέν εΐμεθα ήναγ- 
κασμένοι νά έμμένο>μεν· τό ύστερον δέ καί κατόπιν τουναντίον, 
τό αγαθόν, προς ο τείνομεν καί τό όποιον έπιτυγχάνομεν καί έν ω 
πρέπει νά έμμένωμεν άφού έπιτύχομεν αυτό. Κατά ταΰτα δέν γ ί
νεται πας κακός άνθρωπος αγαθός, ούδείς δέ γίνεται αγαθός, 
όστις δέν υπήρξε κακός (de c iv ita te  dei XII, 1),

Ό  άνθρωπος λοιπόν είναι έκ φύσεως πολίτης τής έπιγείου πο
λιτείας καί μόνον τή έπενεργεία τής χάριτος καθίσταται πολίτης 
τής θείας πολιτείας. «Τούς πολίτας τής έπιγείου πολιτείας γεννά 
ή διά τής άμαρτίας διεφθαρμένη φύσις’ τούς πολίτας δέ τής έπου- 
ρανίου πολιτείας γεννά ή χάρις, ήτις έλευθερώνει τήν φύσιν άπό 
τής άμαρτίας (de c iv ita te  dei XV, 2).

'Η  έπενέργεια τής χάριτος έκδηλοΰται έν τούτοις μόνον κατά τήν 
εκδήλωσιν τής άγαθής βουλήσεως, όπως καί ή έπενέργεια τής
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αμαρτίας στηρίζεται, μόνον είς την υπαρξιν τής κακής βουλήσεως, 
κατά τρόπον ώστε πάσα πράξις καί, άποχή του ανθρώπου προ
έρχεται έκ τής βουλήσεώς του και δεν έχει την αιτίαν αυτής έξω 
του ανθρώπου. Διά τό νά άνήκη τις είς την έπουράνιον ή είς την 
έπίγειον πολιτείαν, αποτελεί μέτρον απλώς ή συγκρότησις καί 
σύστασις τής βουλήσεως, καί επειδή ή τοιαύτη σύστασις τής βου- 
λήσεως είναι δυνατόν νά μεταβάλληται, διά τούτο δεν είναι 
δυνατόν 6 εις ακόμη άνθρωπος, πολύ δ' όλιγώτερον εις ολόκληρος 
λαός νά άναδειχθή έν γένει πολίτης τής θείας πολιτείας.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον συνέβη, ώστε «οί υιοί τού θεού νά έρω- 
τευθώσι τάς θυγατέρας των ανθρώπων καί διά νά λάβιοσιν αύτάς 
συζύγους των έξέπεσαν είς τά ήθη τής επιγείου κοινωνίας, έγ- 
καταλείψαντες την ευσέβειαν, την οποίαν έκαλλιέργουν διά τής 
άγιας κοινωνίας». 'Η  δέ διαφθορά έγενικεύθη τόσον, όίστε νά 
καταστή αναγκαία ή έξολόθρευσις τού επιγείου κράτους διά τού 
κατακλυσμού:«’Αφού ειδεν ό θεός ο Κύριος, πόσον έπολλαπλα- 
σιάσθη ή κακία των άνθροόπων επί τής γής καί πόσον έκαστος 
έν τή καρδία αυτού μετ’ έπιμελείας έσκέπτετο τό κακόν άνά πάσαν 
ημέραν, τότε έσκέφθη ο θεός, ότι έδημιούργησε τον άνθρο;πον 
επί τής γής, καί πάλιν έσυλλογίσθη, καί ειπεν ό θεός: θά εξαλείψω 
τον άνθρωπον, ον έδημιούργησα, άπό προσώπου τής γής, άπό τού 
ανθρώπου μέχρι τού ζοόου, άπό των ερπετών μέχρι τών πετεινών 
τού ούρανού, διότι ώργίσθην, διότι έδημιούργησα αύτά». Ή  
οργή όμως τού θεού, όπως ερμηνεύω; προσθέτει ό Αύγουστΐνος, 
«δεν είναι διατάραξίς τις τού θυμικού αυτού, αλλά κρίσις καί άπό- 
φασις, δι’ ής έπιφέρεται ή τιμωρία είς τήν άμαρτίαν ή σκέψις 
αυτού καί ο συλλ.ογισμός κατ' έπανάληψιν είναι επί πλέον ό αναλ
λοίωτος νόμος τών άλλοιουμένων αντικειμένου. Διότι δεν μετανοεί 
ό θεός όπως οί άνθρωποι διά ποάξιν τού τινα, ή κρίσις αυτού περί 
πάντοον έν γένει είναι τόσον σταθερά, όσον άσφαλής είναι καί ή 
έκ τών προτέρο;ν γνώσις αύτού» (de ci v ita te  dei XV, 22, 24, 25). 
"Οπούς όμο>ς ό Νώε εύρε χάριν παρά τω Κυρίω καί ουτω ήδυνήθη 

νά σωθή έν τή Κιβωτού έκ τού κατακλυσμού, ουτω καί κατόπιν 
διαρκώς υ.εοικοί άνθοωποι έπέδειξαν τοιαύττιν σταθεοάν ένεονκ- 
τικότητα τής αγαθής βουλήσεο;ς, οίστε αύτοί καί μετ’ αυτών όλος
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ο λαός, οστις συνεμορφώθη προς την βούλησίν των, νά θεωοώντα 
φορείς τοΰ κράτους του θεοΰ επί τής γης.

Οί απόγονοι τοΰ Νώε έστράφησαν έν πάση πεοιπτώσει μετ' 
ολίγον καί πάλιν προς την επίγειον πολιτείαν. Μάλιστα διά τής 
αύθαδείας των έπροχώρησαν τόσον, ώστε ειχον αρχίσει νά κτί- 
ζωσιν εις την Βαβυλώνα ένα· πύργον, οστις νά φθάση μέχρι τοΰ 
ουρανοΰ. Τούτο ήμπόδισεν ό θεός διά τής συγχύσεως των γλωσ
σών* άλλ’ δμως, δ πως παρατηρεί ό Αυγουστίνος, δεν έκινήθη 
έν τω χοΰρω ό θεός, όταν, καθώς άναφέρεται έν τή γραφή,κατήλθε 
διά νά ίδη την πόλιν καί τύν πύργον, όν ώκοδόμησαν οί υιοί των 
άνθρώπων. «'Αλλά λέγεται, ότι κατήλθεν, όταν κατορθώση τι 
επί γής, τό οποίον ύπεράνω τής συνήθους πορείας τής φύσεως 
λαμ,βάνει χώραν ώς θαύμα καί εκδηλώνει, τρόπον τινά, την παρου
σίαν Αύτοΰ» (de c iv ita te  dei XVJ, 5).

Διά τοΰ ’Αβραάμ, τοΰ ’Ισαάκ καί τοΰ ’Ιακώβ άρχεται έν τού- 
τοις σαφής τις επί επαγγελιών στηριζομένη εφαρμογή τής θείας 
πολιτείας, ή όποια ακολούθως εν τώ λαφ τοΰ Ίσοαήλ, οστις διά 
τοΰ Μωϋσέως ήλευθερώθη άπό τοΰ αίγυπτιακοΰ ζυγοΰ καί διά τοΰ 
Ίησοΰ τοΰ Ναυή ώδηγήθη εις την χώραν τής επαγγελίας, λαμβάνει 
μορφήν τινα διατηρηθεΐσα κυρίως διά τής έπιδράσεως τών προ
φητών έν τή φυλή τοΰ ’Ιούδα, μέχρι τής γεννήσεως τοΰ Μεσσίου. 
'Η  έφ’άπάσης τής οικουμένης διαδοθείσα επίγειος πολιτεία τού- 
ναντίον, έν τή οποία έκαστος επιδιώκει την ιδίαν αύτοΰ ωφέλειαν 
καί την ίκανοποίησιν τών παθών του, διαιρείται εις πολλά μέρη, 
άτινα άλληλομάχονται καί ύποδουλώνουσι τό έν τό άλλο. Μεταξύ- 
τούτων δύο, κατά χώρον καί κατά χρόνον χωριζόμενα κράτη, τό 
άσσυριακόν καί τό ρωμαϊκόν, ύπερβάλλουσι πάντα τά. άλλα κατά, 
την ίσχύν, ένώ τό μικρόν έθνος τών Ελλήνων διακρίνεται διά την 
πνευματικήν αύτοΰ ανωτερότητα.

"Οταν λοιπόν ήλθε τό πλήρωμα του χρόνου, «έγεννήθη συμφοόνως 
προς τάς προρρήσεις καί προφητείας ό Χριστός έν Βηθλεέμ έν τή 
φυλή ’Ιούδα, κατά τό φανερόν άνθρωπος έκ παρθένου, μυστη- 
ριωδώς δμως θεός έκ θεοΰ τοΰ Γίατρός». Έ καμεν «ίνα άποδείξη 
την έν αύτώ θεότητα», πολλά θαύματα, «ών πρώτον ύπήρξεν ή 
θαυμασία αύτοΰ γέννησις, τελευταίον δέ ή εις τούς ούρανούς αύτοΰ 
άνοδος διά τοΰ άπό νεαρών άναστάντος σιυματος αύτοΰ». Οί δέ
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Ιουδαίοι, οίτινες έθανάτωσαν αυτόν καί δεν ήθέλησαν νά πιστεύ- 
σωσιν εις αυτόν, μετά δέ την καταστροφήν τής χώρας των υπό 
των Ρωμαίων διασκορπισθέντες πανταχοΰ, μ.αρτυροΰσι διά των 
Γραφών των, ότι αί περί του Χρίστου προφητείαι δεν είναι επ ι
νοήσεις (de civitate dei XVIII, 46).

'Ως φορεύς όρκος τής θείας πολιτείας, ή οποία μόλα ταΰτα καί 
κατά τήν προ Χρίστου εποχήν είχεν έκάστοτε πολίτας καί έκτος 
του Ίουδαϊσμ,οΰ, ύπάρχει καί χρησιμοποιείται, κατά τήν τελευ- 
ταίαν από τής γεννήσεως του Χρίστου άρχομένην εποχήν τής άν- 
θρωπότητος, ή Εκκλησία, ήτις δέν συνίσταται εις μορφήν περιω- 
ρισμένην κατά χώρον, αλλά παρά τούς φοβερούς διωγμούς εκτεί
νεται πανταχοΰ έφ’ όλης τής οικουμένης. Ουτω δε παραμένουσιν 
ή επίγειος καί ή έπουράνιος πολιτεία μέχρι τής συντέλειας αύτών 
μεμιγμέναι προς άλλήλας. «Έ κ  τούτων ή μέν επίγειος πολιτεία 
έσχηματίσθη κατά βούλησιν πανταχόθεν, καί έξ άνθροδπων, ψευδών 
θεών, ίνα έξυπηρετή αυτούς καί θύη προς αυτούς* ή έπουράνιος 
όμως πολιτεία, ή οποία ίδρύθη επί τής γής, δέν δημιουργεί ψευ
δείς θεούς, αλλά δημιουργείται καί ή ιδία παρά του άληθινοΰ θεοΰ, 
προς όν αυτή αυτή άποτελεί θυσίαν. Έ ν τούτοι; άμφότεραι άπο- 
λαύουσι το>ν έν χρόνω αγαθών καί καθ’ όμ,οιον τρόπον προσβάλ
λονται από τά έν χρόνω κακά, κατά περιστάσεις διαφόρων π ι
στέ ο) ν, διαφόρου έλπίδος και διαφόρου άγάπης, μέχρι; ότου κατά 
τήν δευτέραν παρουσίαν χωρισθώσι καί έκάστη τύχη του σκοπού 
αυτής, ούτινος ούκ έσται τέλοε (de civitate dei XVIII, 54).

Ό  σκοπός όμως ούτος, ακριβώς λόγω διαφοράς τής πίστεως, 
είναι άλλου είδους έντελώς διά τήν θείαν πολιτείαν καί άλλου 
διά την έπίγειον, διότι έκείνη μέν διά τής αιωνίου ζωής επιτυγχάνει 
του ανώτατου άγαθοΰ, ενώ εις ταύτην διά τής αίίονίας κολάσεως 
ά.ποδίδεται τό άνώτατον κακόν.

Οί πολΐται δηλαδή τής έπιγείου πολιτείας, οίτινες έν τή άπι- 
στία το^ν μόνον τον πρόσκαιρου κόσμον γνωρίζουσι, ζητοΰσι τό 
άνώτατον άγαθόν εις τά αγαθά τής κατά χρόνον καί τής πρόσκαι
ρου ζωής,εις τήν ήδονήν του σοόματος ή εις τήν άρετήν τής ψυχής 
ή καί είς άμφότερα συγχρόνους. «Εις ταΰτα έπιθυμοΰσι νά εύδαι- 
μονήσωσι καί, κατά περίεργον άποτύφλωσιν, θέλουσιν έξ εαυτό)ν 
νά καταστώσιν ευτυχείς». Πράγματι όμως πάντα τά έκ τοΰ κό*
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σμου τούτου αγαθά είναι μάταια. Ή  ηδονή μεταβάλλεται εις πό 
νον, ή ώραιότης τού υγιούς σώματος καταστρέφεται υπό νόσου, 
καί αυτή ακόμη ή διανόησις καί ο νούς είναι δυνατόν νά καταστρα
φώ σι διά παραφροσύνης. 'Ωσαύτως καί ή αρετή, τό άνοότατον 
άνθροόπινον αγαθόν, μόνον διά συνεχούς πολέμου προς τήν αμαρ
τίαν είναι δυνατόν νά ύπαρξη καί συντηρηθή: προς τήν σωφρο
σύνην άντιμάχοντα αί ύλικαί όρμαί1 ή σοφία φέρει εις φως συγ
χρόνους το κακόν, εις τό όποιον ε’ίμεθα περιπεπλεγμένοι”/) δικαιο
σύνη έπί πλέον, ή όποια θέλει νά άπονείμη τό άνήκον εις έκαστον, 
ματαίως κοπιάζει έν τω υπό τού θεού άπομεμακρυσμένω και υπό 
των ορμών κυριαρχουμένω άνθρώπω νά υπόταξη τό σώμα εις 
τήν ψυχήν καί ταύτην μετά τού σώματος εις τήν θείαν βούλησιν, 
πράγμα τό όποιον έπρεπε νά κάμνη συμφώνως πρός τήν ουσίαν 
χύτης καί σύστασιν καί ή ανδρεία μόνον μεθ’ υπομονής κατορθοό- 
νει νά ύποφέρη τό κακόν, ούτινος τήν ύπαρξιν κατ’ αύτόν τον τρό
πον μαρτυρεί (do e iv ita te  doi XIX, 4).

Κατ’ αύτόν τον τρόπον τό αιώνιον βάσανον αποβαίνει σκοπός 
επιτυγχανόμενος τέλος,όταν παύση ή επίδρασις τής θείας χάρι- 
τος, καί όταν ό άθεος άνθρωπος καταστή έρμαιον των αγώνων, 
των όρμων καί παθών υπό τήν άμετάβλητον κυριαρχίαν της κακής 
βουλή σε ως.

Οί πολιται τής θείας πολιτείας τούναντίον διά τής πίστεώς των 
έχουσι τήν ελπίδα εις τήν αιώνιον ζωήν. Έ κ ε ι ή ψυχή «άγιάζεται 
διά τής σοφίας» καί τό σώμα «άνανεοϋται διά τής άναστάσεως» 
καί «αί άρεταί δεν αγωνίζονται κατά οίωνδήποτε αμαρτημάτων, 
άλλα φέοουσιν ώς έπινίκειον τήν αίιυνίαν ειρήνην, τήν οποίαν 
ούδείς εχθρός διαταράττει». 'I I  ειρήνη αύτη είναι «ή ευδαιμονία, 
ή όποια επιτυγχάνεται έπί τέλους καί αποτελεί τήν κορυφήν τής 
τελ^'ΐότητος, χωρίς αυτή νά έχη τέλος». Έ ν  συγκρίσει πρός αυτήν 
είναι ή έν τή έπιγείω πολιτεία έπιτυγχανομένη ειρήνη τω οντι 
άθλια. «’Εάν ημείς οί θνητοί ά.νθρωποι έχωμεν έπί τών έπιγείων 
σχέσεων τήν ειρήνην ούτως, όπως είναι δυνατόν νά ύπώρχη 
νταΰθα, όταν ζώμεν όπως πρέπει, τότε ή άρετή κάμνει ορθήν 

χρήσιν τών αγαθών αυτής, εάν όμως δεν έχωμεν αύτήν, τότε ή 
άρετή μεταβάλλει καί τά κακά, άτινα ύπομένει ό άνθρωπος, εις 
άγαθόν. Τότε 6μο>ς μόνον υπάρχει ή πραγματική άρετή, όταν
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πάντα τά αγαθά, ών κάμνει καλήν χρήσήν, όπω; καί πάντα, όσα 
πράττει κατά τήν καλήν χρήσιν των άγαθών καί κακών, όχι όλι- 
γώτερον μετά καί αυτής τής ιδίας σχετίζει καί αναφέρει εις τό 
τέλος, οπού θά άπολαύο>μεν τόσον άγαθής καί τόσον μεγάληc 
ειρήνης, ώστε νά μή είναι δυνατόν νά ύπάρχη τι άγαθώτερον καί 
μεγαλύτερον» (de civitate del, XIX, 10).
- Ό  προς τον θεόν συνδεδεμένος άνθρωπος είναι δηλαδή έλεύθερος 

πάσης αμαρτίας, κατά τρόπον όόστε ποτέ πλέον δεν δύναται νά 
άμαρτάνη. Αυτή είναι ή βάσις τής άναλλοιώτου καί τελείας ε ι
ρήνης, έν ή διατελεί 6 άνθρωπος κατά τοιαύτην πεοιπτωσιν.

30- Ή ενέργεια της βουλήσεως·

Ένώ κατ’ αυτόν τόν τρόπον ό Αύγουστίνος εκτυλίσσει προ των 
οφθαλμών ημών τό μέγα δράμα τής παγκοσμίου ιστορίας έν τή 
αρχή, τή πορεία καί κατά τό τέλος τής έπουρανίου καί τής επι
γείου πολιτείας, δεικνύει προς ημάς διά τής αιώνιας, τής αμετα
βλήτου βουλήσεως του δημιουργού καί διά τής μεταβαλλομένης, 
άρχικώς άγαθής, κατόπιν δέ κακής γενομ,ένης βουλήσεως των 
πλασμάτιυν, τήν άρχικήν αιτίαν τού κόσμου καί τήν αιτίαν παντός 
έν τφ κοσμώ συμβαίνοντος.

Αύτός καθ’ εαυτόν διακρίνει άναμφιβόλως τήν πηγήν τής τοι- 
αύτης γνώσεως εις τήν πίστιν, ή όποια ανυψώνει τόν άνθρωπον 
εις τόν θεόν καί αποκαλύπτει εις αυτόν, ότι υπάρχει 6 θεός καί 
έδημιούργησεν αύτός τόν κόσμον.

Έ ν  τούτοις ό άνθρωπος είναι δυνατόν νά δοκιμάση τοιαύτας 
έπίσης άποκαλύψεις μόνον έν τή συνειδήσει αυτού καί διά τής 
διανοήσεως αυτού νά καταστήση αύτάς σαφείς. Καί άν ακόμη 
θά ήδύνατο μετά τού Αυγουστίνου διά τής δυνάμεως τού πνεύ
ματος νά ύψωθή ύπεράνω πάσης τής υλικής καί άύλου δημιουρ
γίας, τής λειτουργίας ταύτης καί καταστάσεως όμως μόνον διά 
τών διακρίσεων καί συνδέσεων τής ιδίας αυτού σκέψεως καί αί- 
σθήσεως είναι δυνατόν νά άντιληφθή.Δέν προσέχει εις τούτο μόνον, 
έφ* όσον λείπει έξ αυτού ή ιδέα καί έπίβλεψις εις τό πώς έρχεται 
εις φως καί γεννάται ή γνώσις αυτού. 'Όταν συμβή όμως τούτο, 
τότε τείνει έν πάση περιπτώσει πρός τό νά έκλαμβάνη ό,τι διά τής
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πίστεως έγνούρισεν, καθ’ όμοιον τρόπον όπως καί τά ύλικώς α ι
σθητά άντικείμενα, ώς άντικειμενικώς ύπήοχον, το όποιον έρ
χεται προ αύτοΰ όπως έχει. ’Επειδή δέ το διά τής πίστεως γνω- 
σθέν δεν τό συναντά και αντιλαμβάνεται μεταξύ των πραγμάτίον 
του αισθητού κόσμου, αποδίδει εις αυτό υπεραισθητήν τινα όπαρ- 
ξιν, την όποιαν νομίζει ότι βλέπει, αποκτά, και γινοόσκει διά τής 
εσωτερικής, τής παρά τής πίστεως άνοιχθείσης αίσθήσεο)ς. Πρά
γματι έν τούτοις μεταφέρει, χωρίς νά γνωρίζη καί νά θέλη την 
ιδίαν αυτού αμέσως αισθητήν γινομένην ΰπαρξιν είς τον αισθητόν 
καί τον υπεραισθητόν κόσμον, όν ή σκέψις σχηματίζει η ή πίστις 
άπαιτεΐ καί προϋποθέτει. Τούτου δ’ ένεκα φαίνεται το παν, τό 
αισθητόν καί τό υπεραισθητόν ώς ένέχον ζωήν, ή οποία κατά την 
βασικήν αυτής σύστασιν συμφωνεί καί συμπίπτει προς τήν ζωήν 
αύτοΰ τού ανθρώπου.

Κατά ταΰτα δεν είναι ή πίστις άλλ’ ή είς διαίρεσιν τού ίδιου 
εγώ στηριζομ,ένη δημιουργός βαθυτέοο^ βάσεων παρατήρησις 
τού άνθρώπου, διά τής οποίας ό Αύγουστίνος καθοδηγείται είς τό 
νά ζητή είς τήν βούλησιν τήν αρχικήν δύναμιν, τήν στηρίζουσαν 
καί συντηρούσαν πάσαν υπαρξιν καί ζωήν. Τούτο ομολογεί καί ό 
ίδιος τονίζων, ότι οί άνθριυποι διά τής συμπεριφοράς καί των 
τρόπων των εκδηλοόνουσι τήν βούλησιν προς τό ύπάρχειν καί 
ζεϊν, ώς τον εσώτατον πυρήνα τής ζωής αυτών καί υποθέτουν 
κάτι τι όμοιον πρός τήν βούλησιν ταύτην είς όλα τά έμψυχα καί 
τά  άψυχα όντα.

Καί αυτοί οί άθλκυτατοι των ανθρώπων, λέγει ό Αύγουστίνος 
(de c iv ita te  dei 1. XI κεφ. 27), δεν έπιθυμυύσιν, ούτε θέλουσι, 
νά καταστραφώσι καί άφανισθώσιν καί έφ’ όσον αισθάνονται εαυ
τούς έν άθλια καταστάσει, έπιθυμούσι καί εύχονται οχι ή ύπαρ- 
ξίς των, αλλά προ πάντων ή άθλιότης αυτών νά έκλειψη. Μάλιστα 
«εάν έξησφάλιζέ τις είς αύτούς τήν άθανασίαν μετά τής άθλιό- 
τητός των επίσης αιώνιας, ύπό τόν όρον, ότι ουδέποτε καί ούδαμοΰ 
θά ύπάρξωσιν, άλλα θά έκλείψωσιν έξ ολοκλήρου, εάν δεν ήθελον 
νά έμμένωσιν είς τήν αθλιότητα των, χωρίς άλλο μετ’ αλαλαγμών 
χαράς θά προυτίμων νά διατε>ώσιν είς τήν άθλίαν κατάστασίν 
των, παρά νά μην ύπά.ρχωσιν έξ ολοκλήρου». Τούτο μαρτυρεί 
τό γενικόν γνωστόν φρόνημα των ανθρώπων. «Διατί δηλαδή φο-
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βούνται τον θάνατον και προτιμώσι νά ζώσιν είς τάς ταλαιπωρίας 
των, αντί διά του θανάτου νά δώσωσιν εις αύτάς έν τέλος; άν δεν 
πράττωσι τούτο, τότε τί φανεοώτερον του ότι ή φύσις των απο
τροπιάζεται τήν ανυπαρξίαν και έκμηδένισιν; Διά. τούτο κατά 
τήν προσέγγισιν του θανάτου αισθάνονται ώς μεγάλην ευεργεσίαν 
τάς μετά συμπάθειας γινομένας φροντίδας, ίνα μακρότερον ζή- 
σωσιν εις τήν αθλιότητά των καί βραδύτερυν άποθάνωσι. Ουτω 
δ' άποδεικνύουσιν άναμφιβόλως μετά πόσης ευγνωμοσύνης ήθελον 
δεχθή άθανασίαν τινα, ήτις καί είς αύτήν τήν αθλιότητά των δεν 
ήθελε θέσει πέρας».

Είς τάσιν δέ τινα προς συντήρησιν τής ύπάρξεως,συγγενή προς
τήν άνθρωπίνην βούλησιν, ανακαλύπτει ό Αυγουστίνος τό ούσιω- 
δέστατον χαρακτηριστικόν πάντων των οντων έκ τής εμψύχου
καί άψύχου φύσεοος, καί όταν ακόμη έλλείπη είτε μόνον ή δύναμις 
τής διανοήσεο^ς, είτε ή λειτουργία αισθήσεων, είτε καί αύτή τέ
λος ή διά της τροφής καί αναπαραγωγής έκδηλουμένη ζωή. «Δέν 
παρουσιάζουσι», λέγει «πάντα τά άλογα ζώα, τά όποια δέν δύ- 
νανται νά λογικεύωνται, από τού τερατώδους δράκοντος μέχρι 
τού μικροτάτου σκώληκος, τήν τάσιν καί επιθυμίαν, ότι θέλουσι 
νά υπάρχω σι καί ότι τούτου ένεκα δι5 όλων των δυνατών κινή- 
σεών τοιν προσπαθοΰσι νά διαφύγωσι τήν καταστροφήν; Τά δέν
δρα καί οι θάμνοι, άτινα δέν εχουσιν όργανα τοιαύτα, ώστε διά 
φανερών κινήσεων νά άποφεύγωσι τήν φθοράν, χάριν τού νά 
έκτείνο>σιν ασφαλώς είς τούς αιθέρας τον βλαστόν τής κορυφής 
των,δέν κατευθύνουσιν όσον τό δυνατόν βαθύτερον τάς ρίζας των 
είς τήν γήν, διά νά λαμβάνιοσι τροφήν καί κατ'αύτον τον τρόπον 
συντηρώσιτήν ύπαοξίν των; Καί αυτά άκόμη τά σώματα,τά όποια 
οχι μόνον ούδεμίαν αίσθησιν, άλλ’ ούτε καν ζωήν έπιδιώκουσαν 
τήν αναπαραγωγήν εχουσιν, κατευθύνονται έν τούτοις,είτε προς 
τά υψη, είτε κατέρχονται είς τά βάθη, είτε αίωρούνται είς τό 
μέσον, ίνα εκεί, όπου άναλόγως προς τήν σύστασίν των είναι 
δυνατόν νά διαμένωσι, συντηρήσωσι τήν υπαρξίν των».

Μολονότι όμως ο Αύγουστϊνος όχι είς τήν διανόησιν, ά>λ’ είς 
τήν βούλησιν διακρίνει την θεμελιώδη δύναμιν. είς τήν οποίαν 
στηρίζει τήν υπαρξιν του ανθρώπου καί όλων τών έν τώ κόσμω 
πραγμάτοίν, έν τούτοις παραμένει καί αυτός είς τήν πρωτόγονον



170

καί άωελεί άντίλήώιν εκείνων, ή οποία έκλααβάνει το παοιστάναι 
καί διανοείσΰαι ώς αιτίαν της ένεργείας καί ποάξεως. Καί δέν 
δύναται μέν ένεκα τούτου, όπως οί αρχαίο!, φιλόσοφο·,, εις την 
γνώσιν τής διανοήσεως, νά άναζητήση τό ελατήριου ένεργείας 
καί πρά.ξεως καί τοιουτοτρόπως νά άποδείξη, την ευθύς έξ αρχής 
ύπάρχουσαν βούλησιν ώς έργου τής διανοήσεως, κατ’ ανάγκην 
όμως προσπαθεί νά δώση τοιαύτην έννοιαν είς την βούλησιν, ώστε 
νά περιλαμβάνη αύτη έν έαυτή την ενέργειαν τής διανοήσεως.

Είς τοιοΰτόν τινα τρόπον άντιλήψεως φέρει ή παραδοχή, οτι ή 
βούλησις, ή οποία αιτιολογεί καί συντηρεί την υπαρξιν των (αντι
κειμένων, προκαλεί ιδιαιτέρου τίνος είδους κατάστασν, κατά την 
όποιαν τά αντικείμενα ταΰτα λαμβάνουσιν έννοιαν του εαυτού 
τίυν. 'Η  κατάστασις αύτη ενυπάρχει είς έ'καστον αντικείμενου, 
έφ’ οσον ή βούλησις καθ’ όμοιου πάντοτε τρόπον επιδιώκει την 
συντήρησιν των αισθήσεων καί έχει ώς συνέπειαν την, διά τής 
τοιαύτης ακριβώς τάσεως, κατανόησιν τής ύπάρξεως. Είς τά 
άψυχα όμως αντικείμενα ή τοιαύτη κατάστασις υπάρχει μόνον ώς 
αδιαμόρφωτος τις πυρην, έν τώ κρύπτω παραμένουν. Καί είς τά 
φυτά επίσης ύφίσταται ονειρωδώς, τρόπον τινά, τυΐούτος πυρήν 
συνδεδεμένος προς τάς ασυνειδήτους καί σκόπιμους λειτουργία^ 
τής Ορέψειυς καί άνθήσεως. Ε ίς τά ζώα έν τούτοις έκδηλοΰται 
διά τών λειτουργιών τών αισθήσεων ώς υλική της καί αισθητική 
συνείδησις, καί είς τον άνθρο^πον αναπτύσσεται διά τής διανοή- 
σεο^ς καί γνώσεως είς πλουσίαν πνευματικήν ζωήν.

Ά λ λ ’ ή λειτουργία τής γνώσεωε, κατά τον Αυγουστίνον καί 
τον έν γένει άπλοϊκόν τρόπον παρατηρήσεως, δεν είναι τίποτε 
άλλο παρά απαραίτητο; ύπόθεσις διά τήν πράξιν καί ενέργειαν. 
Λιά τούτο έγκρύπτει έν έαυτή ή τοιαύτη λειτουργία ώς ά.λλην 
ιδιότητα τήν τάσιν, η οποία έν τώ άνθρούπω καί κατ’ αναλογίαν 
καί πανταχού, όπου ενεργεί ή βούλησις, οός άπαίτησις ή αγάπη 
έκδηλοΰται καί φέρει τήν βούλησιν είς πράξιν καί ένέργειαν.

Τούτου ενεκα κατ’ ανάγκην συνδέεται εν τώ άνΟρώπω μετά τής 
διά τής βουλήσεως αίτιολογουμ.ένης ύπάρξεως η αγάπη προς τήν 
υπαρξιν ταύτην. ’Εν αύτώ εκδηλώνεται ή ορμή προς αύτοσυντη- 
ρησίαν. 'Η  άγάπη δ’ αύτη δέν περιορίζεται μόνον είς τήν σώμα-
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τικήν ύπαρξιν, άλλ’ εκτείνεται, καί εις τήν πνευματικήν τοιαύτην 
ή είς τήν συνείδησιν, έν ή ύφίσταται ή περί τής ιδίας ύπάρξεως 
γνώσις. Τούτο οητώς εξαιρεί ό Αυγουστίνος λέγων: «ΙΙόσον ή 
κατάστασις του γινώσκειν είναι αγαπητή καί πόσον ολίγον ή αν
θρώπινη φύσις θέλει νά διαψεύδηται καί νά έξαπατάται, δύναταί 
τις νά συμπεράνη έκ τούτου, ότι πας τις επιθυμεί μάλλον νά. ποιή 
έχων σώας τάς φρένα:, παρά νά. χαίρηται έν καταστάσει παραφρο
σύνης». Κατά, ταυτα περί πο?λοΰ ποιούμεθα καί αγαπώ μεν την 
ζωή τού πνεύματος ημών, όπερ άκτινοβολείται, τρόπον τινά, 
«υπό άσωμάτου τίνος φωτός», ώστε νά. δυνάμεθα κατ’ αύτόν τό 
τρόπον νά κρίνωμεν όρθώς περί των αντικειμένων καί νά δια- 
κρίνωμεν τό δίκαιον άπό τού αδίκου, Είς τούτο βοηθεΐ ή μας ή 
εσωτερική αίσθησις, ή οποία είναι πολύ άνοκτέοα τής σωματικής 
κίοθήσεως καί δεν έχει ανάγκην «ούτε οξυδέρκειας τού οφθαλμού, 
ούτε τάσεως τού ώτός, ούτε αναπνοής τής ρινός, ούτε γνώσεως 
τού στόματος, ούτε άλλης τίνος έπαφής τού σώματος». Αύτή 
παρέχει είς ημάς τήν βεβαιότητα καί ασφάλειαν τού οτι ύπά.ρ- 
χομεν καί γνωρίζομεν καί άγαπώμεν την ύπαρξιν ημών.

Καθ’ δμοιον τρόπον ό Αυγουστίνος λαμβάνει ύπ’ οψιν παν άν- 
τικείμενον,τό όποιον έν τή όομή προς αύτοσυντηρησίαν γινώσκει 
έαυτό, ώς πλήρες άγάπης προς τήν ιδίαν αυτού ύπαρξιν. «Έάν 
ήμεθα ζώα», λέγει «θά ήγαπώμεν τήν σαρκικήν ζωήν καί ο,τι 

’ανήκει είς αυτήν. Αύτη θά ήτο τό παν δι’ ή μάς καί έκτος αυτής 
ούδέν άλλο θά είχομεν ύπ’ οψιν, διότι ούτω θά είμεθα ικανοποιη
μένοι. ’Επίσης καί άν είμεθα δένδρα, ναι μέν δεν θά ήγαπώμεν τι 
μέ συναίσθημα καί κίνησιν, θά έφαινόμεθα όμως τρόπον τινά, οτι 
τείνομεν προς εκείνο, διά τού οποίου θά ήτο δυνατόν νά γίνωμεν 
μάλλον καρποφόρα καί νά παρέχωμεν πλουσιωτέραν συγκομιδήν. 
Έάν ήμεθα πέτραι ή κύματα ή άνεμοι ή φλόγες πυρός ή άλλο τι 
τοιούτον, άνευ αίσθήσεοός τίνος καί ζωής, πάλιν δεν θά έλειπεν 
ξ ημών ώρισμένη τις τάσις προς τήν άρμόζουσαν θέσιν καί τάξιν 
ν τω χώρω. Τούτο, διότι αί ιδιότητες τού βάρους έμψυχοΰσιν 
ξ ίσου τά σώματα δι’ άγάπης, είτε τείνουσι ταυτα λόγω τού 

βάρους των προς τά κάτω, είτε λόγω τής ελαφρότητάς των προς 
τά άνω. Τό σώμα δηλαδή διά τού βάρους του, ύπο^ς καί τό πνεύμα
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διά της αγάπης του, φέρεται προς τά εκεί, όπου πάντοτε τείνει 
καί κινείται».

Έ ν  τη ένεργεία τής βουλήσεως διακρίνονται επομένως τρεις 
ιδιότητες, κατά την άντίληψιν του Αυγουστίνου άδιαρρήκτως 
προς άλλήλας συνδεδεμέναι: 1) ή α ι τ ι ο λ ο γ ί α  τ η ς  α ν 
τ ι κ ε ι μ ε ν ι κ ή ς  ύ π  ά ρ ξ ε ω ς, ήτις ώς άντικείμενον (ορι
σμένης συστάσεο^ς λαμ,βάνει μορφήν, 2) ή π α ρ α γ ω γ ή  τ ή ς  
υ π ο κ ε ι μ ε ν ι κ ή ς  κ α τ α σ τ ά σ ε ω ς, δι’ ής τό αντικεί
μενου αντιλαμβάνεται τής ιδίας αυτού ύπάοξεως και γίνεται κά
τοχον τής έν αύτω ήρεμούσης δυνάμεως καί 3 ) ή εντεύθεν προ- 
ερχομένη τ ά σ ι ς π ρ ο ς  α ύ τ ο σ υ ν τ ή ρ η σ ι ν, καθ’ ήν 
τό άντικείμενον θέτει εις κίνησιν την δύναμίν του καί παρουσιά
ζεται ενεργούν.

*Η υποκειμενική κατάστασις, όπως καί ή πρωταρχική αντι
κειμενική υπαρξις, λαμβάνεται ύπ’ όψιν ενταύθα ώς ουσιώδης 
καί ώς ένέχουσα δύναμιν. Πράγματι δεν είναι άλλο τι παρά ή 
συνείδησις, ή οποία έκδηλούται εις τήν σαφή γνώσιν καί είς τήν 
σαφή αί'σθησιν ή καί είς τά σκοτεινά μόνον συναισθήματα ή εί^ 
παρόμοιόν τι προς ταΰτα. Ά λ λ ’ ή συνείδησις τόσον όλιγώτερον, 
όσον καί διά τον άρχαΐον βαθμόν τής γνώσεως, είναι απλώς ύπο- 
κειμενικόν τι, δυνάμενον οπωσδήποτε κατανοητώς ή μή,νά παοα- 
βληθή προς τήν αντικειμενικήν υπαρξιν, χωρίς όμως καί νάπαρά- 
γηται έκ ταύτης ή νά δύναται νά έπιδρα επ’ αυτής. Τούτο διότι|. 
όσον καί άν ή αρχαία δύναμις τής διανοήσεως άντικατεστάθη διά 
τής θεμελιώδους δυνάμεως τής βουλ.ήσεως, παραμένει έν τούτοις 
ίσχύουσα ή παλαιά καί απλοϊκή άντίληψις, καθ’ ήν 6 άνθρωπος, 
επειδή ενεργεί ένσυνειδήτως, τήν συνείδησιν αυτού άκριβώς θεωρεί
αιτίαν τής ένεργείας του καί λόγω τούτου φρονεί ότι παν ότι 
συμβαίνει, λάμβάνει χώραν κατ’ ανάγκην διά τής συνειδήσεως
ή διά παρομ,οίου τίνος πρός ταύτα. ’Επί τή βάσει τούτων ή βού- 
λησις δεν είναι είς Οέσιν νά αίτιολογήση τήν υπαρξιν όλων των 
αντικειμένων, όσα ύπάρχουσιν έν τώ κόσμω κατά τρόπον, ώστε— 
όπως ή νεωτέρα έρευνα τής φύσεως διαπιστώνει—παν αντικεί
μενου εμμένει απολύτως είς τήν κατάστασίν του καί μόνον λόγω 
τής συνυπάρξεώς του μετ’ άλλων αντικειμένων προκαλεϊται είς
τήν αλλαγήν τή ; καταστάσεώς του αυτής. 'Η  βούλησις, κατά τήν
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εκδοχήν ταύτην, μάλλον άπλώς ώς φορεύς μιας κατά το μάλλον 
καί ήττον άνεπτυγμένης συνειδήσεως δύναται νά ενεργή, καί νά 
άναπτύσση δραστηριότητα. τι να άνάλογον προς τήν έκάστοτε κα- 
τάστασιν τής συνειδήσεως. Μάλιστα καί τά άντικείμενα τής άψύ- 
χου φύσεως είναι ήναγκασμένη ή τοιαύτη βούλησις νά λαμβάνη 
ύπ* οψιν ώς υπάρχοντα έν καταστάσει τινί όμοία προς τό συναί
σθημα, καί νά άναγνωρίζη εις αυτά ένσυνείδητόν τινα ζ<οήν τού- 
λάχιστον υπό μορφήν πυρήνος. Διά τοϋτο δ’ άκριβώς ή παραγωγή 
τής υποκειμενικής καταστάσεως, καθ’ ήν έκαστον άντικείμενον 
κατανοεί τον ’ίδιαν εαυτόν του, είναι απαραίτητον γνώρισμα τής 
ένεργείας τής βουλήσεως.

Εις τούτο δ* άκριβώς συνίσταται ή σπουδαιότης καί σημασία 
τής θεωρίας ταύτης περί ένεργείας τής βουλήσεως. Δεν πρόκειται 
δηλαδή περί βαθυτέρας τινός αιτιολογίας τής περί φύσεως γνώ- 
σεως, τήν οποίαν ήτο εις θέσιν νά άναπτύξη ή αρχαία φιλοσοφία. 
Προς τον σκοπόν τούτον θά ήτο ανάγκη,ή διανόησις ή τείνουσα εις 
έπιτυχίαν προκαθωρισμένων σκοπών, νά άντικατασταθή διά δυ- 
νάμεώς τίνος, ή οποία επιδιώκει τήν συντήρησιν τών υφιστα
μένων ειδών ύπάρξεως, χωρίς νά παραγάγη πρότερον υποκειμε
νικήν τινα κατάστασιν τής διανοήσειυς, αίσθήσεως ή συναισθή- 
σεως χάριν επιτυχίας σκοπίμου ένεργείας. Τούτο όμως θά προϋ
πέθετε ενδιαφέρον διά τά έν τή φύσει συμβαίνοντα, τό όποιον 
δεν παρουσίαζεν ή ύπο άλλων ένδιαφερόντων κυριαρχουμένη αύτη 
έποχή. Εις αυτήν αρκεί ή παραπομπή εις τήν δημιουργικήν τού 
θεού δύναμιν. 'Η  θεία παντοδυναμία έδημιούργησε τον κόσμον 
ούτως, όπως εις αυτήν έφάνη καλόν καί σκόπιμον. «Παρέσχε» 
λέγει ό Αύγουστΐνος,3 «εις τά άντικείμενα,άτινα έδημιούργησεν 
έκ τού μηδενός, τήν ύπαρξιν, οχι όμως εις άνώτατον βαθμόν, 
όν αυτή κατέχει, άλλ’ εις τούτο μέν τό άντικείμενον έδθ}κε περισ- 
σατέραν ύπαρξιν, εις τό άλλο δ5 όλιγωτέραν καί ούτω διέταξε 
κατά βαθμούς τήν σύστασιν τών διαφόρων οντων». "Ενεκα τού
του ή περί φύσεως θεμελιούδης άντίληψις παραμένει τοιαύτη, 
όπως είχεν άναπτυχθή παρά τής αρχαίας φιλοσοφίας, καί ή αρχαία

1. De civitale dei: 1 XII c, 2.
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περί κόσμου είκών δεν άντικατεστάθη υπό βασικώς νέας τίνος 
χριστιανικό μεσαιωνικής άντιλήψείυς περί κόσμου.

Μάλλον παρατηρεΐται ζήλος προς ύπεράσπισιν των άξιωμάτων 
τής πίστεως τής χριστιανικής ’Εκκλησίας κατά των επιθέσεων 
τής ειδωλολατρίας, και προς άπόδειξιν τής πίστεως ταύτης ό>ς 
ά.λανθάστου, παρά τής θείας σοφίας, άποκαλυφθείσης αλήθειας.
Μά τούτο ή πίστις κατ’ανάγκην έ'πρεπε νά άναγνωρισθή ως πη-
;ή ιδιαιτέρων γνώσεων, μήτε έκ τής υλικής αίσθήσεως, μήτε εκ 
τής διανοήσεως και τού εννοιών παραγομένων.Τούτο δ’εΐναι δυ
νατόν μόνον, έφ’ όσον ή αίσθησις καί ή διανόησις δεν θεωρούνται 
άποτελοΰσαι την άρχικήν του πνεύματος ΰπαοξιν, άλλα λαμβά- 
νονται ύπ* οψιν ώς προερχόμεναι εκ τίνος βαθύτερου κειμένου πυ- 
ρήνος, όστις αποτελεί συγχρόνως καί την βάσιν τής πίστεως. 
Τον πυρήνα τούτον παριστά, κατά τον Αυγουστίνον, ή βούλησις, 
ή παράγουσα την διανόησιν. ‘Η παραδοχή βουλήσεως παραγούσης 
την διανόησιν καί την μετά φρονήσεως ενέργειαν, καθίστα δυνατήν 
τήν λύσιν τού μεγίστου προβλήματος, τό όποιον εΐχε τεθή προ 
τής παλαιοχριστιανικής καί τής μεσαιωνικής εποχής. Παρείχε 
τήν δυνατότητα νά κατανοηθή ή αρχική σ.ίτία. τού κόσμ.ου έν 
συμφωνία προς τήν εκκλησιαστικήν διδασκαλίαν περί πίστεως. 
Έ φ ’ όσον δηλαδή πάσα υπαρξις βασίζεται εις τήν ενέργειαν τής 
βουλήσεως, καί ή αιτία τής ύπάρξεως ταύτης είναι δυνατόν μόνον 
ώς βούλησις νά ληφθή ύπ’ οψιν. 'Η  βούλησις αυτή έν τοιαύτη 
περιπτώσει είναι ή άνεξάντλητος παντοδυναμία, ή όποια ώς άπει
ρος σοφία κατανοεί .έαυτήν καί διά τής σοφίας δρά έν άπείρω 
άγαθότητι. Κατ’ αυτόν τον τρόπον διά των τριών φάσεων, αί 
όποιαι παρουσιάζονται κατά τήν ένέργειαν τής βουλήσεως, έκ- 
δηλούνται τά τρία τής θεότητος πρόσωπα, άτινα. τήν αυτήν, εις 
έαυτήν βασιζομένην θείαν ούσίαν παριστώσι.Διά τής πρωταρχικής 
παντοδυνάμου ύπάρξεως παριστάται ό πατήρ, διά τού λόγου ή τής 
σοφίας ό υιός καί διά τής άγαθότητος ή αγάπης τό άγιον πνεύμα.

31. Διανόησις καί βούλησις.
’Ενώ παρέμενε κατ’ αύτον τον τρόπον ή έπίδρασις τής διανο- 

ήσεο^ς (ή διά τού λόγου ή τής σοφίας τού θεού δημιουργία), καθί
στατο δυνατή ή επαφή προς τήν άοχαίαν φιλοσοφίαν, ή οποία
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ήτο απαραίτητος, έφ* όσον μόνον διά τής όδοΰ, ήν οί αρχαίοι φι
λόσοφοι έταμον καί κατέστησαν προσιτήν, ήτο δυνατόν να έπι- 
τευχθή επιστημονική άναγνώρισις τής περί πίστεως θεωρίας. 
Ένω όμως ή νέα αυτή θεωρία παριστα την έπίδρασιν τής δια
νοήσεων ως άπόρροιαν τής θεμελιώδους δυνάμεως τής βουλήσεων, 
φέρει πέραν τής άρχαίας φιλοσοφίας. Τούτο, διότι δεν λαμβάνεται 
πλέον ή διανόησις, άλλ’ ή βούλησις, έξ ής παράγεται ή διανόησις, 
ώς απόλυτος δυναμική ουσία, φέρουσα εις φως πάσαν πεπερα- 
σμένην υπαρξιν. Ουτω γίνεται καταληπτόν, ότι—όπως καί οί 
Νεοπλατωνικοί έζήτουν νά κατανοήσωσιν—εις τήν άνωτάτην 
ουσίαν καί υπαρξιν ενυπάρχει άλλη τις διανόησις, παρά εκείνη 
ή όποια ενυπάρχει εις τήν πεπερασμένην, δημιουργηθεΐσαν υπαρ- 
ξιν, καί ότι έν τω δημιουργηθέντι κόσμω καί ή πνευματική ζωή, 
κατ’ αναλογίαν προς τά διάφορα είδη ύπάρξεως, διαβαθμίζεται.

Τό ότι ύπάρχουσιν έν γένει διάφορα είδη ύπάρξεως, έξαρτάτα 
έκ τής άντιθέσεως μεταξύ δημιουργούσης καί δημιουργηθείσης 
βουλήσεως. Μόνον η δημιουργούσα δηλαδή βούλησις «,ΐναι άναλ- 
λοίωτος. Εις πάσαν ενέργειαν καί δημιουργίαν αυτή είναι ή αυτή 
πάντοτε. 'Η  δημιουργηθεΐσα όμως βούλησις αιτιολογεί καί συν
τηρεί τήν δημιουργηθεΐσαν υπαρξιν επί τοσοΰτον, όσον ή δημιουρ
γική δύναμις παρέσχεν εις αυτήν τήν δύναμιν καί χάριν. ’Άλλη 
είναι ή βούλησις εις τήν άνθρωπον, άλλη εις τά ζώα καί εις τά 
φυτά καί άλλη πάλιν εις τά άντικείμενα τής αψύχου φύσεως. Τήν 
μεγίστην τελειότητα λαμβάνει αυτή εις τάς καθαρώς πνευματικάς 
φωτεινάς ουσίας, αί όποΐαι ονομάζονται άγγελοι. Κατά ταΰτα5 
παν δ,τι έδημιουργήθη διά τής δημιουργικής δυνάμεως, έξαρ- 
τάται μεν έκ τής θείας βουλήσεως καί έκ τής έκ ταύτης προερχο- 
μένης καί ταύτην καθοδηγούσης θείας διανοήσεως, έκαστον όμως 
άντικείμ,ενον έχει τήν ιδίαν αυτού βούλησιν ώς βάσιν τής ύπάρ- 
ξεώς του,καί ιδίαν έπίσης, έκ τής δημιουργηθείσης ύπάρξεως πη- 
γάζουσαν διανόησιν. Τούτου ένεκα έκαστον άντικείμενον, κατά τήν 
ουσίαν αύτού, είναι αγαθόν καί τέλειον, καί πάσα τάσις αυτού έχει 
ύπ* όψιν τήν συντήρησιν τής ιδίας ύπάρξεως. Εις τούτο εύρίσκει 
τήν ειρήνην, αφού έχει πόθους καί τάσεις.

*Η προς τήν ειρήνην αυτή τάσις κυριαρχεί, κατά τον Αύγουστί-
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νον ‘, πάσης τή ; δημιουργίας. «" Οπως δεν ύπάοχει τις μή θέλων 
νά χαίρη, οΰτω δεν υπάρχει τις καί μή πόθων τήν ειρήνην. Και 
αυτοί άκόμη οί όποιοι θέλουσι τον πόλεμον, εύχονται μόνον νά 
νικήσωσιν καί διά τοϋ πολέμου νά καταλήξω σιν εις ένδοξον ε ι
ρήνην. Διότι τί είναι ή νίκη άλλο παρά υποταγή του αντιπάλου; 
'Ό ταν κατορθωθή τούτο, τότε επέρχεται ή ειρήνη. "Ωστε καί οί 
πόλεμοι μόνον χάριν τής ειρήνης λαμβάνουσι χώραν, άκόμη κα 
τότε όταν διά των διαταγών καί των αγώνων πρόκηται νά ένερ- 
γήση καί έκδηλωθή τό πολεμικόν μόνον θάρρος». ‘Η ειρήνη αύτη 
έκδηλοΰται έν τω άνθρώπω καί εις πάντα τά αντικείμενα έν γένεί 
ως ώρισμένη τάξις καί ομοφροσύνη. 'Υπάρχει, κατά τήν άντί- 
ληψιν του Αυγουστίνου, ή ειρήνη εις τό σώμα μέν ώς τακτική 
σχέσις τών μερών, εις τήν μή διανοουμένην δέ ψυχήν ώς σειρά 
διατεταγμένων τάσεων, έν τή διανοουμένη ψυχή ή ειρήνη υπάρχει 
εις τήν διατεταγμένην συμφωνίαν τής σκέψεως καί τής ενεργεί ας? 
έν τω σώματι καί έν τή ψυχή εις τήν τακτικήν ζωήν καί εύεξίαν 
τής ζώσης ύπάρξεως, έν τω άνθρώπω έν σχέσει προς τον θεόν 
έγκειται ή ειρήνη εις τήν διά τής πίστεως υποταγήν είς τον α ι
ώνιον νόμον, είς τούς ανθρώπους μεταξύ των έν τή συμφωνία 
καί όμονοία μεταξύ διατάσσοντος καί ύπακούοντος, είς πάντα 
δέ τά αντικείμενα ύπάρχει ή ειρήνη έν τή έμμονή των τη διατε
ταγμένη. «Διά τούτο, εάν είμεθα άλογα οντα, θά είχομεν άπλώς 
τήν τάσιν καί άπαίτησιν νά έχω μεν ώρισμένας καί τακτικά; σχέ
σεις τών μερών τού σώματος καί ήρεμίαν καί ησυχίαν τών ορ
μών, δηλαδή θά έπεδιώκαμεν άπλώς τήν ήσυχίαν τής σαρκός 
καί τήν ίκανοποίησιν τών ηδονών, ίνα ή ειρήνη τού σώματος έξυ- 
πηοετή τήν ειρήνην τής ψυχής». «Επειδή όμως έν τω άνθρώπω 
ένυπάρχει διανοητική καί έλλογος ψυχή, διά τούτο υποβάλλει ού- 
τος πάνθ’ οσα έχει κοινά προς τά ζώα, είς τήν ειρήνην τής λογικής 
καί διανοητικής ψυχής ούτως, ώστε επί τή βάσει έκείνου τό όποιον 
εχει είς τό πνεύμά του, βλέπει, ένεργεί, πράττει, καί κατ’ αυτόν 
τον τρόπον έρχεται είς φώς ή διατεταγμένη συμφωνία μεταξύ 
διανοήσεω; καί πράξεως, τήν όποιαν ώνομάσαμεν ειρήνην τής

X .  De civitate dei 1 XIX κεφ. 12. 13,14.
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διανοουμένης ψυχής». Διά τής ειρήνης αποκτά παν άντικείμενον 
την εις αυτό άνήκουσαν σύστασιν, εις την οποίαν υπάρχει τό αγα
θόν. Διά τής τελείας ειρήνης φθάνει τό αγαθόν εις την δυνατήν 
αύτοΰ τελειότητα.

'Η  ειρήνη, την οποίαν έκαστον άντικείμενον ποθεί, συνίσταται 
κατά ταΰτα εις την συμφωνίαν μεταξύ τής βουλήσεως, ήτις βα
σίζει την ΰπαρξιν των ΰντων, καί τής διανοήσεως, ήτις προέρ
χεται έκ τής βουλήσεως, κατανοεί την ΰπαρξιν καί καθοδηγεί 
τήν ένέργειαν τής βουλήσεως.

Είναι δυνατόν νά τείνη τις νά παραδεχθή τήν τοιαύτην συμφω
νίαν ώς αυτονόητον. Διότι ή είς τα άντικείμενα έκδηλουμένη δια- 
νόησις δύναται κατά ταΰτα μόνον τήν διά τής βουλήσεως αίτιολο- 
γουμένην ΰπαρξιν νά κατανοή καί οΰτω νά. φέρη είς φως ένέργειαν 
τής βουλήσεως αναλογούσαν προς τήν φύσιν τής ύπάρξεως. Έ ν 
τοιαύτη περιπτώσει 6μως θά ήτο ανάγκη, παν ο,τι συμβαίνει έν 
τω κόσμω νά είναι φυσικόν καί επομένως άγαθόν. Ό  δ’ Αύγου- 
στίνος δεν άπέχει πράγματι τής τοιαύτης παραδοχής. Λέγει άλλως 
τε (de civitate dei XIX, 13), οτι «καί ή φύσις του διαβόλου, 
Ιφ* όσον είναι φύσις, δέν είναι κακή, άλλά μόνον ή άντίθεσις (τ.έ\ 
διατάραξις τής φύσεως) κάμνει αυτήν κακήν», ότι δέ «ούδεμία 
φύσις είναι δυνατόν νά ύπάρξη, είς τήν οποίαν νά μήν ύπάρχη 
τι τό άγαθόν».

Επιμένει έν τούτοις είς τό οτι .ή φύσις είναι δυνατόν' νά είναι 
διεστραμμένη καί ή άρχικώς άγαθή βούλησις, κακή. Τούτο απαι
τεί ή περί προπατορικής αμαρτίας διδασκαλία, ήτις παραδέχεται 
ότι διά τής διαστροφής άπό τής θείας βάσεως πασών των ύπάρ- 
ξεων καί διά τής στροφής είς. τήν ιδίαν ΰπαρξιν έγένετο ή 
αμαρτία αυτή.

Τό κακόν, οπερ κατ’ αυτόν τον τρόπον έ'ρχεται είς τον κόσμον, 
δέν θεωρείται θετική τις δύναμις, άλλ’ άπλή ελλειψις η κατά- 
πτωσις, διά τήν αιτίαν τής οποίας δέν δύναται—ΰπως φρονεί ο 
Αύγουστΐνος—νά έρωτα τις. Λέγει: «Τό νά θέλω μεν νά εΰρωμεν 
τά αίτια τής τοιαύτης καταπτώσεως, είναι, έφ’ οσον ταΰτα, όπως 
είπομεν, δέν προέρχονται έξ ένεργείας, άλλ’ έκ τής έλλείψεως, 
ώς νά ήθελέ τις ακριβώς νά ίδη τό σκότος ή νά άκούση τήν σιω
πήν... Τούτου ένεκα ουδείς άς ζητή νά μάθη άπό έμέ, εκείνο περί

At περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεις 12
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του οπαίου γνωρίζω ότι δέν τό γνωρίζω, έκτος εάν θέλη νά μάθη 
ότι δεν γνωρίζει τ ι έξ εκείνου, τό οποίον θεωρεί αναγκαίου νά 
μάθη ότι δεν είναι δυνατόν νά γίνη γνωστόν» (de c iv ita te  dei 
X I I ,  7 ) .

'Η  σοφιστεία αυτή έν τούτοις καθιστά φανερόν, ότι ή γένεσις 
του κακού δεν είναι δυνατόν νά βασισθή εις τήν ουσίαν της βου- 
λήσεως, ή οποία άρχικώς είναι άγαθή. Πράγματι είναι δυνατόν 
νά τείνη ή βούλησις, συμφώνως προς τήν ουσίαν αυτής καί σύ- 
στασιν, εις τό νά συντηρή τήν υπαρξιν, τήν οποίαν βασίζει. Διά 
τοϋτο ζητεί μόνον τό άγαθόν. ’Εάν δεν έπιτυγχάνη νά πραγματο- 
ποιή τό άγαθόν, τούτο προέρχεται εξ έπιδράσεο^ν κωλυουσών, 
διά τάς οποίας είναι φανερόν οτι ή βούλησις δεν δύναται νά είναι 
υπόλογος. Μόνον ό μύωψ άνθρωπος, οστις, εις τον εαυτόν του καί 
εις τά άλλα δημιουργήματα, τήν διαφόρους καί ποικίλας επιδρά
σεις ύφισταμένην υπαρξιν θεωρεί άτελή, θέτει, χωρίς νά λάβη 
ύπ’ οψιν τάς έκάστοτε συνθήκας, κανόνας, κατά τούς οποίους 
πρέπει νά γίνηται ή ενέργεια καί ή πράξις, καί βλέπει, εις πάσαν 
παοάβασιν του κανόνος,ενέργειαν τής κακώς γενομένης βουλήσεως. 
’Αποδίδει εις τήν βούλησιν ό,τι έξαρτάται έκ των ιδιαιτέρων συν
θηκών, αί όποίαι επιδρώσιν επί τής πράξεως. Οΰτω δέ κατ’ α 
νάγκην άναζητεί είς τήν ενέργειαν τής βουλήσεως τήν αιτίαν τής 
άτελείας. Ά λ λ ’ ή βούλησις, κατά τον Αύγουστίνον, καθοδηγείται 
παρά τής διανοήσεως, ήτις κατανοεί καί αντιλαμβάνεται τής διά 
τής βουλήσεως αιτιολογούμενης ύπάρξεως. Διά τούτο μόνον έλ- 
λειπής άντίληψις καί κατανόησις τής ύπάρξεως ταύτης—προ πάν
των δέ έλλειπής ιδέα περί τής θείας αρχικής αιτίας τής ιδίας ύπάρ
ξεως—είναι δυντόν νά προκαλέση τό κακόν. Τοϋτο προϋποθέτει, 
ότι ή έκ τής βουλήσεως παραγομένη διανόησις ώς ιδιαιτέρα τις 
αρχή τού πράττειν πρέπει νά άναγνωρισθή, καί οτι είναι δυνατόν 
νά λάβη χούραν διάστασις μεταξύ τής άρχικώς αγαθής βουλήσεως, 
τής βασιζούσης τήν υπαρξιν ενός άντικειμένου, καί τής εκ τής 
τοιαύτης ύπάρξεως προερχομένης καί τάς ένεργείας τής βουλή
σεως καθοοιζούσης διανοίας.

"Οτι διά τής τοιαύτης ομολογίας καί παραδοχής καθίσταται 
σκοτεινή καί ασαφής ή περί ένεργείας τής βουλήσεως θειορία, 
εΐναι έκτός αμφιβολίας. *Η τοιαύτη ασάφεια δημιουργεΐται εκ



τής ανάγκης νά άναγνωρισθή τι άντικειμενικώς ύπάρχον κακόν 
διά νά άποδοθή εις τά δημιουργήματα. Ένώ όμως κατ’ αυτόν 
τον τρόπον ή διανόησις τηρεί απέναντι τής βουλήσεως ώρισμένην 
τινά ανεξαρτησίαν, καθίσταται εύκολονόητον, ότι όλη ή περί 
κόσμου καί ζωής άντίληψις του Αυγουστίνου, τής προ)τοχρι- 
στιανικής έποχής καί του μεσαίωνος, εύθύς έξ αρχής εξελίσσεται 
βασιζομένη εις τήν περί ένεογείας τής διανοήσεως θεωρίαν τής 
αρχαίας φιλοσοφίας, καί ότι καί κατά τον επόμενον χρόνον πάν
τοτε εκ νέου ή ενέργεια αυτή τής διανοήσεως τονίζεται παραλ
λήλους προς τήν θεμελιοόδη δύναμιν τής βουλήσεο>ς. Τούτο συμ
βαίνει ίδιους κατά τήν περί τής θεότητος άντίληψιν.

"Οπως ό Πλάτων τήν ιδέαν του άγαθου, ήτις προκαλεί τήν γνώ- 
σιν καί τήν γνωστήν δυναμένην νά γίνη υπαρξιν, λόγω του άπει
ρου αυτής κάλλους θέτει κατά τήν αξίαν καί δύναμιν ύπεράνω πάσης 
γνώσεως καί πάσης γνωστής γινομένης ύπάρξεως, ουτω καί ό 
’Ι ο υ σ τ ί ν ο ς  ό φ ι λ ό σ ο φ ο ς  κ α ί  μ ά ρ τ υ ς, 1 όστις 
ήκμασε κατά τό πρώτον ήμισυ τής δευτέρας μετά Χριστόν εκα
τονταετηρίδας, ονομάζει τον θεόν «ακατονόμαστου πατέρα καί 
Κύριον πάντων των αντικειμένων, μή ερχόμενον καί πηγαίνοντα, 
μή κοιμώμενον καί άφυπνιζύμενον, αλλά μένοντα εις τον αυτόν 
τόπον, όπου καί άν είναι, όρώντα καί άκούοντα, οχι δι’ οφθαλμών 
καί ώτων, αλλά δι’ άνεκφράστου δυνάμεως, βλέποντα καί γινώ- 
σκοντα τά πάντα, άπό τον όποιον ούδείς έξ ημών δύναται νά 
μείνη κεκρυμμένος, μή κινούμενον καί εις ούδένα τόπον, ούτε 
εις τον κόσμον ολον περιλαμβανόμενον, υπάρχοντα δέ καί προ 
τής δημιουργίας τού κόσμου)), λέγει δ’ ό ’Ιουστίνος περί τού θεού, 
ότι «εν αρχή, καί προ πάντων των δημιουργηθέντων αντικείμε
νο)'-», παρήγαγεν έξ εαυτού διανοητικήν τινα δύναμ,ιν, δόξαν τού 
θεού διά τού αγίου Πνεύματος όνομαζομένην, ή υιόν, η σοφίαν, 
ή άγγελον, ή θεόν, ή Κύριον καί λόγον, ότι δ’ ή γέννησις αυτή δέν 
είχεν ώς αποτέλεσμα έλάττωσίν τινα τού γεννήσαντος, άλλ’ ότι 
τελειούται ούτος, ώς τό φώς άνάπτεται έξ άλλου φωτός χωρίς

1. Iustini philosophi et martyris Dialogue cum Tryphonae Iudaeo 
27 καί 61 (Migue Palrologia τόμ. 6).
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νά ελαττωθή το έξ ού άνάπτεται». Καθ’ ομοιον τρόπον άποφαί- 
νεται καί Κ λ ή μ η ς ό Ά  λ ε ξ α ν δ ρ ε ύ ς, 1 2 οστις άπέθανε 
κατά τό έτος 217 μ.Χ. περίπου. « Ό  θεός, όστις δεν δύναται νά 
άποδειχθή, δέν άποτελεί άντικείμενον τής γνώσεως· ό υιός όμως 
είναι σοφία και γνώσις και αλήθεια καί ο,τι άλλο συγγενές προς 
ταϋτα». « 'Ο  θεός των πάντων, ό ύπερβάλλων παν όνομα, πάσαν 
σκέψιν καί πάσαν έννοιαν, δέν περιγράφεται διά λόγων, διότι έχει 
άνέκφραστον δύναμιν». Είναι ανάγκη, όπως καί ό Πλάτων, κά- 
μνων λόγον περί του θεού εις τά.ς έπιστολάς του, όρθώς λέγει, νά. 
όμιλη τις έν αίνίγμασι, διότι πώς είναι δυνατόν νά. όνομασθή τι, 
τό όποιον δέν είναι ούτε γένος, ούτε διαφορά, ούτε είδος, ούτε 
ατομον, ή άοιθμός, ή ομοιόν τι τών τοιούτων; 'Η  φύσις όμως 
του υιού, η οποία είναι παραπλησιεστάτη προς τον Παντοδύναμον, 
είναι τελειότατη καί άγιωτώτη καί πρωταρχικωτάτη, έξόχως 
κυριαρχούσα καί κυβερνώσα καί εύεργετοΰσα. « Ό  υιός του θεού 
είναι όλως πνεύμα, όλως πατρικόν φως, όλος οφθαλμός· βλέπε0 
καί ακούει καί γινώσκει τά πάντα, καί έ’χων εν έαυτω τή^ δύναμιν 
καί ίσχύν. έτάζει τάς δυνάμεις».

Ε πίσης ομοίως διδάσκει καί ό Ω ρ ι γ έ ν η ς  - (185—254), 
οτι ό θεός είναι ακατάληπτος καί άνερμήνευτος, καί ότι πρέπει νά 
θεωρήται πάντοτε πολύ περισσότερον εκείνου τό όποιον ημείς 
αίσθανόμεθα καί γνωρίζομεν 7tepl αυτού. «Επειδή λοιπόν τό 
πνεύμα ήμών, όπως καί άν είναι καθ’ εαυτό, αδυνατεί νά ίδη τόν 
θεόν αυτόν, διά τούτο άναγνωρίζει τον πατέρα πάντων εις τό κάλ
λος τών έργων του καί εις τον στολισμόν τών δημιουργημάτων 
του. 'Ο  θεός δέν είναι κατά ταΰτα ούτε σώμα ούτε έν σώματι, 
ά.λλ’ είναι απλή διανοουμένη φύσις. εις την οποίαν ούδέν δύναται 
νά προστεθή, καί ή οποία ούδέν μεγαλύτερον ή μικοότερον δύ- 
ναται νά περιέχη, διότι άπο πάσης άπόψεως αποτελεί μίαν ενό
τητα».. *0 υιός όμως είναι ή σοφία τού θεού, ές ής πάσα ή κτίσις 
προήλθεν. Ώ ς  βάσις καί αρχή επομένως πάσης ζωής, ούδέν άλλο

1. Κλήμεντος Άλεξανδρέως Στρωμματεΐς 1. IV κεφ.25 τόμ. V κεφ. 10 
(Migue Patrologia τόμ. 8 σελ. 1365, τόμ. 9 σελ. 100, 122, 408).

2. 'Ωριγένους περί άρχών (de principiis 1. I κεφ.. 1,· 2. ) (Πατρολογία 
Migue τόμ. 11 ®ελ. 124.)
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είναι, είμή ή άποκάλυψις τή^ καθ' έαυτήν άνερμ.ηνεύτου και άγνώ- 
στου θείας ούσίας.

Τούς ελληνιστί γράφοντας πατέρας τής ’Εκκλησίας ύποστηρί- 
ζουσιν είς τάς αντιλήψεις των και οί οχι όλιγώτεοον υπό του πνεύ - 
ματοζ τής αρχαίας φιλοσοφίας διαπνεόμενοι λατινιστί γράφοντες 
πατέρες. ‘Ο Μ. Μ ι ν ο ύ κ ι ο ς Φ έ λ ι ξ, 6 περί το 200 μ.Χ. 
άκμάσας, εις τήν απολογίαν του Χριστιανισμού θέτει π.χ. εις το 
στόμα τού χριστιανού Όκταβίου, συνδιαλεγομένου προς τον εθνι
κόν Καικίλιον, τά ακόλουθα : 1 «Άνύψωσον τό βλέμμα σου εις 
τον ουρανόν καί επιθεώρησε τον κάτω περιβάλλοντα σε κό
σμον : είπε, τί είναι σαφέστερον, έκφραστικώτερον, καταφανέ- 
στερον, παρά ή υπαρξις μιας θείας, έξόχως διανοητικής δυνά- 
μεως, ήτις κινεί, συντηρεί καί κυβέρνα πάσαν την κτίσιν; Ίδ έ  τόν 
ουρανόν καί τόν άμέτρητον αυτού θόλου, καί τήν ταχείαν αυτού 
στροφήν, είτε όταν λάμπη καί καταυγάζη διά των αστέρων τήν 
νύκτα, είτε κατά τήν ημέραν,όταν άκτινοβολ.ή διά τού διαπερώντος 
αυτόν ήλιου: αμέσως θά αναγνώρισης οποίαν θαυμαστήν καί θείαν 
ισορροπίαν εθηκεν έν αύτω 6 υψιστος κτίστης του κόσμου». Ά κο- 
λ.ούθως υποδεικνύει τον ορισμόν τού χρόνου διά τής περιφοράς 
τού ήλ.ίου καί τής σελήνης, το δυνατόν τού νά καθορίζηται ή πορεία 
τού πλοίου επί τή βάσει τής θέσεως των αστέρων, καί τάς έποχάς 
διά τήν σποράν καί συγκομιδήν, πράγματα τά όποια, «οχι μόνον 
προϋποθέτουσιν υψιστό/ τινα δημιουργόν καί άπόλ.υτον διάνοιαν 
διά τής συστάσεως, μορφώσεως καί τάξεως των οντων, άλλα καί 
άνευ μεγίστης Ινεργείας τού πνεύματος δέν είναι δυνατόν νά γί- 
νωσι καταληπτά, νοητά καί γνωστά». Καθ’ ομοιον δέ τρόπον ή 
τάξις καί ή κανονικότης, ή έκδηλουμένη παντού καί πάντοτε 
κατά τήν άλλ.αγήν των εποχών, εις τήν διαίοεσιν τής γης εις ξη- 
ράν καί εις υδατα, εις τήν αυξησιν των φυτών καί εις τήν σύστασιν 
των ζώων,· εις τήν μορφήν τού ανθρώπου και εις τήν φροντίδα 
τούτου διά τάς άνάγκας τής ζωής του, αποτελεί άπόδειξιν ύπάρ- 
ξεως «ενός Κυρίου καί δημιουργού τού σύαπαντος», όστις παν 
ό,τι υπάρχει «δημιουργεί διά τού λόγου του μόνον, τακτοποιεί

1. Octavius κεφ. 17, 18.

/
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διά τής σοφίας του και τε/.ειοποιεί διά τής δυνάμεώς του». Ό  
δημιουργός οΟτος και συντηρητής του κόσμου είναι απρόσιτος 
είς τάς αισθήσεις ημών, άπειρος και άμετρος, «γνωστός μόνον 
εις εαυτόν έν τή αληθή αύτοΰ μεγαλειότητι». Κατά την έσωτάτην 
όμως αύτοΰ ουσίαν λαμβάνεται ύπ’ δψιν ώς απόλυτος νους, ύπερ- 
βάλλων πάσαν άνθρωπίνην διάνοιαν.

Παρομοίως όμιλεϊ και ό Τ ε ρ τ ο υ λ ι α ν ό ς ,  κατά την αυτήν 
περίπου εποχήν άκμάσας. εις τήν απολογίαν αύτοΰ χάριν των 
οπαδών τής χριστιανικής θρησκείας *. « 'Ό ,τι λατρεύομεν, είναι 
ο είς καί μόνος θεός, ό έκ του μ/; δ ενός δημιουργήσας τό σύμπαν 
καί έφοδιάσας αυτό δι5 όλων τών στοιχείων, ό σώματα καί πνεύ
ματα διά τοΰ λόγου, διά του οποίου είπε, καί διά τής σοφίας, διά 
τής οποίας διέταξε, καί διά τής δυνάμεως δι5 ή ; ήδυνήθη. πλάσας 
ώς έγκαλωπίσματα τής λαμπρότητός του, λόγω τής οποίας καί 
οί "Ελληνες έδωκαν εις τήν πλάσιν ταύτην το όνομα κόσμος. 
Είναι αόρατος, μολονότι φαίνεται άνερ μήνευτος, μολονότι παρι- 
στάται διά τής χάριτος, ακατάληπτος, μολονότι είναι προσιτός 
εις τάς αισθήσεις τών ανθρώπων. Τούτου ένεκα είναι αληθής 
καί άπείρως μέγας. Κατά ταλλ.α, ό,τι συνήθως είναι ορατόν, απτόν 
καί αντιληπτόν, είναι κατώτερον τών οφθαλμών, οί όποιοι βλέ- 
πουσιν αυτό, τών χειρών, αί όποίαι ψαύουσιν αύτό, καί τών α ι
σθήσεων, αί όποίαι προσδιορίζουσιν αύτό. "Ο,τι όμως είναι άπει
ρον, μόνον είς τον εαυτόν του είναι γνωστόν. Τούτο είναι εκείνο 
τό οποίον δίδει έννοιάν τινα πεοί τοΰ θεοΰ, άκαταλάπτου οντος. 
Οΰτω δ* 1 ή έπιβολή τοΰ μεγαλείου Αύτοΰ παρ ιστοί τον θεάν είς τούς 
ανθρώπους ώς γνωστόν τι καί συγχρόνως ώς άγνωστον.

Καί περαιτέρω (κεφ. 18) λέγει: «Διά νά εύρίσκωμεν όμως τε- 
λειότερον καί Ιμφαντικώτερον τήν όδόν ποός τάς διαταγάς καί τήν 
βούλησίν του, προσέθηκεν ώς βοηθητικόν μέσον τήν διά τών β ι
βλίων σοφίαν, ίνα όταν θέλη τις νά έρευνήση περί τοΰ θεοΰ, νά 
εύρίσκη τό ζητούμενον, νά πιστεύη είς το ευρισκόμενον καί νά 
ύπηρετή τό πιστευόμενον. Τοΰτο, διότι ευθύς έξ αρχής έπλήρωσε 
θείου πνεύματος καί εξαπέστειλεν είς τον κόσμον άνδρας, οί όποιοι

<
1. ’Απολογητικός κεφ. 17 (Migue Patrologia latina, τόμ. 1. σελ. 575.
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ήσαν άξιοι διά τής δικαιοσύνης καί ευθύτητας ώστε νά γνωρίζωσι 
τόν θεόν καί εις άλλους νά δεικνύωσιν αύτόν, ίνα κηρύξωσιν ότι 
ό θεός είναι εις, δηλαδή 6 τά πάντα δημιουργήσας, ο έκ γης πλά- 
σας τον άνθρωπον—ούτος δηλαδή είναι ό πραγματικός Προμη- 
θεύς—ό τόν χρόνον εις ώρισμένας διαιρέσεις καί υποδιαιρέσεις 
κατανείμας, ό παρασχών ακολούθως δείγματα τής Μεγαλειότητος 
αύτοΰ διά των ύδάτων καί των φλογών, ό θεμελιώσας κανόνας 
του βίου, δι’ ών δύναταί τις νά ίκανοποιή τάς άγαθάς επιθυμίας 
αυτού, τούς οποίους άγνοεΐτε ή παραβαίνετε, διά τήν τήρησιν 
όμως των οποίων έχει ορίσει, μετά τήν παρέλευσιν της παρούσης 
κοσμικής περιόδου, οί μέν ύπηρέται αυτού νά λάβωσιν ώς άμοιβήν 
τήν αίωνίαν ζωήν, οί δ’ ά.θεοι τήν αίωνίαν κόλασιν καί το πΰρ, 
όπερ επίσης διαρκεΐ καί υπάρχει, ταΰτα δ’ αφού άναστήση τούς 
εξ αρχής κοιμηθέντας, οίτινες έν σώματι θά δώσωσι λόγον τής 
αρετής καί τής κακίας των».

Περί τής συγγένειας τού -οιούταυ τρόπου άντιλήψεως προς τήν 
άρχαίαν φιλοσοφίαν, όμιλεΐ αυτός ό Τερτουλιανός διά των λόγων 
(κεφ. 21): «Είπομεν ήδη ότι ό θεός έδημιούργησε τό σόμπαν 
τούτο διά τού λόγου, τής ιδέας, τής δυνάμεώς του. Καί εις 
τούς ύμετέρους σοφούς ορίζεται, ότι ό λόγος, δηλαδή ή λέξις 
καί ή σκέψις, είναι ό πλάστης τού παντός. 'Ο Ζήνων δηλαδή ορίζει 
αύτόν ώς παραγωγόν, ό όποιος έπλασε τά πάντα έν τή άποφάσει 
του· ώνομάσθη καί πεπρωμένου, θεός, ψυχή τού Διός καί άναγ- 
καιότης καί ειμαρμένη πάντο^ν των όντων. Ταΰτα πάντα απο
δίδει ό Κλεάνθης εις τό πνεύμα, τό όποιον θεωρεί διαπνέον τό 
παν. Ά λλα καί ημείς άποδίδομεν εις τόν λόγον καί εις τήν ιδέαν 
καί εις τήν δύναμιν, ώς εις ίδιοτύπους ουσίας, περί ών είπομεν, τό 
ότι ό θεός τά πάντα δι’ αυτών έδημιούργησεν,καί παραδεχόμεθα 
οτι υπάρχει έν πνεύμα, εις τό όποιον καί ό λόγος προσήκει όταν ό- 
μιλή, διά τού όποιου Ικδηλοΰται ή ιδέα, όταν διατάσση, καί ή 
δύναμις προίσταται όταν έκτελή καί ενεργή. 'Ως προς τά κατ’ 
αύτό έχομεν διδαχθή οτι προήλθεν έκ του θεού καί διά τούτο έγεν- 
νήθη καί ώνομάσθη υιός τού θεού καί θεός, λόγω τής ένότητος 
τής ούσίας. Διότι καί ό θεός είναι Πνεύμα. Καί όταν μία άκτίς 
έξαποστέλλεται έκ τού ηλίου άποτελεί καί αυτή έν μέρος τού όλου, 
συγχρόνως όμως ό ήλιος υπάρχει έν τή άκτίνι, διότι είναι άκτίς
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ήλιου καί αυτός,καί ή ουσία κατά ταυ τα δέν διαιρείται, άλλ’εκτεί
νεται καί αναπτύσσεται. Ούτω είναι καί αυτός πνεύμα εκ πνεύ
ματος καί θεός έκ θεού, ώς φως άναπτόμενον έκ φωτός».

Διά τής κατ’ αυτόν τον τρόπον άναφοράς εις τήν μεγαλοπρέπειαν 
τοϋ Οεοΰ, ενώ προκύπτει ή ιδέα, του ανεξερεύνητου καί ακατάλη
πτου, προκαλ,είται ή τάσις νά άνχζητηθή ή άοχική αιτία παντός 
συμβαίνοντος, εις τήν θείαν βούλησιν, ή όποια, δέν έκδηλοΰται 
εις τό διά νόμων προσδιοριζόμενον καί τό προσιτόν εις τήν γνώσιν, 
φαινόμενον καί συμβαίνον. Ούτω λέγει ό Τερτουλιανός εις τό σύγ
γραμμα. «Περί υπομονής» κεφ. 1: «’Ό ,τ ι είναι υπό άνωτάτην 
έννοιαν αγαθόν, υπάρχει κατ’ άνωτάτην swoiav παρά τώ θεώ, 
καί ούδείς διανέμει αυτό, είμή ό κατέχων, είςόντινα μάλιστα βού
λεται».

Πρός τήν τοιαύτην τάσιν έν τούτοις δέν συνδέεται άκόμη βα- 
Θυτέρα τις Ιποπτεία τής ουσίας τής βουλήσεως. Διά τούτο, δπως 
ειδομεν, ό Αυγουστίνος κατά πρώτον κατέληξεν είς τήν νέαν άν- 
τίληψιν, ήτις είς τήν βούλησιν διαβλέπει τήν θεμελιώδη δύναμιν. 
’Επειδή όμως καί τώρα άκόμη, καί είς τήν έκ τής βουλήσεως παρα-^ 
γομένην διανόησιν, έφ’ όσον αυτή καθοδηγεί τήν βούλησιν, ανα
γνωρίζεται τις άνεξαρτησία,διά τούτο ή περί ενεογείας τής δια- 
νοήσεως θεωρία δέν είναι δυνατόν νά θεωρήται ώς όριστικώς ύπερ- 
νικηθεΐσα καί παρωχημένη.

Ουτω π .χ . ο Ι ω ά ν ν η ς  Σ κ ώ τ ο ς Έ  ρ ί γ κ ε ν α, άκ- 
μάσας κατά τον έννατον αιώνα, θεωρεί τήν θείαν αρχικήν τού κό
σμου αιτίαν, συμφώνως πρός τόν χριστιανικόν τρόπον άντιλήψεως, 
άνωτέραν μέν πάσης διανοήσεως, δεν ορίζει όμως ταύτην ώς άρ
ρητον καί άνεξιχνίαστον βούλησιν. «Δέν άπευείχθη μετ’ αρκετής 
διά τούς έρευνητάς τής άληθείας σαφήνειας», λέγει, 1 «παρά τής 
θεολογίας, ήτις άπλώς ή κατά ποοτίμησιν άσχολείται είς τά κατά 
τήν θείαν φύσιν, ότι αυτή κατ’ ουσίαν καί μόνον συνίσταται έξ 
εκείνου τό όποιον παρ’ αύτής έδημιουργήθη, χωρίς νά γίνηται 
καταληπτή ή ουσία αύτής καθ’ έαυτήν; 'Υπερβαίνει άλλως τε ή

1. De divisione naturae i .  Γ κεφ. 13, 62 {Philosophische Bibliothek, 
iibersetzt von Noak τομ. 86, σελ. 22, 93).



θεία φύσις, otcoj; πολλάκις έτονίσθη, οχι μόνον τάς προσπάθειας' 
ανθρώπινης διανοήσεως, άλλα καί τάς σκέψεις ούρανίων οντων. 
Μολα ταΰτα οί θεολόγοι δι’ ορθής παρατηρήσεως απέδειξαν διά 
του ο,τι ύφίσταται, ότι υπάρχει, οτι είναι πάνσοφος λόγω τής διαι- 
ρέσεως των οντων είς γένη, είδη, εις διαφοράς καί λεπτομέρειας, 
ότι ζή, απέδειξαν διά τής άδιακόπου κινήσεως όπως καί διά τής 
έν κινήσει καταστάσεως των πάντων. Κατά τον αυτόν επίσης 
τρόπον άνεκαλύφθη όρθώς, οτι η του παντός αίτια υπάρχει τρι* 
πλή. Λιότι έκ τής ύπάρξεως έκείνου τό όποιον ύφίσταται, συνά
γεται, οτι υπάρχει’ εκ τής θαυμασίας τάξεως των πραγμάτων, 
ότι είναι σοφή, καί έκ τής κινήσεως άνεκαλύφθη, ότι είναι ζωή. 
'Ως αιτιώδης καί δημιουργική των πάντων φύσις λοιπόν υπάρχει, 
είναι σοφή καί ζή. Έ π ί τή βάσει δέ τούτων οί έξακριβώσαντες 
τήν αλήθειαν ανέπτυξαν τήν θεωρίαν, ότι υπό τήν υπαρξιν αυτής 
πρέπει νά έννοήται ό Πατήρ, υπό τήν σοφίαν αυτής ό υιός, υπό 
τήν ζωήν αυτής τό άγιον πνεύμα».

"Ωστε, ό,τι ιδιαιτέρως πρέπει νά ληφθή ύπ’ οψιν, είναι ή σοφία, 
ολως υπό τήν εκδοχήν τής άρχαίας άντιλήψεως, ως άμεσος αιτία 
παντός συμβαίνοντος, δυναμένη διά τούτο νά όνομασθή καί δύ- 
ναμις. Έ π ί τή βάσει τούτων έκδηλοΰται, ή καθ’ έαυτήν, μή ύπο- 
κειμένη είς τήν γνώσιν, θεία αρχική αιτία τού κόσμου, ώς ουσία, 
δύναμις καί ένεργητικότης. Ούτοι δ’ οί ορισμοί άποτελούσιν, 
όπως ό Σκώτος Έρίγκενα περαιτέρω αναφέρει, «αδιαίρετον καί 
άφθιτον τριάδα τής ήμετέρας φύσεως, έφ5 οσον έν θαυμαστή συμ
φωνία τής φύσεως συνδέονται προς άλλήλους κατά τρόπον ώστε 
τάτρία ταΰτα εν καί τό έν τρεις όχι διαφόρους φύσεις, άλλ’ έν καί 
τό αυτό νά άποτελώσιν».

Καθ’ ομοιον εντελώς τρόπον συγκρίνει ό Άβελάρδος 1 (1079 
—1142) τήν φύσιν τής ψυχής προς τήν θείαν ουσίαν. «"Ο,τι είναι 
ουσία έν τή ψυχή, δύναται νά έννοηθή έν Τριάδι ώς τό πρόσωπον 
τού πατρός, αν έπιτρέπηται νά ίσχυρισθή τις· ό,τι όμως έν τή 
ψυχή δύναμις καί σοφία ύπάρχει. αναγνωρίζεται καί ό υιός, οστις 
είναι ή δύναμις καί σοφία τού θεού, καί ο,τι έν τή ψυχή ώς σύ-
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1. Theologia Christiana 1. I κεφ. 5 (Migue Patrologia 39, 78—σελ 
154).
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στάσις της ζωικής ένεργείας υπάρχει αναγνωρίζεται ώς άγιον 
Πνεύμα, το έκτελούν το εργον τής ζωογονήσεως».

Έ φ ’ όσον όμως ή σοφία ενέχει την δύναμιν νά παράγη τά πάντα, 
δεν υπάρχει άρρητός τις και άκατάληπτος αιτία του κόσμου, 
καί κατ’ ανάγκην πρέπει νά θεωρήται δυνατόν ότι πάντα τά μυ
στικά τής πίστεως, άτινα άποκαλύπτουσι την ουσίαν τής αιτίας 
του κόσμου, γίνονται κατανοητά διά τής διδασκαλίας και τής 
ερεύνης. Οΰτω καταλήγομεν εις την άντίληψιν τής μεσαιωνικής 
λεγομένης διαφωτίσεως, την οποίαν «αντιπροσωπεύει ό Άβελάρ- 
δος. Έ ν  τοιαύτη δέ περιπτώσει η πίστις δεν είναι πλέον δημιούρ
γημα ή σύστασις τής βουλήσεως ή ενδόμυχός τις διάθεσις τής ψυ
χής διά του συναισθήματος έκδηλουμένη, αλλά κατά πρώτον 
αναιτιολόγητος τις ισχυρισμός ή τ ι τό ώς αληθές εκλαμβανόμενου, 
οπερ διά τής επιστημονικής ερεύνης δύναται νά καταστη πραγμα
τική καί βέβαια γνώσις.

Εναντίον τοιούτου τίνος νοολογισμού ( Rationalismus) το 
νίζει ό μεσαιωνικός μυστικισμός, οστις βαθύτερον εισχωρεί εις 
την ουσίαν τής χριστιανικής περί κόσμου καί ζωής άντίλήψεως, 
την πρωταρχικότητα τού άκαταλήπτου, διά τής πίστεο^ς έκδη- 
λουμένου καί ένεργούντος συναισθηματικού καί βουλητικού βίου. 
Θεμελιωτής τού τοιούτου μυστικισμοΰ παρουσιάζεται © Β ε ρ 
ν ά ρ δ ο ς  έ κ Κ λ α ι ρ β ώ (Bernhard von Clairvaux 1091— 
1158). Περί αύτού λέγει ό X ά ρ ν α y.r (Harnaek) είς τήν περί 
δογμάτων ιστορίαν του ; 1 «'Ο Βερνάρδος είναι ή θρησκευτική 
ιδιοφυία τού δωδεκάτου αίώνος καί διά τούτο είναι καί πρωταγω
νιστής τής εποχής. Προ πάντων άνεζωογονήθη έν αύτώ ή έκ- 
στασις καί ό μυστικισμός τού Αυγουστίνου. Δεν υπερβάλλει τις 
εάν ίσχυρισθή, οτι είναι επάνοδός τις είς τήν ζωήν τού Αυγου
στίνου, ότι έπλάσθη ολιυς διόλου συμφώνως προς τήν ψυχήν τού 
μεγάλου άφοικανοΰ καί ότι παρά τούτο έλα β εν τάς βάσεις τής εύ- 
λαβείας, πίστεως καί παρατηρήσεως». ’Αλλά καί αύτόν τον Αύ- 
γουστίνον ύπερέβαλεν ο Βερνάρδος, κατά τον Χάρνακ. « 'Η  εύ- 
λάβεια καί ύπόληψις προς ό,τι υπάρχει κάτωθεν ημών, άνεπτύ- 
χθησαν έν αύτη τόσον, όσον είς ούδένα χριστιανόν τής παλαιάς

1, A. Harnaek: Lehrbuch der Dogmengeschichte τόμ. 3 σελ, 301,
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εποχής (μηδέ του Αύγουστίνου έξαιρουμένου). Τούτο, διότι ο'" 
παλαιότεροι χριστιανοί έξετίμων μεν παρά πολύ τήν άσκησιν ώς 
μέσον τής απελεύθερο)σεως από τού σώματος, δεν ήσαν όμως είς 
θέσιν νά άναγνωρίσωσι τά πάθη καί τήν άτιμίαν, τον σταυρόν 
καί τον θάνατον ώς μορφήν του θείου». Κατ’ αυτόν τόν τρόπον 
διαβλέπει ό Χάρνακ τήν σπουδαιότητα του Βερνάρδου είς τήν 
σύνδεσιν των «νεοπλατωνικών ασκήσεων προς άνύψωσιν είς τόν 
θεόν μετά τής θεωρίας περί του πάσχοντος καί θνήσκοντος σω- 
τήοος», είς τόν συνδυασμόν του «χριστιανικού μυστικισμοΰ καί 
λυρισμού» προς τήν πανθεϊστικήν κατεύθυνσιν των Νεοπλατωνικών 
καί τού Αύγουστίνου. 'Η μείς όμως δυνάμεθα νά άναζητήσωμεν 
τήν σημασίαν καί σπουδαιότητα τού Βερνάρδου είς τήν συγγενή 
προς πάντας τούς μυστικιστάς άναγνώρισιν τής βουλήσεως ώς 
θεμελιώδους δυνάμεως καί κεντρικής, είς τήν οποίαν βασίζεται 
καί ή άναζωογόνησις καί άναβίωσις τής αύγουστινικής θεωρίας. 
'Η  βούλησις είναι διά τόν Βερνάρδον1 * τό απόλυτον, όπερ μόνον 
αυτό εαυτό καθορίζει καί μόνον έξ εαυτού εξαρταται.«'Η διανόησις 
όμως προσετέθη είς τήν βούλησιν, διά νά διδάσκη ταύτην καί όχι 
νά καταστροφή. Θά κατέστρεφε δ’ ή διανόησις τήν βούλησιν, εάν 
έπέβαλλεν είς ταύτην βίαν τινά καί ανάγκην, ώστε νά μή δύναται
νά κινήται έλευθέρως καί όπως θά ήθελεν........ Έ άν ή βούλησις
θά ήμποδίζετο παρά τής διανοήσεως κατά τούτο, τότε δεν θά 
ήτο πλέον βούλησις. Διότι όπου υπάρχει καταναγκασμός, εκεί 
ελλείπει ή βούλησις». 'Η  ελευθερία τής βουλήσεως είναι ή αιτία 
δικαίου καί αδίκου, αθωότητας καί ενοχής, άμοιβής καί ποινής.. 
«Πώς θά κατεγίνωσκέ τις αγαθόν ή κακόν είς εκείνον ό όποιος 
δεν άναγνιορίζεται κύριος τού εαυτού του, έφ9 όσον άγαθον ή 
κακόν θά ήρμηνεύοντο διά τής βίας καί άνάγκης; "Οπου υπάρχει 
βία καί ανάγκη εκεί λείπει ή έλευθερία’όπου ελλείπει ή ελευθερία
εκεί δεν υπάρχει ούτε αξία, ούτε δικαστηρίου........ Έ ξ  άμφοτέρων
τούτων πάντα όσα άνήκουσιν είς τόν άνθρωπον, εξαιρέσει τής 
βουλήσεως, είναι ελεύθερα ώς ούδεμίαν έλευθερίαν έ'χοντα έφ9 
εαυτών. *Η ζωή, ή λειτουργία τών αισθήσεων, ή όρμή, η μνήμη?

1. Traktatus de gratia et libero arbitrio κεφ. 2, 4, 5 (Migue Patro-
logia τόμ. 182 σελ, 10003,,
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τό συναίσθημα, καί παν ό,τι άλλο ύπόκεινται εις την βίαν κατ’ άνάγ- 
κην, έφ’ όσον δεν υποτάσσονται, εις τήν βούλησιν».

’Αλλά δεν παρουσιάζονται σαφώς μόνον εις τούς νοολογιστάς 
καί εις τούς μυστικιστάς διάφοροι κατ’ αρχήν τρόποι άντιλήψεως 
περί διανοήσεως καί βουλήσεως. Τοιαύτας διαφοράς εύρίσκομεν 
καί εις αυτόν τον σχολαστικι σμόν εις άνώτατον βαθμόν, κατά τον 
δέκατον τρίτον αιώνα, εις τον Θ ω μ ά ν Ά ν .ο υ 'ί  ν ά τ ο ν  δηλαδή 
καί εις τον Ί  ω ά ν ν η ν Ν τ ο ΰ ν ς Σ κ ό τ ο υ ς  (Σκώτον).

Βασιζόμενος εις τον Άριστοτέλην παραδέχεται ό Θ ω μ ά ς  
Ά  κ ο υ ϊ ν ά τ  ο ς τήν ίσχυράν διάνοιαν, ώς βάσιν τής θείας 
αρχικής αιτίας πάσης ύπάρξεως καί γενέσεως.

Τοϋτο προσπαθεί νά επιβεβαίωση κατά τον επόμενον περίπου 
τρόπον. 1 Ε πειδή , ο,τι αποτελεί πρώτην αιτίαν τής κινήσεως, 
χωρίς αύτο νά κινήται, καλοΰμεν θεόν, καί επειδή πάσα παραγωγή 
κινήσεοις προϋποθέτει κινούσαν τινα δύναμιν ή μορφήν τείνουσαν 
προς τον σκοπόν τής κινήσεως, ή δύναμις δ’ αύτη καί μορφή 
(συαφώνως προς τάς αντιλήψεις τού Άριστοτέλους καί τής αρ
χαίας έν γένει. φιλοσοφίας) μόνον ώς διανόησις είναι δυνατόν νά 
νοηθή, διά τούτο καί ο θεός κατ’ ανάγκην ώς τό πρώτον κινούν 
πρέπει κατ’ ουσίαν νά είναι διανόησις, νους ή πνευματικόν τι. 
Τούτο συνάγεται έκ τού οτι πολλαι κινήσεις έν τώ κόσμοι διά τής 
διανοήσεως πραγματοποιούνται καί διά τούτο αδύνατον είναι τό 
πρώτον κινούν άνευ διανοήσεως (δηλαδή μετ’ όλιγωτέρας τελειό
τατος) νά πραγματοποιή και νά φέρη εις φως τήν κίνησιν. Τούτο 
προκύπτει καί έκ τού άόλου τού θεού. ’Επειδή δηλαδή έν άντι- 
κείμενον, όταν είναι άϋλον, κατ' ανάγκην είναι διανόησις, διά τούτο 
ποό πάντων 6 θεός, οστις είναι άϋλος όλως, είναι πνεύμα καί δια- 
νόησις. ’Αλλά καί δι* άλλον λόγον δεν είναι δυνατόν νά είναι ό 
θεός άνευ πνεύματος καί διανοήσεως, διότι ύπάρχουσι διανοού- 
μεναι υπάρξεις άτελέστεραι, ή δε τελειοτάτη ουσία καί ύπαρξις 
τού θεού έν τοιαύτη περιπτώσει, πρέπει νά μή ύστερή κατ’ ανάγ
κην παντός ο,τι θά συνεπλήρωνε τήν τελειότητα αυτής, μήτε 
καί αύτής τής διανοήσεως. *Η διανοητικότης τέλος τού θεού άπο-

1. Summa contra gentiles sen de veritale catholicae fidei 1 I κεφ 
44, 72.
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δεικνύεται και έκ του ότι τά δημιουργήματα τείνουσι προς α/.ο
πούς, ούς δεν γνωρίζουσι μόνα των καί επομένως δεν δύνανται διά 
τούτο νά θέτωσιν. Λιά τούτο οί σκοποί αύτών έ'χυυσι προκαθο- 
ρισθή κατ5 ανάγκην παρά τού θεού, εις τον όποιον έχουσι την αρ
χήν αύτών καί αιτίαν τά άντικείμενα. Τό τοιοΰτον δμως προ
ϋποθέτει την διανοητικότητα τού θεού. "Ανευ τής διανοητικότητος 
ταύτης ό θεός δεν θά ήτο καθόλου ή τελειοτάτη μορφή ή ή πρός 
σκοπόν τείνουσα δύναμις, όπως κατ’ ανάγκην πρέπει νά νοήται. 
’Αφού λοιπόν κατά ταύτα ο θεό; κατά την ούσίαν αυτού είναι δια- 
νόησις ένέχουσα δύναμιν καί ίσχύν,επόμενον είναι διά τούτο νά 
έχη καί βούλησιν. Τό νά θεωρήταί τι αγαθόν αποτελεί άλλως τε 
ιδιαίτερον άντικείμενον της βουλήσεως. Επειδή λοιπόν ό θεός έν τή 
τελειότητι αυτού γνωρίζει το αγαθόν,διά τούτο θέλει αυτό επ ί
σης. 'Η  βούλησις δηλαδή είναι άμεσος συνέπεια τής διανοήσεως- 
Δεν είναι δυνατόν νά έλλείπη εις την θεότητα,διότι ούδέν πρέπε1 
νά λείπη έκ ταύτης,τό όποιον θά ηύξανε τήν τελειότητα αυτής.'Ο 
θεός όμως έχει άνάγκην τής βουλήσεως διά νά συμπληρώνη τήν 
κίνησιν, τής όποιας πρώτη αιτία αυτός πρέπει νά είναι. Είναι 
δ’ ανάγκη νά έχη βούλησιν, έφ’ όσον μόνον κατ’ αυτόν τον τρόπον 
δύναται νά είναι έλευθέρα υπαρξις, εις έαυτήν βασιζομένη καί 
δυναμένη νά εχη τήν αιτίαν πρό πάντων τής έλευθέρας αυτής 
ένεργείας εις τήν έλευθέραν αύτής βούλησιν καί μόνον. "Αλλως τε 
μόνον ή βούλησις δύναται νά έκτελέση τήν σκόπιμον. ενέργειαν.

Πρός τήν άντίληψιν ταύτην άντιτίθεται ό D u n s  S e ο t  u s 
διά των βαθειών αυτού ερευνών, εις τάς όποιας οφείλει τήν επω 
νυμίαν του «doctor subtilis». Καί είναι μέν επίσης πεπεισμένος, 
οτι ό θεός πρέπει νά νοήται κατ’ ανάγκην ώς διανοητική καί δια- 
νοουμένη ούσία, διότι αύτός είναι ή άνωτάτη αιτιολογούσα δύ- 
ναμις, ή έν έαυτή φέρουσα τήν αιτίαν τής ένεργείας αυτής καί διά 
τούτο έχουσα κατ’ άνάγκην γνώσιν τού σκοπού ον έπιδιώκει' 
Επειδή, δμως, μόνον έκ τής βουλήσεως είναι δυνατόν νά προέλθη 
πράξις μή έπιβληθείσα έξωθεν, διά τούτο ό θεός πρέπει έξ ίσου 
νά έχη καί βούλησιν διά νά είναι τελεία ούσία. "Ωστε τό πρώτον 
ενεργούν καί δρών είναι γινώσκον καί βουλόμενον 1. Έ κ  τής δια-

1. De primo principio κεφ 4 corn;! 4
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νοήσεως και έκ τής βουλήσεως άποτελεΐται ή ούσία του θεού. Έ ν  
τοιαύτη όμως περιπτώσει προκύπτει, το ερώτημα ποια έκ των δύο 
τούτων δυνάμεων είναι ή πρώτη καί αρχική, ή διανόησις ή ή βού- 
λησις. Κατά την λύσιν δέ τού προβλήματος τούτου άποφαίνεται 
ο Dans Scotus άντιθέτως ποός τον Άκουϊνάτον. Εϊς τά διάοοαα 
τούτου επιχειρήματα περί πρωταρχικότητος τής διανοήσεως, 
αντιτάσσει 1 έτερα ισχυρά, επιχειρήματα και λόγους μάλλον 
τήν βούλησιν φέροντας ώς πρωταρχικήν. Θεωρεί κατ’ άρχάς 
άπαράδεκτον τό νά άναγράφηται τό αληθές εις τήν διανόησιν και 
το άγαθόν εις τήν βούλησιν, ινα εκ τής έξοχου συγκροτήσεο^ς τού 
αληθούς ή τού άγαθού παράγηται ή πρωταρχικότης και επικυ
ριαρχία τής διανοήσεως ή τής βουλήσεως. Τούτο, διότι τό άλη- 
θές καί το άγαθόν δεν είναι πράγματι διάφορα. "Ωστε δεν είναι 
δυνατόν πράγματι νά τίθηται τό εν ύπεράνω τού άλλου. ’Εάν δε 
βασιζόμενος τις εις τόν Άριστοτέλην ήθελε θεωρήσει τήν σοφίαν 
μάλιστα ύπέροχον, ίνα κατ’ αυτόν τόν τρόπον άποφανθή υπέρ 
τής πρωταρχικότητος καί έπικυριαρχίας τής διανοήσεως, τότε 
καί επί τή βάσει τής προς Κορινθίους επιστολής (1 προς Κοριν- 
θίους 13) τού αποστόλου Παύλου και συμφώνως προς τόν Αυ
γουστίνον, θά. ήτο δυνατόν τήν αγάπην, ήτις αποτελεί τό συγ
κρότημα τής βουλήσεως, νά θέτη ύπεράνco όλο^ν των άλλων. Λαμ
βάνουν δέ τις κατά ταΰτα τήν διανόησιν ώς αιτίαν πραγματοποι
ούσαν τήν βούλησιν, δύναται επίσης όρθώς νά θεωρήση καί τήν 
βούλησιν ώς τήν πραγματικήν τής διανοήσεως αιτίαν. Έ ν  τού- 
τοις όμως ή διανόησις δεν είναι ή πλήρης καί πραγματική ολως 
αιτία τής βουλήσεως, τήν οποίαν εξυπηρετεί, τουναντίον ή βού- 
λ.ησις πράγματι διατάσσει τήν διανόησιν καί τούτου ένεκα ά.κρι- 
βώς φέρει τά πρωτεία. Ε π ίσ ης δεν είναι ορθόν νά προτιμά.ται ή 
διανόησις τής βουλήσεως, διότι διά των αντικειμένων, άτινα γνω
ρίζει τις, δεν κατασπιλώνεται καί δεν καθίσταται ακάθαρτος. 
'Η  γνώσις τού κακού δεν καθιστά, οπωσδήποτε τήν γνώσιν αύ-

1. Lib.Ill sententiarum, distinctio 49, quaestio ex latere: utra po- 
tentia est nobilior, intellectus an voluntas? (Opera omnia, τόμ. 2 
σελ. 132 κ.ά).
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τήν ταύτην οχι κακήν ή τουναντίον, ή θέλ.ησίς όμως καί βούλησ ς 
τού κακού είναι, κακή ή διεστραμμένη βούλ.ησις. Διά τούτο εκείνο 
είναι καθαρώτερον καί έξοχώτερον, τδ όποιον ύπόκειται καί εις 
τήν μεγαλυτέραν διαφθοράν. Τοιουτοτρόπως λοιπόν, όπως διά 
τον Αυγουστίνον καί διά τούς Μυστικιστάς, ουτω καί κατά τήν 
εκδοχήν ταύτην ή βούλα,σις θεωρείται θεμελιώδης δύναμις,παρά
γουσα τήν διανόησιν, ής έχει άνάγκην διά τήν ενεργείάν της.

32· Ό  σκοπός καί τά μέσα τής μορφώσεως
καί αγωγής.

’Εν 'περιπτώσει ορθής συγκροτήσεως έκδηλοΰται ή βούλησις 
εις διατετυπωμένην πίστιν, ή οποία αποκαθαίρει καί ανανεώνει 
τον άνθρωπον φέρουσα αυτόν εις γνώσιν τής θείας άληθείας. Τού
του ένεκα ή πίστις, δι’ ής 6 άνθρωπος καθίσταται πολίτης τής 
θείας πολιτείας καί διά τής προς τον θεόν ένώσεως επιτυγχάνει 
τήν άνωτάτην μακαριότητα, αποτελεί τον σκοπόν πάσης μορφώ
σεως καί έκπαιδεύσεως. Ώ ς  μέσον μορφώσεως όμως χρησιμεύει 
ή θεία άποκάλυψις, ή κρύπτουσα έν εαυτή πάσαν σοφίαν καί τήν 
άνθρωπίνην επίσης, ή ώς προβαθμίδα περιλαμβάνουσα καί τήν διά 
φυσικής οδού άποκτηθείσαν γνώσιν παρά τής άρχαίας φιλοσο
φίας. Διά τούτο ό Μωϋσής καί οι προφήται λαμβάνονται ύπ’ 
όψιν ώς μεταδόται πάσης σοφίας, παρά των οποίων καί οί αρ
χαίοι φιλ.όσοφοι παρέλαβον τό περιεχόμενον τής άληθείας των θεω
ριών των, άς όμως ένόθευσαν διά ίδικών των συμπληρώσεων..

"Ηδη ’Ιουστίνος, ό φιλ.όσοφος καί μάρτυς, λέγει: 1 « Ό  Μω
ϋσής είναι αρχαιότερος όλων των έλλήνων συγγραφέων.Παν δ’ 
ό,τι είπον οί Φιλόσοφοι καί οί ποιηταί περί αθανασίας τής ψυχής 
ή περί κολ.άσεο}ς μετά θάνατον ή περί παρατηρήσεως των ούρα- 
vicov άντικειμένων ή περί παρομοίων πραγμάτων, παρέστησαν 
αυτό καί έκριναν βασιζόμενοι εις τούς προφήτας. ’Εντεύθεν φαί
νεται οτι προήοχοντο οί πυρήνες αυτών τής άληθείας. ’Αλλά κατά

1. Apologia I pro clvristianis, \ \  (Migue Patrologia τόμ. 6, σελ. 3% «
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πάσαν πιθανότατα δεν έγνώρισαν ακριβώς την αλήθειαν, διότι 
άντιφάσκουσι προς άλλήλους».

Κλήμης δ* ό Άλεξανδρεύς 1 ονομάζει τούς έλληνας φιλοσό
φους ληστάς καί κ>έπτας, έπειδή (ορισμένα μέρη τής άληθείας 
άφήρεσαν άπό τούς έβραίους προφήτας χωρίς νά άναφέρωσι τοΰτο, 
αλλά παρουσιάζουσι τά κλαπέντα αξιώματα ώς ίδικά των. μο
λονότι καί αυτοί μέρος τής αιώνιας αλήθειας εύρον διά τής θεω
ρίας περί τοϋ αιωνίου λόγου. α 'Η  ελληνική όμως σοφία», όπως 
λέγει ό Κλήμης, «μό?.ονότι φέρει το αυτό όνομα, διακρίνεται 
άπό την ίδικήν μας, ή οποία παρουσιάζει μέγεθος γνώσεως, 
έπαλήθευσιν των ά.ποδείξεων, Οείαν δύναμιν καί ει τι άλλο. Τούτο 
διότι ήμεΐς ώς θεοδίδακτοι έδιδάχθημεν παρά τού υίου τοϋ θεού 
τάς πραγματικώς άγιας γραφάς».

Διά τοΰτο ή φιλοσοφία πρέπει νά ύποταχθή εις την έκ τής πί- 
στεως γεννωμένην γνώσιν. Είναι ανεκτή καί χρησιμοποιήσιμος 
έφ* όσον διατίθεται ώς στήριγμα τής περί πίστεως διδασκαλίας, 
πρέπει όμως νά καταπολεμήται καί νά ά.ποροίπτηται, όταν καί 
οπού φέρη εις πλάνας ή πλανώσας θεωρίας.

Έ κ  τής άναμίξεως φιλοσοφικών θεωριών εις τήν χριστιανικήν 
διδασκαλίαν πηγάζουσιν, όπιος ό Τερτουλιανός ιδίως τονίζει, 
αιρέσεις ή κακαί διδασκαλία·.. «Εντεύθεν» λέγει ό Τερτουλιανός, 
«προέκυψαν οί αιώνες καί ό θεός γνωρίζει, 2 ποιαι άλλαι άπειροι 
διαμορφώσεις, όπως ή εις τρία διαίρεσις τοϋ άνθρώπου παρά του 
Βαλεντίνου—οΰτος ήτα δηλαδή Πλατωνικός’ εντεύθεν προέκυψε 
διά τον Μαρκίωνα ό καλλίτερος θεός, καλλίτερος λόγω τής ηρε
μίας του—ούτος (ό Μαρκίων) προήλθεν έκ των Στοϊκών* επίσης 
ό ισχυρισμός ότι ή ψυχή άπόλλυται—τούτο ήκούσθη νά λέγωσιν 
οίΈπικουρικοί,ωσαύτως ότι δέν θά γίνη άνώστασις τών σοομάτων— 
τούτο έλήφθη έξ ώρισμένονν διδασκαλιών πάντων τών φιλοσόφων.
Οπου ή υλη έξισοΰται προς τον θεόν έκει πρόκειται περί θεωρίας 

τοϋ Ζήνωνος, καί όπου γίνεται λόγος περί πύρινης θεότητος— 
εκεί μέσα κρύπτεται ό ‘Ηράκλειτος». Λόγω του κινδύνου έκ τοι-

1. Στρωμματεΐς 1, 17, 20.
2. De praescriptionibus haereticorum κεφ. 7.



ούτων πεπλανημένων θεωριών, ο ’Απόστολος εις τήν προς Κο- 
λοσσαείς έπιστολήν (II, 8) έφιστα τήν προσοχήν εις τήν φιλο
σοφίαν, τήν οποίαν ό ίδιος έμαθεν εις τάς ’Αθήνας. «Τί έ'χουσι 
νά κάμωσι λοιπόν», εξακολουθεί 6 Τερτουλιανός, «αι Άθήναι 
πρός τήν 'Ιερουσαλήμ, τί έχει νά κάμη ό ’Ακαδημία προς τήν 
’Εκκλησίαν, τί ό αιρετικός πρός τόν χριστιανόν; 'Η  διδασκαλία 
ήμών προήλθεν έκ τής στοάς του Σολομώντος, όστις έπίσης έδί- 
δαξεν, βτι πρέπει νά ζητή τις τόν Κύριον είς τήν απλότητα τής 
καοδίας του." Τό κατ’ εμέ δύνανται νά. άναπτύξωσιν επί τέλους 
καί στοΐκόν τινα καί πλατωνικόν καί διαλεκτικόν χριστιανισμόν. 
Μετά τόν Ίησοΰν Χριστόν δεν έχομεν άνάγκην τής έρεύνης, ούτε 
τής έμβαθύνσεως μετά τήν διάδοσιν του Ευαγγελίου». Τούτο όμως 
ισχύει, μόνον έφ’ όσον ή περί πίστεως διδασκαλία λαμβάνεται 
ύπ’ όψιν, η οποία όριστικώς καί τελείως έχει άποκαλυφθή είς τάς 
άγιας γραφάς4 «Έ φ ’ όσον ή σύνθεσις τούτο^ν παραμένει εν τάξει, 
δύναταί τις νά έρευνα καί πραγματεύηται όσον θέλει, καί νά άφή- 
ση είς τήν όρεξιν πρός ερευνάν έλευθέραν πορείαν». *0 Τερτου- 
λιανός έπομένως δεν εκδηλώνει εχθρότητά τινα πρός τήν επιστη
μονικήν έρευναν, έν γένει, αλλά μόνον εκφράζει μετά τής προσι- 
διαζούσης είς αυτόν αύστηρότητος τήν κατ’ άρχήν ιδέαν, ότι ή 
περί πίστεως διδασκαλία πρέπει νά άποτελή τήν βάσιν καί τον 
πυρήνα πάσης σοφίας.

Δύναταί τις έν τοιαύτη περιπτώσει εν βήμα άκόμη νά προχω- 
ρήση διά νά καταστήση περιττήν καί αυτήν άκόμη τήν περί πί- 
στεως διδασκαλίαν, εάν μόνον τον πίστιν αύτήν ήθελε θεωρήσει 
άναγκαίαν, τήν κατά βάσιν δηλαδή διάθεσιν τού Ουμικου εκείνην, 
δι* ής 6 πιστεύων άνθρωπος επιτυγχάνει τήν πρός τον θεόν καί 
πρός τόν πλησίον αγάπην καί τήν κατ’ αυτόν τον τρόπον πλήρωσιν 
τού Νόμου. 'Υπό τήν έννοιαν ταύτην λέγει δ Αυγουστίνος: 1 
«Τήν πίστιν ακολουθεί ή έλπίς, τήν οποίαν θά ίδωμεν πραγματο- 
ποιουμένην τήν ελπίδα δέ ακολουθεί ή μακαριστής αυτή αΰτη, 
ε ίς τήν όποιαν πρέπει νά καταλήξωμεν». Έ κ  τούτων όμως 
προέρχεται ή αίωνία αγάπη πρός ό,τι πιστεύομεν καί έλπίζομεν.

\ .  De doctrina Christiania I, 38, 39.
At nepl κόσμου καί ζωής αντιλήψεις 13
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«Τούτου ένεκα ό είς την πίστιν, εις τήν έλπίδα και βίς την άγά* 
πην βασιζόμενος άνθρωπος, καί ταύτας άδιασείστως κατέχων, 
έχει άνάγκην τής γραφής μόνον διά νά διδάσκη τούς άλλους. Ε 
πομένως πολλοί ζώσι μόνον διά των τριών τούτων, άνευ βι
βλίων, είς τήν έρημον».

Έ ν  τούτοις συμφώνως προς τήν διδασκαλίαν έκ μέρους τής 
Εκκλησίας,ή πίστις βασίζεται είς τάς αποκαλύψεις τής Γραφής. 
«‘Η πίστις κλονίζεται», λέγει κατά ταΰτα 6 Αυγουστίνος, «όταν 
ταλαντεύηται ή ύπόληψις πρός τάς αγίας γραφάς».·'Η ύπόληψις 
δ’ αύτη πρός τάς αγίας Γραφάς έδραιοϋται διά τής κατανοήσεως 
αύτών. Διά τούτο πρέπει νά έρευνα τις τήν Γραφήν και νά μεταχει- 
ρίζηται παν μέσον διευκολύνον τήν κατανόησιν αυτής.

Κατ’ αύτόν τόν τρόπον λαμβάνουσι σημασίαν τινά και σπουδαι- 
ότητα αί παρά του ανθρώπου έφευρεθεΐσαι έπιστήμαι, τήν ση
μασίαν δε ταύτην τονίζει ό Αυγουστίνος 1 είς τό δεύτερον βι- 
βλίον του περί χριστιανικής διδασκαλίας. Ε κ ε ί  όμιλεΐ περί ωφέ
λειας τής 'Ιστορίας, τής φυσικής ιστορίας καί τής ’Αστρονομίας, 
των μηχανικών γνώσεων, τής Διαλεκτικής, τής ρητορικής καί 
των Μαθηματικών καί καταλήγει είς τό συμπέρασμα ότι, κυρίως 
εκείνο «τό όποιον αναφέρει ή ιστορική επιστήμη περί τής τάξεως 
των παρελθουσών εποχών», αποτελεί σπουδαιότατον βοηθητικόν 
μέσον διά τήν κατανόησιν τών άγιων βιβλίων, ότι δ’ έκτος τής 
φυσικής ιστορίας καί τής ’Αστρονομίας, αί όποίαι υπό όρους 
πρέπει νά λαμβάνωνται ύπ’ οψιν καί νά έκτιμώνται, ή Διαλεκτική 
καί τά Μαθηματικά έ'χουσιν έπίσης μεγάλην άξίαν. «"Ο,τι δέ 
οί λεγόμενοι φιλόσοφοι», εξακολουθεί λέγων ό Αυγουστίνος, 
«καί προ πάντων οί Πλατωνικοί, ώνόμαζον άληθές, τοΰτο δυνά- 
μέθα νά άφαιρέσωμεν παρ’ αύτών ώς μή γνησίων κυρίων καί αδί
κως κατακρατούντων αυτό, καί νά τό χρησιμοποιήσωμεν ημείς.
' Οπως οί Αιγύπτιοι, όχι μόνον είδωλα καί βαρείς φόρους είχον, 
άτινα άπεστράφη δ λαός καί έφυγεν, άλλά καί χρυσά καί αργυρά 
σκεύη καί Ιμάτια, τά όποια ό λαός κατά τήν έξοδόν του έξ AL- 
γύπτου όχι έξ ιδίας πρωτοβουλίας καί δυνάμεως, άλλά κατ’ έν-

1. Dc doctrina Christiania.
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τολην του θεού άφηρεσε κρυφίως χάριν καλλιτέρας χρησιμοποιή- 
σεως, οί δ’ Αιγύπτιοι χωρίς νά γνωρίζωσι καί νά θέλωσι παρέ- 
δωκαν δ,τι κακώς είχον χρησιμοποιήσει, ουτω καί πάσαι αί γνώ
σεις των ειδωλολάτρων περιέχουσιν δχι μόνον πιθηκισμούς καί 
δεισιδαιμονικάς είκόνας καί μεγάλα βάρη ανωφελούς έργασίας, 
πράγματα τά όποια πας τις έξ ημών κατά την έξοδόν του έκ της 
κοινωνίας των ειδωλολάτρων υπό την οδηγίαν τού Χρίστου πρέ
πει νά άποστρέφηται καί νά άποφεύγη, άλλα καί ωραίας τέχνας 
περιλαμβάνουσιν, αί όποΐαι καλλίτερον προσαρμόζονται εις την 
έξυπηρέτησιν τής αλήθειας. Αύται παρέχουσιν ωφελίμους ήθικάς 
διατάξεις, καί πολλά αληθή εύρίσκονται εις αύτάς καί περί αυτής 
τής λατρείας ενός θεού. "Ο,τι λοιπόν κατ’ αύτόν τόν τρόπον κα- 
τέχουσιν εις χρυσόν καί εις άργυρον καί δεν προσπορίζονται μόναι 
των, άλλα έκ των ταμείων, ούτως είπείν, τής τά πάντα κυβερνώ- 
σης θείας προνοίας έλαβον καί διεστραμμένους καί άδίκως πρός 
έξυπηρέτησιν των δαιμόνο>ν κακώς έχρησιμοποίησαν, τούτο πρέπει 
ό χριστιανός, όταν χωρίζηται έν πνεύματι τής δυστυχούς αυτών 
κοινωνίας, νά άφαιρή έξ αυτών καί νά χρησιμοποιή δικαίως είς 
την διάδοσιν καί το κήρυγμα τού Ευαγγελίου. Καί τά ίμάτια αυ
τών, δηλαδή τά ανθρώπινα εογα, άτινα προορίζονται διά τήν άν- 
θρο^πίνην κοινωνίαν καί είναι απαραίτητα διά τόν βίον τούτον, 
δυνάμεθα νά λαμβάνω μεν καί νά κρατώ μεν διά τήν χρήσιν των 
χριστιανών».

Πάντα ταύτα έν τούτοις είναι ωφέλιμα συμπληρώματα, κατά τήν 
χρήσιν των οποίων προσέτι πρέπει νά έφαρμόζηται προσοχή καί 
περιορισμός μετά φρονήσεως. Τό ούσιώδες συνίσταται είς τήν 
διά των άγιων γραφών άποκαλυφθείσαν περί πίστεως διδασκα
λίαν, ή όποια καί μόνη πραγματοποιεί τήν άληθή μόρφωσιν καί 
παίδευσιν. «Πόσον όλιγώτερον όμως καί κατωτέρας άξίας είναι 
τό άποταμίευμα χρυσού, άργύοου καί ίματίων, δπερ έλαβε μεθ’ 
εαυτού έξ Αίγύπτου ό λαός εκείνος, έν συγκρίσει πρός τόν πλούτον, 
τόν όποιον εύρε κατόπιν έν ‘Ιερουσαλήμ καί ό οποίος παρουσιά
ζεται κυρίους είς τόν βασιλέα Σολομ,ώντα! Τοιαύτη σχέσις υπάρ
χει, άνεξαρτήτως τής ώφελείας, καί μεταξύ πάντων των έπιστη- 
μών, αί όποΐαι άθροίζονται έκ των συγγραμμάτων των εθνικών
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ειδωλολάτρων, όταν συγκρίνη τις ταύτας προς τήν επιστήμην τής 
Θείας Γραφής».

*Η ένταΰθα παρουσιαζομένη περί σκοπών και μ,έσων τής μορ- 
φώσεως καί αγωγής, παρέμεινεν Ιν ίσχύϊ καθ’ ολον τόν Μεσαί
ωνα ι. Καί δεν ήτο δυνατόν νά. γίνη άλλως. Διότι ή τοιαύτη άν- 
τίληψις είναι αυτονόητος απόρροια εκ τής περί κόσμου καί ζωής 
χριστιανικής άντιλήψεως, ή τις βασίζεται εις τήν άποκαλυφθεΐσαν 
περί πίστεως διδασκαλίαν καί θεωρίαν. Έ φ ’ όσον θεωρείται δυ
νατή, ή έν πνεύματι, όπως λέγει ό Αύγουστΐνος. ύπεράνω του 
δημιουργηθέντος κόσμου άνύψωσις καί καταφυγή εις τήν άναλ- 
λοίωτον ουσίαν του θεού, άνώτατος καί τελικός σκοπός πάσης 
έξελίξεως είναι ή ενωσις μετά του θεοΰ, ή αίσθησις τής φωνής 
αύτοΰ καί ή έν τή βουλήσει αύτοΰ ζωή. Ό  εις τον θεόν προση- 
λυτιζόμενος χριστιανός είναι κατά ταΰτα πράγματι μορφωμένος 
καί εις τήν ποός τόν θεόν στροφήν πρέπει τέλος πάντιον νά άπο- 
βλέπη πάσα παίδευσις καί μόρφωσις.

‘Η επιστροφή εις τόν θεόν όμως συνίσταται εις άνανέωσίν τινα 
του ανθρώπου. Καθίσταται δ’ αΰτη δυνατή, όταν ή κακή, ή τήν 
υπερηφάνειαν, τήν έγωπάθειαν καί τόν ’ίδιον εαυτόν εξυπηρετούσα 
βούλησις, ύπαχθή εις τήν θείαν βούλησιν καί οΰτω γίνη αγαθή. 
Φαίνεται δέ τελειωθεϊσα ή τοιαύτη έπιστροφή εις τήν βασικήν 
εκείνην του θυμικοΰ διάθεσιν, καθ’ ήν ό υπό άγαθής βουλήσεως 
εμψυχούμένος άνθρωπος όχει συνείδησιν τής σχέσεως καί αλληλου
χίας του πρός τόν δημιουργόν αυτού καί τοιουτοτρόπο^ς έχει τήν 
πίστιν καί τήν ειρήνην, άτινα απαιτεί ή φύσις αυτού. Ένδομύχως 1

1. Ό  F. Λ. Spechl (Geschiehte des Unterrichtsweseas in Deutsch
land, von den altesten Zeiten his znr Mitte des 13 Jahrh.—1885 σελ. 
i  7) λέγει σχετικώς προς τον τον.σμόν της ώφελείας της έπιστημονικής μαρ- 
φώσεως διά τοΰ Αύγουστίνου: «Οι λόγοι τοϋ μεγάλου της Εκκλησίας πα- 
τρός εόρον άπήχησιν εις δλον τόν παλαιότερον Μεσαίωνα. Οΐ σημαντικώτεροι 
παράγοντες τής πνευματικής μορφώσεως ά.νεκάλουν αύτούς πάντοτε εις τήν 
μνήμηνζτοϋζκλήρου.» Οΰτως επραττον ιδία ό Κασσιόδωρος, Κάρολος 6 Μέ- 
γας, ό Άλκουΐνος καί ό Rabanus Maurus.'O αυτός δμως τονίζει συγχρόνως 
δτι όλοι οΐ άνδρες οΰτοι έθεώρουν άπαραίτητον προπαίδευσιν, τρόπον τινά, 
τήν καλλιέργειαν των έλευθέρων τεχνών χάριν τής σπουδής τής'Αγίας Γρα
φής και μόνδν διά ταύνην προώριζον Ικείνας.

ι

t

Si



λοιπόν πρέπει νά λαμβάνηται η επιστροφή προς τον θεόν καί ή 
αγαθή βούλησις, ώς έπίδρασις τής θείας χάριτος. Καί δύναται 
ή εις τον θεόν επιστροφή, επειδή ή βούλησις έν τή ένεργεία της 
ακριβώς (ϊδε ανωτέρω) καθοδηγείται παρά τής διανοήσεως, διά 
καταλλήλου διδασκαλίας καί διαπαιδαγωγήσεως, νά ύποστηρί- 
ζηται και νά προπαρασκευάζηται. Εις τήν ύποστήριξιν ταύτην 
καί προπαρασκευήν συνίσταται ή διά τής γνώσεως επιτυγχανόμενη 
μόρφωσις.

Αΰτη κατά πρώτον καί κυρίως πρέπει νά λαμβάνηται εκ τών 
f Αγίων Γραφών, διότι διά τούτων άπεκάλυψεν ο θεός τήν βούλησιν 
Αυτού, θά ύποστηρίζηται όμως καί παρά τών επιστημών, τάς 
οποίας έκληοοδότησεν ή άρχαιότης, έφ’ όσον αύται είναι δυνατόν 
νά χρησιμοποιώνται εις έξυπηοέτησιν τής άνωτέρας, διά τής άπο- 
καλύψεως έοχομένης εις φώς γνούσεως.

Αί τοιαύται έπιστήμαι παρουσιάζονται έτοιμοι προς εφαρμογήν 
διά τών έ/π τ ά  ε λ ε υ θ έ ρ ω ν  τ ε χ ν ώ ν  τού Τ r i ν  i η m 
καί q 11 a d r u v  i u m, διά τής Γ p α μ. μ α τ ι κ ή ς, Ρ  η- 
τ ο ρ ι κ ή ς καί Δ ι α λ ε κ τ ι κ ή ς, όπως καί διά τής Α ρ ι θ 
μ η τ ι κ ή ς ,  Γ ε ω μ ε τ ρ ί α ς ,  Α σ τ ρ ο ν ο μ ί α ς  καί 
Μ ο υ σ ι κ ή ς .  Περί τής μορφωτικής αυτών άξίας κάμνει λόγον 
διεξοδικώς ό R a b a n u s M a u r u s εις τό σύγγραμμα1 
αύτού «Περί μυρφώσεως τών κληρικών» ώε εξής:

«‘Η Γ ρ α μ. μ α τ ι κ ή είναι ή έπιστήμη τής ερμηνείας τών 
ποιητών καί τών ιστοριογράφων, καθώς καί ή διδασκαλία τού 
όρθώς όμιλεΐν καί γράφειν. Αυτή είναι ή άρχή καί ή βάσις τών 
ελευθέρων τεχνών». Διά τούτο πρέπει νά διδάσκηται καί νά καλ- 
λιεργήται εις τό χριστιανικόν σχολεΐον. Διδάσκει δηλαδή, τήν 
σημασίαν τών γραμμάτων καί τών συλλαβών, τήν διάκρισιν τών 
ποιητικών μ,έτρων, τών τόνων καί τής θέσεως τών λέξεων, τούς 
κανόνας διά την διαίρεσιν τού λόγου, τήν χάριν τών ρητορικών 
σχημάτοιν, τήν δύναμιν τών τρόπων, τήν κατανόησιν τής σημασίας 
τών λέξεων, τόν ορθόν τρόπον τού γράφειν. «Πάντα τά σχήματά 1

1. Rabani Mauri de clericorum institulione, 1 III κεφ. 18—25 (Migue 
Patrologia τόμ. 107 σελ. 395 κ .έ .).
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του λόγου, τά όποια γράφει ή κοσμική διδασκαλία, εύρίσκομεν 
συχνάκις καί είς τά ιερά βιβλία. 'Όταν δέ προσεκτικώς άναγι- 
νώσκη τις τά ιερά βιβλία, ευρίσκει οτι καί οι ήμέτεροι συγγραφείς 
συχνάκις καί γενικώτερον, παρ’ όσον θά ένόμιζέ τις καί θά έπί- 
στευεν, Ιχουσι κάμει χρήσιν τρόπων. Είς τάς άγιας γραφάς άνα- 
γινώσκει τις όχι μόνον παραδείγματα περί πάντων των άλλων, 
άλλα καί ιδιαιτέρως τά ονόματα, όπως είναι ή αλληγορία, τό α ί
νιγμα, ή παραβολή. Λιά τούτο είναι αναγκαία ή γνώσις πάντων 
τούτων ίνα εύρίσκηται ή ορθή έννοια τής ταλαντευόμενης σημα
σίας χωρίων καί τούτο, διότι ενίοτε ή έκ τής λέξεως παραγωγή 
τής σημασίας αμέσως παρουσιάζει τι τό άτοπον. Έ ν  πάση περι- 
τττώσει πρέπει νά προσδιορίζεται, άν διά ταύτης, ή εκείνης τής 
εΐκόνος έρμηνεύηται εκείνο τό όποιον δεν κατανοουμεν, καί άν 
κατ’ αυτόν τόν τρόπον πράγματι τό πλεΐστον των όσων μάς δια- 
φεύγουσιν, εύρίσκηται. Περαιτέρω, δεν θά ήτο άσκοπον νά γνω- 
ρίζωμεν τήν τέχνην των μέτρων καί ρυθμών, την οποίαν διδάσκεται 
τις διά τής Γραμματικής, διότι τό εβραϊκόν ψαλτήριον (όπως μαρ
τυρεί καί ό μακαρίτης ‘Ιερώνυμος) άλλοτε μέν παρουσιάζει ιάμ
βους, άλλοτε δέ άπηχεΐ τόν ’Αλκαίον, άλλοτε πάλιν ύπεραφθονεϊ 
είς σαπφικάς στροφάς καί άλλαχοΰ πάλιν εξακολουθεί είς ήμί- 
ποδας καί ήμίμετρα». Καί τό Δευτερονόμιον, τό βιβλίον τού Ίώ β 
καί άλλα παρουσιάζουσιν έξαμέτοους καί πενταμέτρους. «Διά 
τούτο δέν πρέπει νά περιφρονήται ή διδασκαλία αΰτη, αλλά νά δι- 
δάσκηται διεξοδικώς, μολονότι καλλιεργοΰσιν αυτήν καί οί εθνι
κοί...)». «"Οταν όμως άναγινώσκωμεν τούς έθνικούς καί είδωλολά- 
τρας ποιητάς, όταν λαμβάνωμεν είς χείρας τά βιβλία τής κοσμι
κής σοφίας, πρέπει νά χρησιμοποιώμεν ο,τι εύρίσκομεν είς αυτά 
ώφέλιμον δι* ήμάς, τά δ’ επί πλέον περί ειδώλων, περί έρωτος, 
περί φροντίδας διά τά κοσμικά αντικείμενα, νά άπορρίπτωμεν».

‘Η Ρ η τ ο ρ ι κ ή  ώς ή τέχνη τού λόγου προκειμένου περί 
υποθέσεων έκ τού πολιτειακού βίου, έχει έντίσης σπουδαιότητα 
καί σημασίαν διά τόν κληρικόν. «Διότι 0,τι καί ό ρήτωρ καί κή- 
ρυξ τού λόγου τού θεού καλώς καί τελείως λέγει προφορικώς, ή 
έπιτυχώς καί μετά χάριτος γράφει, έξαρτάται έκ τής γνώσεως 
τής τέχνης ταύτης». Συνιστάται λοιπόν θερμώς ή έκμάθησις τής 
τέχνης ταύτης καί ή έφαρμογή των κανόνων αυτής κατά τήν γρα-
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φήν καί ομιλίαν. «Επειδή δηλαδή διά τής τέχνης του λόγου άλη- 
θές καί ψευδές παρουσιάζεται σαφώς καί δημιουργεί πεποίθησιν, 
ποιος τολμά νά εί'πη δτι ή άλήθεια πρέπει νά ισταται άοπλος άπέ- 
ναντι του ψεύδους, κατά τρόπον ώστε, εκείνοι μέν οί όποιοι προσ- 
παθοΰσι νά πείσωσι χάριν τού ψεύδους νά φαίνωνται ότι γνωρί- 
ζουσι πώς νά πείθωσι τούς άκροατάς καί νά προκαλώσι τήν προ - 
σοχήν καί τήν προς μάθησιν διάθεσίν των,οί άλλοι δέ νά φαίνωνται 
6τι δέν δύνανται νά κατορθώνιυσι τούτο; ’Εκείνοι μέν νά περι- 
γράφωσι συντόμως, σαφώς καί πειστικώς το ψεύδος, οί άλλοι 
δέ νά άναφέρωσι τήν αλήθειαν κατά τρόπον δχι εύχάριστον, άκα- 
τανόητον καί μή δημίουργοΰντα πίστιν;Έκεΐνοι μέν διά άπατηλών 
μέσιον άποδείξεως νά καταπολεμώσι τήν άλήθειαν καί νά ύποστη- 
ρίζωσι τό ψεύδος, οί άλλοι δέ νά μή δύνανται μήτε τήν αλήθειαν 
νά ύπερασπίζωσι μήτε τό ψεύδος νά άναιρώσιν; Εκείνοι μέν νά 
δδηγώσιν εύκόλως τούς άκροατάς των εις τήν πλάνην καταπτο- 
οΰντες αύτούς, έξαναγκάζοντες, φαιδρύνοντες, παροτρύνοντες 
διά των λόγων των, οί άλλοι δέ νά φαίνωνται βραδείς, ψυχροί καί 
νυσταλέοι κατά τήν ύπεράσπισιν τής άληθείας; Ποιος θά ήτο 
τόσον ανόητος οΐστε νά θεωρή πλεονέκτημα τήν έ'λλειψιν τοι- 
αύτης γνώσεως;» Δέν πρέπει δμως νά έκτιμάται καί τόσον ύπερ- 
βολικώς ή Ρητορική, ώστε διά τής μαθήσεως αυτής νά πρέπη 
νά έπιβαρύνηται ή ώριμος καί σοβαρά ηλικία τής ζωής. ’Αρκεί 
ή άναπτυσσομένη νεότης νά άσχολήται είς αύτήν έπί τοσοΰτον, 
όσον συμβιβάζεται καί πρός τήν άλλην ταύτης μόρφωσιν.

*Η Δ ι α λ ε κ τ ι κ ή  είναι ή διδασκαλία περί έρεύνης, ορι
σμών, συζητήσεων, δπως καί περί διακρίσεως τού αληθούς άπό τού 
ψευδούς. Αδτη είναι ή έπικρατοΰσα έπιστήμη, ή οποία διδάσκει 
πώς νά διδάσκωμεν καί νά μανθάνω μεν, καί είς τήν οποίαν ή 
διανόησις έκδηλοΐ έαυτήν καί άποκαλύπτει τί είναι, τ ι θέλει καί 
τί γνωρίζει. Αυτή μόνον δύναται νά έπιτύχη τήν γνώσιν, καί δχι 
μόνον ποοτίθεται, αλλά καί δύναται νά μεταδίδη τήν γνώσιν. 
Έρευνώντες δι* αύτής γνωρίζομεν τήν ύπαρξιν ήμών καί τήν 
πηγήν, τήν αιτίαν τού αγαθού καί τό γινόμενον άγαθόν, τόν δη
μιουργόν καί τήν δημιουργίαν. Τή βοήθεια αυτής έρευνώμεν 
τήν άλήθειαν καί άνακαλύπτομεν τήν πλάνην, έξάγομεν συμπε
ράσματα καί προσδιοοίζομεν τί άκολουθει καί τ ί δχι, τί κατ’ ού-



σίαν ά.ντιφάσκει, τί είναι άληθές, τί πιθανόν καί τί όλως άναλη- 
θές υπάρχει κατά τάς έπιστημονικάς έρεύνας. Ε πειδή  κατά τήν 
μέθοδον ταύτην έρευνώμεν παν άντικείμενον μετ’ ακρίβειας, 
όρίζομεν αυτό άληθώς και συζητοΰμεν περί αύτού^μετά πεοισκέ- 
ψεως. «Διά τούτο πρέπει οι κληρικοί νά έννοώσι τήν έξοχον ταύτην 
τέχνην και νά έφαρμόζωσι και^άναζητώσι τούς κανόνας αυτής 
δι’ έμμονου σκέψεως, 'ίνα οΰτω δύνανται νά άποδ'.αλύωσι τήν 
πονηριάν των αιρετικών καί νά άναιρώσι τά δηλητηριώδη αυτών 
σοφίσματα».

‘Η ’Α ρ ι θ μ η τ ι κ ή  άσχολεΐται είς τά δυνάμενα νά ύπο- 
λογίζωνται ποσά ή είς τούς αριθμούς. Αΰτη είναι τό πρώτον έκτων 
μαθηματικών μαθημάτων του quadruvilim  (τετραπλού), διότι 
δεν έξαρτάται έκ τών άλλων μαθημάτων, άτινα Ιχουσιν ανάγκην 
τής περί αριθμών διδασκαλίας αυτής. «Πρέπει όμως νά γνωρί- 
ζωμεν ότι ό σοφός έβραιος Ίώσσηπος.... λέγει ότι τήν άριθμητικήν 
καί ’Αστρονομίαν, ό ’Αβραάμ κατά πρώτον μετέδωκεν είς τούς 
Αιγυπτίους, οΐτινες παρέλαβον οότω τόν πυρήνα τούτον καί έξ 
αυτού, επειδή ήσαν λίαν ευφυείς άνθρωποι, άνέπτυξαν περαιτέρω 
τά λοιπά μαθήματα καί τάς μαθηματικάς έπιστήμας. Δικαίως 
συμβουλεύουσι τούς επιμελείς οι άγιοι ήμών πατέρες, νά καλλι- 
εργώσιν αύτάς, διότι δι’ αυτών άφαιρεΐται κατά τό πλεΐστον ή 
ορμή πρός τά σαρκικά αντικείμενα καί προκαλεΐται ή τάσις 
προς ό,τι παρά τώ θεφ μόνον διά τής καρδίας δυνάμεθα νά κατα- 
νοήσωμεν. Διά τούτο δεν πρέπει νά ύποτιμάται ή σχέσις τών άριθ- 
μών. Πολλοί επιμελείς έρευνηταί έ'χουσι σχηματίσει τήν γνώμην 
περί τού ποιαν αξίαν όχουσιν οι άριθμοί διά πολΔά χωρία τίον 
άγίων γραφών. ’Άλλως τε δεν λέγεται επ\ ματαίφ είς τούς πρός 
τόν θεόν αίνους. «Τά πάντα έ'ταξες κατά μέτρον, αριθμόν καί βά
ρος (Σοφία Σολ. XI)». Πολλά έκ τών όσα κατά μεταφορικήν 
καί μυστικιστικήν σημασίαν άναφέρονται είς τάς Γραφάς, απο
κρύπτει ή άγνοια τών αριθμών καί καθιστά αδύνατον τήν κατα- 
νόησιν αύτών. Τούτο διότι υπό πολλαπλάς μορφάς άριθμών ύπάρ- 
χουσιν είς τάς Γραφάς πολλά μυστικά, άτινα έν περιπτώσει έλ- 
λιπών γνώσεων τής σημασίας τών άριθμών παραμένουσιν άγνιυ- 
στα καί άνεξιχνίαστα είς τόν αναγνώστην. «Διά τούτο είναι άνάγ- 
κη, όσοι θέλουσι νά γνωρίσωσι τάς άγιας Γραφάς καί νά έμβα-

200

I,ι
i
t-sι



201

θυνωσιν είς αυτάς,νά σπουδάζωσιν έπιμελώς τήν τέχνην ταύτην. 
"Αμα διδαχθώσιν αυτήν, εύκολώτερον κατανοούσι τούς μυστηρι
ώδεις άριθμούς εις τά θεία βιβλία».

'Η  Γ ε ω μ ε τ ρ ί α περιγράφει ορατά σχήματα καί, όπως 
λέγουσιν οί φιλόσοφοι, έφηρμόσθη παρ’ αυτού τού Διος εις τά 
’ίδια αυτού έ'ργα. Πράγματι ή έπίδρασις καί ενέργεια τής θεό- 
τητος, είναι, ούτως είπεΐν,γεωμετρική, διότι προσδίδει εις τον δη- 
μιουργηθέντα κόσμον διάφορα σχήματα, μ.ορφάς καί κανόνας, 
καθορίζουσα τήν πορείαν των αστέρων μετ’ άξιοσεβάστου δυνά- 
μεως τηρούσα τά κινούμενα εις την προκαθωρισμένην αυτών 
πορείαν καί κρατούσα τά ήρεμοΰντα εις ώρισμένους χώρους. «"Ο, τι 
δηλαδή είναι καλώς διατεταγμένον καί ποοκαθωρισμένον, δύναται 
νά άποτελέση άντικείμενον τής τοιαύτης γεωμετρικής διδασκα
λίας». Κατά TovVarro (Βάρρο) ή γεωμετρία κατά πρώτον ήλθεν 
είς φώς έκ τής μετρήσεως τών χωρών καί τόπων. Ακολούθως 
έμετρήθη καί διηρέθη τό έτος, καί τέλος κατέληξαν οί άνθρωποι 
νά έρευνώσι δι* αυτής πόσον μεγάλη είναι ή άπόστασις τής σε
λήνης από τής γής, τού ήλιου άπύ τής σελήνης, καί πόση είναι ή 
άπόστασις μέχρι τού κατακορύφου τού ουρανού. Καί τήν ολην 
έκτασιν τής γής ύπελόγισσν οί άνθρωποι. «Κατ αυτόν τον τρόπον 
έκράτησεν ή έπιστήμη αύτη το όνομα Γειυμετρία, ύπερ έτήρησε 
διά τών αιώνων». Καί κατά τήν άνοικοδόμησιν τών Μοναστηρίων 
καί τών ναών έφηρμόσθη ή Γεωμετρία.

*Η Μ ο υ σ ι κ ή είναι θεωρία τών σχέσεων τών αριθμών, αί 
όποϊαι παρουσιάζονται είς τούς τόνους καί ήχους, όπως τύδιπλούν, 
τύ τριπλοΰν καί τετραπλοΰν κλπ. Αύτη είναι «τόσον έξοχος καί 
τόσον ωφέλιμος, α>στε οστις παραιτείται αυτής, δέν δύναται κατά 
τον πρέποντα τρόπον νά έκτελή υπηρεσίαν έν τή Εκκλησία». 
«"Ο,τι δηλαδή κατά τήν άνάγνωσιν απαγγέλλεται μετά χάριτος 
καί ύ,τι έκ τών ψαλμών μετά γλυκύτητος άντηχεί είς τήν ’Ε κ 
κλησίαν κανονίζεται άναλόγους διά τής γνώσεως τής έπιστήμης 
ταύτης. ’Ό χ ι δέ μόνον άναγινώσκομεν καί ψάλλομεν δι’ αυτής 
έν τή ’Εκκλησία, άλλά καί πανηγυρίζομεν όρθώς δι’ αυτής καί 
έορτάζομ.εν καθ’ ολην τήν λειτουργίαν καί τελετήν». 'Η μουσική 
περιλαμβάνει πάσαν ενέργειαν τής ζωής ήμών. Καί 6 ουρανός 
καί ή γή καί πάντα, οσα εν αύτοΐς συμβαίνουσι, βασίζονται είς
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την Μουσικήν, «έφ’ οσον δ ΙΙυθαγόοας μαρτυρεί, δτι δ κόσμος 
ούτος διά τής Μουσικής έπλάσθη καί δι’ αυτής δύναται νά κυβερ- 
νηθή». «Και ποδς την χριστιανικήν θρησκείαν είναι πάρα· πολύ 
συνυφασμένη, οΰτω δέ συμβαίνει ώστε ή άγνοια τής Μουσικής 
όχι δλιγώτερα νά. άποκλείη καί νά κρύπτη άπό τάς ψυχάς ημών»,

‘Η ’Α σ τ ρ ο ν ο μ ί α  τέλος πραγματεύεται περί τής κινή- 
σεως τού ουρανού, περί ανατολής, δύσεως καί πορείας των αστέ
ρων καί περί των όνομάτων των διαφόρων αστερισμών. Ταύτης 
πρέπει νά διακρίνηται ή ’Αστρολογία, ή οποία ύπερβαίνει τά βρια 
τής ’Αστρονομίας καί διδάσκει μαντείας καί προφητείας έκ τών 
αστέρων, «’Εκείνο τδ μέρος τής επιστήμης ταύτης, τδ όποιον 
άσχολειται εις την φυσικήν έρευναν, καί έρευνα έπιμελώς τήν 
πορείαν τού ήλίου, τής σελήνης καί τών άστέρων, καθώς καί τήν 
αλλαγήν τών καιρών καί έποχών, πρέπει νά μανθάνηται παρά τού 
χριστιανικού κλήρου ώς σπουδαίου βοηθητικόν μέσον, Ενα δι’ 
ασφαλούς εφαρμογής τών κανόνων καί νόμων καί δι’ ορθής καί 
άληθους έκτιμήσεως τών αποδεικτικών λόγων όχι μ,όνον ή πορεία 
παρελθόντων έτών έρευνάται συμφώνως προς τήν άλήθειαν, άλλ* 
Ι'να καί μέλλουσαι εποχαί καί περιστάσεις ύπολογίζωνται άσφα- 
λώς καί ή άρχή καί τδ τέλος τών έορτών τού Πάσχα καί δλων 
τών έορτών καί πανηγύρεων προκαθορίζωνται, καί προλέγωνται 
είς τήν εκκλησιαστικήν κοινότητα διά νά έορτάζη αύτη κανονικώς».

Εις τήν έκτίμ,ησιν ταύτην τής μορφωτικής άξίας τών έπτά έλευ- 
θέρων τεχνών δεν δύναται νά εύρη τις βαθυτέραν κατανόησιν τής 
σημασίας καί σπουδαιότητος τής επιστημονικής διδασκαλίας. Θά 
παρεγνώριζέ τις δμως την ιδιοτυπίαν όλης τής περί κόσμου καί 
ζωής άντιλήψεως κατά τήν έποχήν ταύτην, έάν ήθελε παραδεχθή έν 
αύτή κατάπτωσιν άπό άνωτέρας τινδς βαθμίδος έξελίξεως, είς τήν 
οποίαν ήδη είχεν άνέλθει ό αρχαίος κόσμος. Δέν είναι δυνατόν άλ
λους τε νά πρόκηται ενταύθα περί μεταφοράς τίνος, ύπδ τήν κατά 
Πλάτωνα έννοιαν τού κατοίκων τού ύπογείου σπηλαίου άπό τάς 
άπατηλάς εικόνας σκιών είς τό φώς τής αλήθειας, ινα κατ’ αυτόν 
τον τρόπον εις τό φαινόμενου τής γενέσεως καί φθοράς γνωρίσω- 
σι τήν ενέργειαν τής ιδέας τού αγαθού καί ούτως άποκτήσωσι τήν 
ικανότητα νά έπιδιώκωσι καί νά πράττωσι τό αγαθόν. Τοιαύτην 
φινά θεμελιώδη καί βασικήν σπουδαιότητα δέν δύναται πλέον νά
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άξιώση ή επιστημονική γνώσις, αφού ή άπρόσιτος εις τήν διάνοιαν 
βούλησις άνεγνωρίσθη τώρα ώς θεμελιώδης καί κυρία δύναμις, 
διά της πίστεως καί έν ταύτη λειτουργούσα καί ενεργούσα, ένώ 
τής επιστημονικής γνώσεως μόνον ώς βοηθητικού μέσου διά τήν 
τελειοποίησιν τής ένεργείας της, εχει ανάγκην. Τούτου Ινεκα 
είναι καθ' όλα ευεξήγητον, το πώς 6 όλος κύκλος τής εγκυκλοπαι
δικής γνώσεο^ς, όπως καί κατά τήν άρχαίαν έποχήν, παρουσιά
ζεται καί τώρα, μέ μόνην τήν διαφοράν ότι πρέπει νά ύποστηρίζη 
τήν πίστιν. Τόν περιορισμόν τούτον ενταύθα δύναταί τις νά δίκαιο- 
λογήση καθ’ όμοιον τρόπον, όπως καί τήν άλλοτε τάσιν τού Πλά
τωνος νά περικόψη τήν κατά παράδοσιν μουσικογυμναστικήν 
άγωγήν διά νά λαμβάνη χώραν άνεμποδίστως ή άνάπτυξις τής 
καθαράς διανοητικής ένεργείας. Καί αύτή ακόμη ή απλοϊκή άνα- 
φορά τής πηγής τήο αρχαίας έπιστημονικής γνώσεως εις τήν διά 
τού Μωϋσέως καί των Προφητών μεταδοθείσης θείας άποκα- 
λύψεως δικαιολογείται διά τής ανάγκης τού νά άναγνωρισθή ή 
χριστιανική πίστις, ή φέρουσα εις ενωσιν προς τό θεόν, ώς μόνη 
πηγή πάσης αλήθειας. ’Επειδή δεν ήτο δυνατόν νά άναγνωρισθή 
τοιαύτη πίστις εις τούς άρχαίους φιλοσόφους, κατεβάλλετο προσ
πάθεια νά στηριχθή τουλάχιστον ή παραδοχή, ότι ή πρός τήν 
πηγήν τής άληθείας οδός ύπεδείχθη είς αυτούς οπωσδήποτε παρά 
τών ισχυρών κατά τήν πίστιν ηρώων τής παλαιάς Διαθήκης.

Διά τούτο δέν εχομεν άνάγκην τής προσοχής είς έξωτερικά 
εμπόδια, τά όποια έκώλυσαν τήν περαιτέρω άνάπτυξιν τής έπι
στημονικής διδασκαλίας, ούτε δέ καί' νά έξάρωμεν έξωτερικάς 
επιτυχίας, αί όποίαι παρ’ όλα ταΰτα ήλθον είς φ ω ς1. Μάλλον

ί. Είς τοιαυτα έξοντερικά εμπόδια καί είς έξωτερικάς επιτυχίας έφιστφ 
νήν προσοχήν ό Willmann (Βίλμανν) ( Didaktik als Bildungsbhre nach 
ihren Beziehungen zur Sozialforschung und zur Geschichte der Bil- 
dung, δεύτερα έκδ. 1894, σελ. 243J. Ευρίσκει δηλαδή ότι «ή έκπαί- 
δευσις του Μεσαίωνος κατ’ άρχάς ήτο ήναγκασμένη νά προσλαμβάνη, άνα- 
πτύσση καί νά άπομιμήται δ,τι προϋπήρχεν» καί διαβλέπει τάς δυσκολίας* 
αί όποίαι έπρεπε νά ύπερνικηΟώσιν, εις τό ότι «παρά τά χριστιανικά δι
δακτικά περιεχόμενα έπρεπε νά ύπερνικήση σκληράν καί ξηράν ύλην !κ 
τής κατά τούς 'Ρωμαίους μορφώσεως, νά λάβη ώς όδηγούς ξηρά καί ά- 
κανθώδη διδακτικά έγχειρίδια καί νά έφαρμόση ώς μέσον ξένην, ξένας ίδε**
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καί μεσαιωνικής πίστεως και τής περί πίστεως διδασκαλίας, 
διά νά κατανοήσωμεν τδ περί μορφώσεως ιδεώδες τής εποχής 
ταύτης, καί τον τρόπον, καθ’ δν έπεδιώχθη ή πραγματοποίησή 
αύτου.

ολογίας άντιπροσωπεύουσαν άπηρχαιωμένην γλώσσαν» έν φ παρά της έκ- 
κλησιαστικής δργανώσεως καί ύπεστηρίζετο μέν (ή χριστιανική έκπαίδευσις) 
άλλα καί βχι ολιγώτερον έκωλύετο. Τάς έπιτυχίας χριστιανικομεσαιωνικης 
έκπαιδεύσεως διαβλέπει ό Willmann είς τήν έξέλιξιν τής σχολειακής μορ
φώσεως (Σχολεία έν Μοναστηρίοις, άρχιερατικά συνέδρια, ίερατικάς σχο
λάς) δπως καί τής μορφώσεως τών ιπποτών, τής έκπαιδεύσεως των συν* 
τεχνιών καί έπαγγελματικών οργανώσεων και είς τήν έξέλιξιν τέλος τών 
Πανεπιστημίων.



ΜΕΡΟΣ ΤΕΤΑΡΤΟΝ

Η Ν Ε Ο Τ Ε ΡΑ  Π Ε Ρ Ι Κ Ο Σ ϋ Ο Π Α Ι  ΖΩ Η Σ Α Ν Τ ΙΛ Η Ψ ΪΣ
ΚΑΙ ΤΑ ΝΕΩΤΕΡΑ ΙΔΕΩΔΗ ΠΕΡΙ ΜΟΡΦΩΣΕΩΣ

33. Ή τροπή προς την νεωτέραν εποχήν

Εις τάς άρχαίας αντιλήψεις καί θεωρίας περί ένεργείας τής· δια - 
νοήσεως ένυπήρχεν ήδη ευθύς έξ αρχής δ πυρήν, δ δποϊος άργότε - 
ρον θά άνεπτύσσετο καί θά διέσπα τον φλοιόν, δστις περιέκλειεν 
αύτόν. Διά τής έμφανίσεως τής χριστιανικής περί πίστεως διδα
σκαλίας ελαβε κατά πρώτον δ πυρήν ούτος τήν ώθησιν πρδς άνά- 
πτυξίν του. Καθ’ δμοιον όμως τρόπον καί ή χριστιανική περί π ί 
στεως καί ένεργείας τής βουλήσεως θεωρία, ή προελθουσα έκ του 
πυρήνος εκείνου, περιεΐχεν εύθύς έξ αρχής έν σημεϊον, τδ όποιον 
θά καθίστα δυνατήν τήν περαιτέρω έξέλιξιν. Άλλα τδ σημεϊον 
τούτο, τότε μόνον θά ήτο δυνατόν νά έκδηλωθή καί νά ένεργήση, 
όταν διά τής άνατολής νέας έποχής θά ήλευθερουτο άπδ ώρισμέ- 
νους περιορισμούς κωλύοντας μέχρι το~δε τήν έκδήλωσίν του.

Τδ σημεϊον τούτο παρουσιάζεται εις τήν πλήρη αντιφάσεων 
άντίληψιν καί θεωρίαν περί πίστεως. Ή  παραδοχή δηλαδή, ότι 
ή πίστις ή καθοοίζουσα τήν ούσίαν καί βάσιν του ανθρωπίνου 
πνεύματος, ούτε διά τής γνώσεως έρχεται εις φως, ούτε έκ γνώ- 
σεως συνίσταται, άλλ’ ότι αύτή καθορίζει καί αιτιολογεί τήν γνώ- 
σιν, συνδέεται πρδς τήν άπαίτησιν ότι ή έκ τής πίστεως προερχο- 
μένη γνώσις ούδέν άλλο περιεχόμενον πρέπει νά έχη, είμή τήν 
κατά παράδοσιν διδασκαλίαν τής Εκκλησίας. Ό  τονισμός ούτος 
τής πίστεως φέρει μέν εις τήν άναγνούρισιν καί παραδοχήν τής 
άρχικώς άκαταλήπτου φύσεως τού ανθρωπίνου πνεύματος, ού- 
τινος θεμελιώδης δύναμις θεωρείται ή βούλησις, ή παράγουσα 
έξ έαυτής τήν διανόησιν, δ περιορισμός όμως τής πίστεως εις τήν
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παραδοχήν τής κατά παράδοσιν εκκλησιαστικής διδασκαλίας 
μόνον, καθιστά πάλιν τήν ύπαρξιν γνώσεων, άπόλυτον κριτήριον 
τής πίστεως και τής ορθής συγκροτήσεως τής βουλήσεως, ώς νά 
έπρόκειτο δηλαδή περί ενεργεί ας τινός τής διανοήσεως. *Η βού- 
λησις κατά ταύτα, μόνον ώς φορεύς γνοόσεων λαμβάνει τήν ουσι
ώδη αυτής σημασίαν καί σπόυδαιότητα, καί επειδή ό ορθός τρό
πος τής ένεογείας αυτής ό καθιστών δυνατήν τήν γνώσιν τής άπο- 
καλυφθείσης άληθείας, άθικτος εύθύς έξ άρχής υπάρχει, διά τούτο 
ούδεμία δυνατότης καί ευκαιρία δίδεται προς έρευναν τής αίτιας 
καί βάσεως τής ένεργείας τής βουλήσεο^ς.

'Υπήρχε διά τούτο ανάγκη νέας τινός προωθήσεως καί αφορ
μής, ανεξαρτήτου έκ τής περί πίστεως θεωρίας, διά νά παρα- 
μερισθώσιν οί περιορισμοί οί έκ τής κυριαρχίας τής περί πίστεως 
θεωρίας καί άντιλήψεως καί διά νά άνοιχθή ή οδός προς περαιτέρω
έ'ρευναν.

'Η  κατεύθυνσίς, ήν έλαβεν ή περαιτέρω ερευνά, είναι δυνατόν 
νά ποοσδιορισθή άμέσΐυς διά τής προσημειωθείσης καταστάσεως. 
'Η  διανόησις δεν είναι δυνατόν νά λαμβάνηται ώς θεμελιώδης 
δύναμις καθιστώσα κατανοητήν πάσαν πράξιν καί αποχήν του 
ανθρώπου καί πάσαν γένεσιν καί φθοράν έν τή φύσει. ’Επειδή μά
λιστα τό ανθρώπινον πνεύμα έφαίνετο ότι διελύετο είς τήν ενέρ
γειαν κυρίως τής διανοήσεως, διά τούτο ή καθ’ αυτό αύτου σύ- 
στασις έθεωρεΐτο ύπερνοολογική καί ακατάληπτος, μόνον διά τής 
πίστεως καί έν αυτή δυναμένη νά αίτιολογηθή. ’Αλλά δεν ήρκει 
πλέον νά λαμβάνηται καί ή βούλησις ώς ακατανόητος τις καί 
ακατάληπτος παράγων καί φορεύς τής διανοήσειος. Τούτου ένεκα 
πρό τής νέας έποχής έτέθη τό πρόβλημα τής διεισδύσεως μέχρι 
τής ρίζης, έξ ής προέρχεται ή ένέογεια τής διανοουμένης βουλή
σεως καί τής βουλομένης διανοήσεως, ίνα κατ’ αυτόν τον τρόπον 
άποκτηθή βαθυτέρα τις άντίληψις περί κόσμου καί ζωής.

'Η  ρίζα αΰτη πάσης ενεργεί ας όμως δεν είναι δυνατόν νά έλθη 
είς φως έν τή ένσυνειδήτω πνευματική ζωή τή έκδηλουμένη διά 
τής διανοήσεως καί τής βουλήσεως. ’Αποτελεί τήν βάσιν μόνον 
καί αιτίαν τής συνειδήσεως καί πρέπει διά τούτο νά άναζητηθή 
είς τό άσυνείδητον. Τούτο όμως, έφ’ όσον είναι δυνατόν νά έρευ- 
νηθή, άποτελείται εκ καταστάσεο^ν καί λειτουργιών, αί δποΐαΐ



Προσδιορίζονται εις τά πραγματικά αντικείμενα. Επομένως καί το 
άσυνείδητον κατ’ άνάγκην παρουσιάζεται είς τά όντα καί είς τήν 
γένεσιν έν τη άψύχφ φύσει.

Ουτω συμβαίνει, ώστε ή ώθησις, ή οποία προκαλει τήν τροπήν 
πρός τήν νεωτέραν εποχήν, νά Ιρχηται έκ τής έρεύνης των έν τή 
φύσει φαινομένων καί γεγονότων.

Πράγματι δέ, ρηξικέλευθοι έρευνηταί τώρα έπιτυγχάνουσι τήν 
άνάπτυξιν θεωρίας καί τρόπου παρατηρήσεως, καθ’ ά ερμηνεύ
εται παν φαινόμενον ή φυσικόν γεγονός, χωρίς νά χρησιμοποιήται 
πρός τούτο ή διανόησις καί ή βούλησις. Τούτο διανοίγει τήν οδόν 
είς τήν άντίληψιν τής πραγματικότητος τήν μή προϋποθέτουσαν, 
μήτε τήν διανόησιν, μήτε τήν βούλησιν, ώς άρχικώς ύπάρχούσας 
δυναμικάς ούσίας, άλλά παράγουσαν τό ένσυνείδητον έκ τού άσυ- 
νειδήτου καί άναγνωρίζουσαν τον πυρήνα τής ζθ)ής εις τό άψυχον. 
Διά τούτων δέν εμφανίζεται η νέα εποχή ώς αγεφύρωτος άντί- 
θεσις πρός τόν άρχαΐον κόσμον καί πρός τον Μεσαίωνα. Μάλλον 
προάγει ή έποχή αύτη τήν προοδευτικήν γνώσιν μεταβαίνουσα 
όμαλώς άπό των παραγόντων των φαινομένων καί γεγονότων, 
οι όποιοι έκδηλουνται διά τής ένσυνειδήτου ένεργείας, είς τούς 
παράγοντας, οϊτινες ένεργοΰσιν διά τού άσυνειδήτου καί αψύχου. 
Καί έάν ακόμη ή τοιαύτη πρόοδος τής γνώσεως, ή περιέχουσα 
τόν άρχαιον κόσμον, τόν Μεσαίωνα καί τήν νεωτέραν έποχήν 
συγχρόνως, δέν είναι ενσυνείδητος είς έκαστον ερευνητήν, μέσω 
τού οποίου λαμβάνει χώραν, έν τούτοις παρουσιάζει καθ’ έαυτήν 
συνεχή έξέλιξιν, η οποία διά τής άναγκαιότητός της ενθυμίζει 
τήν συμπλήρωσιν ένός λογικού συμπεράσματος, πρός τό όποιον 
έχομεν ήδη παραβάλη τήν πορείαν ταύτην τής έξελίξεως.

Κατ’ αυτόν τόν τρόπον έ'χομεν σαφή καί πλήρως ήτιολογημένην 
άντίληψιν περί τής ούσίας καί συστάσεως τής νεωτέρας έποχής, 
ήν δυνάμεθα νά λαμβάνωμεν ύπ’ όψιν σταθερώς, έν συγκρίσει 
πρός άλλουε τρόπους ερμηνείας καί άντιλήψεως περί αύτής.

Κατ’ ά,λλους τό κύριον χαρακτηριστικόν τής νεωτέρας έποχής 
συνίσταται είς τόν α τ ο μ ι σ μ ό ν ,  είς τήν έμφάνισιν ισχυρών 
ατόμων. Τούτο έκδηλούται κατ’ άρχάς έν Ιταλία, ή οποία κατά 
ταύτα θειορεΐται καί ή γενέτειρα τής νέας έποχής. «Κατά τόν
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Μεσαίωνα», λέγει ό B u r c k h a r d t 1 (Μπούργκχαοτ) 
«έ'κειντο άμφότεραι αΐ άκραι τής συνειδήσεως—προς τον έξω κό
σμον καί προς τά έσω αύτοΰ τούτου του ανθρώπου—υπό είδος τι 
κοινού πέπλου, έν όνείρω ή έν ήμιεγρηγόρσει. 'Ο  πέπλος ούτος 
ήτο ύφασμένος εκ τής πίστεους, έκ παιδικής δειλίας, έξ έκστάσεως 
καί φαντασίας, δι’ αύτοϋ δ’ έφαίνοντο ό κόσμος καί ή ιστορία 
κατά θαυμάσιον τρόπον χρωματισμένα, καί ό άνθπωπος άνεγνώ- 
ριζεν εαυτόν μ.όνον ώς φυλήν, λαόν, ομάδα, σωματεΐον, οικογέ
νειαν, ή ώς άλλον τινά τύπον του γενικού. Έ ν  ’Ιταλία κατά πρώτον 
αίρεται 6 πέπλος ούτος καί άφυπνίζεται α ν τ ι κ ε ι μ ε ν ι κ ή  
τ ι ς παρατήρησις καί χρησιμοποίησις τής πολιτείας καί 8λων 
έν γένει των αντικειμένων του κόσμου. Πρός τούτοις δέ εγείρεται 
πλήρες δυνάμεως καί Ισχύος καί τό υ π ο κ ε ι μ ε ν ι κ ό ν ,  ό 
άνθρωπος καθίσταται πνευματικόν άτομον καί άναγνωρίζει εαυτόν 
ώς τοιοΰτο».

'Η  έμφάνισις όμως μεγάλων καί άνεξαρτήτων άνδρών αποτελεί 
μολα ταΰτα χαρακτηριστικόν πάσης μετά δυνάμεως καί έπιβολής 
λαμβανούσης χώραν άνανεώσεως καί άνασυγκροτήσεως τής πνευ
ματικής ζωής, ή δ’ άνανέωσις αύτη πάντοτε κατορθοΰται διά 
μοναδικών, διακρινομένων προσωπικοτήτων, αί όποίαι παρουσιά
ζονται ώς άντίθεσις πρός τον γενικώς έπικρατοΰντα καί κατά πα- 
ράδοσιν δεδομένον τρόπον σκέψεως καί άντιλήψεως. Μόνον ισχυ
ρά άτομα δύνανται νά είναι αντιπρόσωποι καί φορείς τοιαύτης 
τινόε άντιθέσεως, καί είναι ευτυχής άπλώς περίπτωσις διευκολύ- 
νουσα τήν έμφάνισιν τής νέας εποχής καί δυναμένη νά συγκριθή 
πρός καθαρίζουσαν τήν ατμόσφαιραν θύελλαν, τό νά παρουσιά
ζονται συγχρόνους εις μέγαν αριθμόν οί έξοχοι καί έξαιρετικαί 
προσωπικότητες. Διά τοϋτο έν τώ άτομισμώ, μόνον σημείον τής 
άνατολής τής νέας εποχής δυνάμεθα νά δι ίδωμεν, όχι όμως καί τό 
κύριον χαρακτηριστικόν τής εποχής ταύτης. Τούτο έπιβεβαιοί

J. Die Kultur der Renaissance in Italien: ('Ο Πολιτισμός τής άναγεν- 
νήσεως έν ’Ιταλία) 3 έκδ. 1 τόμ. σελ. 161—Burckhardt J. ιστορικός έξ 
'Ελβετίας διακριθείς διά τής ιστορίας τοΰ πολιτισμού τής άναγεννήσεως. 
%\πέΟανε περί τάς άρ/άς τοΰ παρόντος αίώνος. Γ,ΙΤ,



καί αύτός ό Burckhardt (Μπούρκχαρτ),'άναφέρων εις την μνη* 
μονευθεΐσαν θέσιν, δτι καθ’ δμοιον τρόπον, δπως κατά την αρχήν 
τής νεωτέρας εποχής, άλλοτε «ό 'Έλλην άνυψώθη ύπεράνω των 
βαρβάρων, 6 άτομικιστής ’Άραψ ύπεράνω των ά,λλοιν Άσιατών 
ώς άνθρώπων άνηκόντων εις φυλάς 1».

Θά ήτο λοιπόν όρθότερον, νά ζητηθή τό ουσιώδες τής εποχής 
αότής, εις την άναγέννησιν τής κλασικής άρχαιότητος, ήτις εδωκε 
καί τό δνομα εις δλην αύτήν την χρονικήν περίοδον. Ευχαρίστως 
άλλωςτε γίνεται λόγος περί ζωογόνου πρωινής αύρας τής άναγεν- 
νήσεως, προαναγγελλούσης τήν ανατολήν νέαc τινός ήμέρας μετά 
τήν παρά του Σχολαστικισμού καί Μυστικισμοΰ του Μεσαίωνος 
σημειωθεΐσαν νύκτα. Πράγματι δέ η άναγέννησις, δπως λέγει ό 
Burckhardt 2 3, «δέν θά ήτο ή μεγάλη κοσμοϊστοοική άναγκαιό- 
της, οποία ύπήρξεν, εάν ήτο δυνατόν τόσον εύκόλως νά άφαιρή 
τις έξ αυτής» καί σχηματίζη γενικά χαρακτηριστικά. «’Αλλά», 
παρατηρεί περαιτέρω, «ή ελληνορωμαϊκή άρχαιότης, ήτις κατά 
τόν δέκατον τέταρτον αιώνα, τόσον πολύ είχε διαδοθή εις τήν 
ιταλικήν ζωήν, ώς στήριγμα καί πηγή του πολιτισμού, ώς σκοπός 
καί ιδεώδες τής ύπάρξεως, έν μέρει δέ καί ώς ενσυνείδητος νέα 
άντίθεσις, ή άρχαιότης αυτή ήδη άπό πολλού είχεν έπιδράσει 
πολλαχώς έφ’ όλου, καί του μή ιταλικού έπίσης, Μεσαίωνος. *Η 
μόρφωσις εκείνη, τήν οποίαν είχεν ύπ’ 6ψιν ό Κάρολος ό Μέγας, 
ήτο κατ’ ουσίαν άναγέννησις καί ούδέν άλλο, ώς προς τήν βαρβα
ρότητα του εβδόμου καί ογδόου αίώνος». Καθ’ δμοιον τρόπον 
λέγει καί ό Paulsen *, «δτι παρά τών γερμανικών λαών διά τής 
έκχριστιανίσεώς των, όχι μόνον ή χριστιανική πίστις, αλλά μετ’ 
αυτής καί όλος ό αρχαίος πολιτισμός, έφ’ όσον ούτος είχε μετα-
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1. Περί του πέμπτου αίώνος π. χ. ιδιαιτέρως λέγει ό Ινο Bruns (’Ίβο 
Μπρούνς) (das litterarische Portrait σελ. G4) σ/ετικώς προς τούς σοφι- 
στάς: «Ή έλευθερία άπό τών προκαταλήψεων, ή έλευΟέρα άναγνώρισις του 
καθ’ αυτό σημαντικού καί σπουδαίου, άτινα παρουσιάζει ό αιών οότος, δέν 
ύπερεθεματίσθησαν παρά του Μακιαβέλλη καί τής εποχής τής άναγεννή- 
σεως.»

2. Die Kultur der Renaissance in Italien 3 έκδ. 1 τόμ. σελ. 219 καί 220.
3. Paulsen (1846—1908)Ίδεαλιστής γερμανός φιλόσοφος καί Παιδαγωγός 

Πρβλ. Geschichte des gelehrten Unterrichts 2 έ'κδοσις 1 τόμ. σελ. 1. Γ.Π.
At περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις 14



21©

δοθή είς τήν Εκκλησίαν» παρελήφθη και άφωμοιώθη βαθμηδόν. 
« 'Η  εποχή Καρόλου του μεγάλου, του ίδρυτου του νεορωμαϊκοϋ 
κράτους, τής γερμανικής έθνικής αύτοκρατορίας, είναι ό πρώτος 
ανώτερος βαθμός τής έπιδράσεως του αρχαίου πολιτισμού καί 
των αρχαίων γραμμάτων έφ* όλου του κόσμου. Τήν εποχήν ταύ- 
την όρθώς έχαρακτήρισαν ώς άναγέννησιν. ’Έ πειτα άκολουθεΐ 
ή κατά τδν δωδέκατον καί τον δέκατον τρίτον αιώνα διάδοσις τής 
αρχαίας επιστήμης, πρδ πάντων δέ τής αριστοτεχνικής φιλοσοφίας. 
'Η  διδασκαάία είς τά άκμάζοντα τώρα πανεπιστήμια, ή από κα- 
θέδρας φιλοσοφία, σημαίνουσιν αφομοιωτικήν ενέργειαν του νέου 
περιεχομένου, τό όποιον προσελήφθη». Είς ταυτα δύναταί τις νά 
προσθέση, ότι ημείς (όπως φαίνεται καί έξ όσων ε’ίπομεν είς τό 
προηγούμενον Μέρος) εί'μεθα ήναγκασμένοι νά άναγνωρίσωμεν 
είς τήν περί ένεργείας τής βουλήσεως θεωρίαν ύτιέρβασίν τινα 
τής παρά τής άρχαίας φιλοσοφίας έπιτευχθείσης βαθμίδος τής 
γνώσεως, ότι όμως καί ή νέα αυτή περί βουλήσεως θεωρία μόνον 
διά στηρίξεως καί συνδέσεώς της προς τήν άρχαίαν θεωρίαν περί 
ένεργείας τής διανοήσεως, κατώρθωσε νά έπιβληθή καί νά έπι- 
δράση. Καί έν ή δέ περιπτώσει ύποτεθή ότι ό άρχαΐος πολιτισμός 
δέν έγονιμοποίησεν ολον τον Μεσαίωνα, άλλά μόνον περί τάς 
άρχάς τής νεωτέρας έποχής κυρίως έπέδρασεν, δυνάμεθα πάλιν 
νά παραδεχθώ μεν τήν άναγέννησιν ώς απαραίτητον τούλάχιστον 
μέσον του άγώνος χάριν νέου τινός περιεχομένου τής ζωής. Διότι 
πρόκειται άλλως τε, όπως είδομεν, άκριβώς περί ύπερβάσείος 
τής μεσαιωνικής και τής άρχαίας περί κόσμου καί ζωής άντιλή- 
ψεως, ονα εύρεθώσιν αί ρίζαι τής μέχρι τουδε ίσχυούσης καί λαμ- 
βανομένης ύπ* όψιν διανοητικής καί βουλητικής δυνάμεως. Άλλα 
τό περιεχόμενο» τής νεωτέρας έποχής δέν είναι δυνατόν νά συ- 
νίσταται απλώς είς τήν έπαναβίωσιν του άρχαίου κόσμου.

Έ ν  τούτοις κλίνουσί ηνες προς τό νά ζητώσι τό περιεχόμενον 
τούτο, μάλλον είς τήν θρησκευτικήν μεταρρύθμισιν τήν κυριαρχή- 
σασαν έφ’ ολου του δημοσίου βίου, παρά είς τήν έρευναν τών φαί' 
νομένων καί γεγονότων τής φύσεως, άτινα έκράτουν άδιαφόρους 
τούς μεγαλυτέρους λαϊκούς κύκλους. Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει 
ό Λ ο ύ θ η ρ ο ς  ιδίως λαμβάνεται ύπ' οψιν ώς ήρως τής νέας 
έποχής, ό όποιος, είς τήν θέσιν του άσκητισμου καί τής άποστρο-
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φής του κόσμου κατά τον Μεσαίωνα καί τούς πρωτοχριστιανικούς 
χρόνους, έφρόντισε νά θεμελιώση χριστιανισμόν πρακτικόν εχοντα 
ύπ’ οψιν την έκπλήρωσιν των καθηκόντων του καθημερινού βίου1 2 3 *. 
Έν τούτοις έμπρακτον χριστιανισμόν ήσκησαν καί οί «,ύσεβεις 
καί εύλαβεΐς άνθρωποι τού Μεσαίωνος. Την έντολήν, «διά τής 
αγάπης νά καθιστά τις εαυτόν δοΰλον παντός, άλλου», ή όποια 
έχαρακτήριζε τον χριστιανισμόν των πρώτων χρόνων, έτόνιζεν 
έκ νέου, όπως ό Χάρνακ a (Harnack) αναφέρει, 6 Φραγκίσκος 
έξ Assisi έκφράζων σαφώς καί έντόνως την μεσαιο^νικήν εύ- 
σέβειαν καί εύλά.βειαν, «έκτοτε δέ, ούς άνούτερον χαρακτηριστικόν 
τής χριστιανικής ζο>ής» παρά πάντων «των δραστήριων καί 
έξοχων άντιπροσώπων τής χριστιανικής εύσεβείας, κατά τούς 
προ τής θρησκευτικής μεταρρυθμίσεως αιώνας, έπανελήφθη καί 
έτονίσθη». Τούτου ένεκα όρθότερον είναι νά άναζητώμεν την 
σπουδαιότητα τού Λουθήρου καί τής θρησκευτικής μεταρρυθ- 
μίσεως εις τό οτι ή πίστις ήλευθερώθη τών πολλών κατά παρά- 
δοσιν έπικρατησασώιν θεωριών καί έφηρμόσθη πράγματι εις τήν 
βασικήν τού ανθρώπου διάθεσιν καί έμφυτον ορμήν, έξ ής έξαρ- 
τάται πάσα πράξις καί αποχή. 'Η  περί πίστεως άντίληψις, τής 
όποιας τήν άνάπτυξιν συνηντήσαμεν παρά τώ Αύγουστίνω, έφαρ- 
μόζεται καί τελειοποιείται κατ’ αύτον τον τρόπον παρά τού Λου
θήρου. Διά τόν Λούθηρον ή π ίστις5 είναι «θειον έν ήμΐν έργον, 
τό όποιον έκ θεού μεταβάλλει ημάς καί άναγεννα», «ζών, ενεργούν, 
δρών. ισχυρόν πράγμα», όπεο άκαταπαύστως έργάζεται τό αγα
θόν, «ασφάλεια καί γνώσις τής θείας χάριτος», ή όποια «καθιστά 
τόν άνθρωπον ηύχαριστημένον, υπομονητικόν καί εύδιάθετον 
ώς προς τόν θεόν καί πάντα τά δημιουργήματα». Εις τούτο έγ 
κειται ή αιτία τού συναισθήματος τής πλήρους έκτού θεού έξαρ-

1. Ό  W. Wundt (Ethik, 3 έκδ. 1 τομ. σελ. 367) λέγει π.χ. : «’Ό χι νέαν 
θρησκείαν, άλλα νέαν ’Ηθικήν έχει φέρει ό Λούθηρος εις τόν κόσμον,Ηθικήν, 
ή όποια άπέχει τόσον άπό τάς άντιλήψεις τοΰ χριστιανισμού τών~ πρώτων 
χρόνων και τοΰ Μεσαίωνος, όσον καί άπό τάς τοΰ άρχαίου κόσμου τοιαύτας.»

2. Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichte, τόμ. 3, σελ. 385, 364.
3. Vorrede zum Ronierbrief. Κατά Harnack, Dogmengeschichte,

τόμ. 3, σελ. 703.



τήσεως καί ή έννοια τής αδυναμίας του άνθρώπου καθ’ έαυτόν, 
άνευ τής έπιδράσεως τής θείας χάριτος, νά έπιτυγχάνη τής σω
τηρίας αύτού. Καί φέρει μέν ή κριτική έρευνα τής ούσίας τής τοι- 
αύτης εμφύτου διαθέσεως, ήτις ώς πίστις (ή απιστία) καθορίζει 
πασαν σκέψιν καί πράξιν, αμέσους εις τήν ρίζαν τής ανθρώπινης 
συνειδήσεως, ή όποια ούτε διά τής γνώσεως, ούτε διά τής βουλή- 
σεως γίνεται καταληπτή καί διά τούτο άφίνει νά φαίνηται πασα 
πράξις καί αποχή τού άνθρώπου έξηρτημένη έκ τής διαλανθα- 
νούσης αιτίας πάσης ύπάρξειυς καί ούσίας, ούτε ό Λούθηρος ύμιος, 
ούτε άλλος τις έκ των θρησκευτικών μεταρρυθμιστών είχον εν
διαφέρον διά τοιαΰτα θεωρητικά ζητήματα. Έ ν  τώ Λουθήρω, 
όπως ό H arnack 1 αναφέρει «ουδόλως ήτο ανεπτυγμένη ή ακα
τάσχετος όρυ,ή του φιλοσόφου, οστις τείνει πάντοτε πρός θεωρη
τικήν διασαφήνισιν. Μάλιστα παρατηρείται παρ’ αύτώ έξ ενστί
κτου αποστροφή καί έμφυτος δυσπιστία πρός παν πνεύμα, ύπερ 
ύπό τής γνώσεως απλώς έλαυνόμενον μετά τόλμης δικαιολογεί 
πλάνας». Καί οί άλλοι δέ μεταρρυθμισταί τής θρησκείας καθ’ ομοιον 
τρόπον, άποκλειστικώς καί μόνον τήν πρακτικήν συμπεριφοράν 
τού ανθρώπου είχον ύπ’ οψιν. Τό ζήτημα! «τί πρέπει νά πράξω 
διά νά αποκτήσω τήν μακαριότητα» ήτο εκείνο το όποιον έκυριάρ- 
χει πάντων των άλλων. Εύρε δέ τήν λύσιν του τό ζήτημα αυτό 
εις τήν ύπόδειξιν πρός άναγέννησιν τού άνθρώπου διά τής πίστεο>ς. 
Μόλονότι δ’ ή πίστις έλαμβάνετο συγχρόνως ύπ’ ό'ψιν καί ώς πηγή 
τής άληθοΰς γνώσεως, έν τούτοις ή γνώσις αύτη παραμένει έξηρ
τημένη, άν ύχι έκ τής κατά παράδοσιν διδασκαλίας τής Ε κκλη
σίας, τούλάχιστον έκ τής άποκαλά>ψεως τών άγιων Γραφών. 
’Αλλά προ πάντων ζητήματα θεωρητικής γνώσεως καί οχι πρακτι
κής σχέσεως καί συμπεριφοράς, είναι εκείνα, τά όποια εύρίσκουσι 
τήν λύσιν των είς τήν διαμόρφωσιν τής νεωτέρας περί κόσμου 
καί ζωής άντιλήψεως. Τούτου ένεκα δεν είναι δυνατόν νά λ.ηφθώ- 
σιν ύπ’ οψιν οί θρησκευτικοί μεταρρυθμισταί, ώς θεμελιωταί 
τής νεωτέρας εποχής.
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34·Ή προπαρασκευή τής νέας τΐερί φυσικών φαινομένων 
καί γεγονότων άντιλήψεως.

Πράγματι κατά τήν έρευναν των φυσικών φαινομένων και γ ε 
γονότων ήλθον εις φως ρηξικέλευθοι θεωρητικαί γνώσεις. Αδται 
προϋπέθετον παρατηρήσεις καί εκτελέσεις πειραμάτων. Τούτο 
όμως δεν πρέπει νά παραπλανήση ημάς καί νά παραδεχθώμεν 
δτι ή αιτία τής ανατολής τής νέας έποχής έγκειται εις τήν έπι- 
κράτησιν τής εμπειρίας καί των έκ ταύτης γνώσεων.

Έάν ήρκει νά παραδεχθώμεν τήν εμπειρίαν ως πηγήν πάσης 
γνώσεως κατά τήν εποχήν ταύτην, τότε θά έ'πρεπεν ό R o g e r  
B a c o n  (περί τό 1250) νά θεωρηθή ώς θεμελιωτής τής νεω- 
τέρας επιστήμης. «’Άνευ εμπειρίας» λέγει ούτος 1, «δέν δύνα- 
ναταί τις νά γνωρίση τι έπαρκώς». *Η άπλώς διά συμπερασμά
των, εις αιτίας καί συλλογισμούς βασιζομένη γνώσις περί τής 
ένεργείας καί έπιδράσεως του πυράς, δέν θά ήτο τόσον πειστική 
όσον ή άμεσος δοκιμασία τής έπιδράσεως ταύτης έπί του ίδιου 
σώματος ή εις αντικείμενα καιόμενα. Καί κατ’ αυτήν ακόμη τήν 
άπόδειξιν μαθηματικών άξιωμάτων ή σύνθεσις αύτών καί συγκρό- 
τησις παρέχει ικανοποιητικά αποτελέσματα, ένω ή γνώσις τών 
αντικειμένων καί φαινομένων έν τή φύσει μόνον, διά τής εμπει
ρίας είναι δυνατόν νά έπιτευχθή καί αίτιολογηθή άσφαλώς. Παρά 
ταΰτα όμως ό Roger Bacon παραμένει προσκεκολλημένος είς 
τήν μυστικιστικήν, τήν χαρακτηρίζουσαν τον Μεσαίωνα θεμελιώ
δη άντίληψιν περί του κόσμου καί του ανθρώπου. Προς τ ή ν  
ε ξ ω τ ε ρ ι κ ή ν ,  διά τών αισθήσεων άποκτωμένων έ μ π ε ι- 
ρ ί α ν, άντιπαραθέτει τ ή ν  ε σ ω τ ε ρ ι κ ή ν ,  τήν βασιζο- 
μένην είς τήν διαφώτισιν καί άποκάλυψιν καί φέρουσαν δι* επτά 
βαθμών εις τήν έκστασιν, διά τής οποίας άρρητα γίνονται κατα
ληπτά. Τοΰτο δ’ είναι κατανοητόν καθ’ 6λα, διότι είναι άδύνατον 
νά λάβωσι χώραν παρατηρήσεις καί πειράματα, χωρίς νά ίσχύ- 
σωσιν ώρισμέναι θεμελιώδεις αντιλήψεις, αί όποΐαι νά στηρί-

1. Opus maius, VI, 1, de scientia experimental!.



ζωνται τοσον εις τας απαραιτήτους, συν τω χρόνο) συσσωρέυό- 
μένας εμπειρίας έκ του καθημερινού βίου, όσον καί εις τάς κλήρο- 
δοτηθείσας γενικάς άντιλήψεις και ιδέας, καί νά λαμβάνωνται 
ύπ’ οψιν ώς αυτονόητοι καί κατά την μίαν καί κατά την άλλην πε- 
ρίπτωσιν. έκφεύγουσαι οΰτω κριτικήν τινα έ'ρευναν καί έξετασιν. 
Δ ι ά  τ ο ύ τ ο  δ ε ν  θ ά  λ ά β ω μ ε ν ύ π ’ δ ψ ι ν τ η ν  ε π ι 
σ τ ρ ο φ ή ν  ε ι ς  τ ά  δ ε δ ο μ έ ν α  τ ή ς  π ε ί ρ α ς  κ α ί  
έ μ π ε ι ρ ί α. ς, α λ λ ά  μ ά λ λ ο ν  τ η ν  μ ε τ α β ο λ ή ν  
τ ω ν  β α σ ι κ ώ ν  ά ν τ ι λ ή ψ ε ο) ν, α ί ό π  α ι α ι φ έ ρ ο υ σ ι 
μ ε  θ’ ε α υ τ ώ ν  ν έ  ον  τ ρ ό π ο ν  ά ν τ ι λ ή ψ ε ω ς  π ε ρ ί  
τ ω ν  δ ι δ ο μ έ ν ω ν τ  ή ς έ μ π  ε ι ρ ί α ς, ώ ς χ α ρ α κ τ η 
ρ ι σ τ ι κ ό ν  τ ή ς  π ρ α γ μ α τ ι κ ή ς  π ρ ο ό δ ο υ  έ ν  τ ή  
ε ξ ε λ ί ξ ε ι  τ ή ς  γ  ν ώ σ ε ω ς.

Δεν θά συμφωνήσωμεν λοιπόν καί προς εκείνους, οι οποίοι παρα
δέχονται τον F r a n c i s  B a c o n  ώς πρώτον καί κύριον ερευ
νητήν, επειδή μόνον ούτος περί τάς άρχάς τής νεωτέρας εποχής 
έπεχείρησε, διά τής έμπειρικής όδου, νά έπιφέρη πλήρη άνανέ- 
ωσιν των επιστημών, Ούτος νομίζει οτι παραμερίζει τάς ψευδείς 
άντιλήψεις καί τάς πλανώσας τό ανθρώπινον πνεύμα εικόνας, 
ότι κρατείται είς άπόστασιν άπό τών προκαταλήψεων καί δεισι
δαιμονιών καί ότι κατορθώνει νά έπιφέρη αληθή καί πραγματικήν 
ερμηνείαν τής φύσεως, εάν άπό τής υλικής αίσθήσεως τών καθ’ 
έκαστα πραγμάτων βαθμηδόν καί κατά καλώς κεκανονισμένην 
πορείαν άνέρχηται προς τό γενικόν καί καθ’ ολα ίσχυον. «‘Η όρ- 
θώς διατεταγμένη εμπειρία», λέγει ή «άνάπτει κατά πρώτον τό 
φώς, φωτίζει κατόπιν τήν οδόν, άρχίζει μέ τήν όρθώς κεκανο- 
νισμένην καί γενικήν εμπειρίαν, όχι μέ τήν σπεύδουσαν καί τήν 
ψηλαφούσαν εδώ καί εκεί. ’Εντεύθεν συνάγει αύτή τά αξιώματα 
καί προς ταϋτα συνδυάζει νέα πειράματα καί νέας παρατηρήσεις». 
Τό φώς όμως τούτο δεν άρκεΐ νά φωτίση τάς βάσεις, είς τάς οποί
ας στηρίζεται ή δλη αύτοΰ περί φύσεως άντίληψις. Αί βάσεις αύ- 
ταί παραμένουσιν είς τό σκότος. Ουτω δέ συμβαίνει ώστε ό φι
λόσοφος ούτος νά θεωρή τήν διασαφήνισίν των περιττήν. Μάλιστα 1
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1. Francis Bacon Novum Organon.



ευρίσκει μειονεκτικόν, τό «να. διατίθηται πάσα προσπάθεια εις 
τήν ζήτησιν καί άπόδειξιν των άρχών των άντικειμένων και των 
τελευταίων τής φύσεως στοιχείων», ϊνα ούτω, διά τής εύρέσεως 
άρχικής τίνος άμορφου ύλης ή άδιαιρέτων άτόμων, άποκτηθώσιν 
ορισμοί, «οιτινες καί αν άκόμη δεν ήσαν άληθεΐς, ολίγον έν τού- 
τοις θά ήδύναντο νά συντελέσωσιν εις τήν σωτηρίαν των άνθρώ- 
πων».

'Η  παραίτησίς του μύλα ταΰτα άπό πάσης διασαφηνίσεως καί 
ερμηνείας των βάσεων καθιστά φανερόν ύτι διαφεύγουσιν αυτόν 
αί προϋποθέσεις, αί όποΐαι αύτόν τούτον πάλιν καθοδηγοΰσιν 
εις τήν άντίληψιν καί κατανόησιν των φαινομένων καί γεγονότων 
τής φύσεο3ς.

Αί προϋποθέσεις αύται βασίζονται εις τήν παλαιόθεν, παρά τήν 
άρχαίων φιλοσόφων καί παρά των σχολαστικών άντιπροσωπευ- 
θεΐσαν ιδέαν περί άρχικής ένυπαρχούσης εις τά σώματα τάσεως, 
συντελούσης είς τάς παρατηρουμένας μεταβολάς. Παραδέχεται 1 
π.χ. τάσιν είς τά σώματα νά ερχωνται προς άλληλα είς επαφήν, 
«κατά τρόπον ώστε νά μή έπιτρέπωσι νά διαλύηται ή άλληλ,ου- 
χία τής φύσεως ολως διόλου, ή νά διακόπτηται καί νά ερχηται 
κενόν τι είς φως». Επίσης άναγνωρίζει τάσιν «προς τό νά συν- 
δέωνται τά σώματα μετά των συγγενών των είς ποσά καί μεγέθη, 
λόγω τής οποίας τό συνεκτικόν καί βαρύ τείνει πρός τήν περι
φέρειαν τής γής, καί τό λεπτότερον καί έλαφρότερον πρός τήν 
περιφέρειαν τού ούρανοΰ». Προϋποθέτει δέ μέγαν άριθμόν τοι- 
ούτο^ν τάσεων καί έκ τούτων προερχομένων κινήσεων, αί όποιαι 
είναι δι’ αύτόν άποδεδειγμέναι, έφ’ οσον δύνανται νά συμφωνή- 
σωσι πρός τά παρατηρούμενα δεδομένα τής εμπειρίας. Κατ’ 
αύτόν τόν τρόπον φαίνεται είς αύτόν άπολύτως δυνατόν νά είναι 
αληθής ή φαινομενική καί καθημερινή κίνησις τών ούρανίων σω- 
μάτιον, άν καί έφ5 οσον είναι δυνατόν νά άποδειχθή άνάλογος 
άσθενεστέρα κίνησις καί είς τόν άέρα καί είς τήν θάλασσαν. « 'Η  
κίνησις έξ ανατολών πρός δυσμάς είναι έν τοιαύτη περιπτώσει 
καταδήλως γενική καί σύμφωνος κίνησις τού σύμπαντος, ούσα

1. Francis Bacon, Novum Organon Βφλ. I, άρΟρ. G6 Βιβλ. II, άρθρ. 3G.



είς τό υψιστον σημείον του ούρανοΰ ταχυτάτη, κατόπιν έξασθε- 
νοΰσα βαθμηδόν καί τέλος παύουσα καί διαλυομένη είς τό άκί- 
νητον, δηλαδή είς την γην».Επίσης νομίζει ότι ή έκ τής κινήσεως 
των πλανητών περί τόν ήλιον προερχομένη ιδιαιτέρα κίνησις των 
ούρανίων σωμάτων είναι δυνατόν νά άποδοθή είς τροποποίησιν 
τής μιας καθημερινής κινήσειος, τούτο δ’ επειδή δεν βλέπει δυ
σκολίαν τινά. είς τό νά δεχθή τά ουράνια σώματα κινούμενα κατά 
παραλλάσσουσαν ταχύτητα καί είς κατά βούλησιν κυκλικάς γραμ- 
μάς. Είναι έκτος αμφιβολίας δι* αυτόν, «ότι παρακολουθών τις 
τήν συνήθη άντίληψιν καί άφίνών κατά μέρος τήν έφεύρεσιν των 
αστρονόμων καί των Σχολών, οίτινες άνευ ανάγκης κατατέμνουσι 
τήν σκέψιν καί παρατήρησιν είς πολλά τεμάχια καί έπισκοτίζουσι 
τήν πραγματικότητα, σχηματίζει τήν ,πεποίθησιν ότι ύπάρχει 
κίνησις προσιτή είς τήν άμεσον άντίληψιν».

Ό  Βάκων έκ Βέρουλαμ ( F r a n c i s  B a c o n ,  V i s c ο u nt  
v o n  V e r u l a m  1561—1626) άνήκει κατά ταυτα μάλλον 
είς τόν Μεσαίωνα παρά είς τήν νεωτέραν έποχήν. Διδάσκει δ* ότι 
πράγματι, όχι ή συσσώρευσις καί διάταξις διδομένων έμπειρίας, 
αλλά ή ευρεσις κατά πρώτον άπόψεων καί σημείων πρός κρίσιν 
καί έκτίμησιν τών δεδομένων, δύναται νά παρουσιάση νέαν έπο
χήν έπιστημονικής γνώσεως.

Είς τάς νέας ταύτας άπόψεις εφερον κατ’ άοχάς αί έ'ρευναι επί 
τής κινήσεως τών πλανητίον, α'ίτινες προύκλήθησαν διά τής θεω- 
ρίαc του Κ ο π  ε ρ ν ί κ ο υ 1 περί τής κινήσεως τής γής. Διά 
τούτο συνδέονται μέν αί άπόψεις έκεΐναι πρός τήν θειορίαν αυτήν, 
δεν περιλαμβάνονται όμως καθόλου είς ταύτην. Ή  κίνησις τής 
γής μάλλον διά τής νεωτέρας άντιλήψεως περί φαινομένων καί 
γεγονότων τής φύσεως, ήν ούτε ό Ιίοπέρνικος αύτός έγνώριζεν, 
γίνεται κατανοητή. Έ φ 5 όσον έλάμβανέ τις ύπ* οψιν τήν λειτουρ
γίαν τής κινήσεως ώς τοιαύτην απλώς, δεν ύπήρχεν όπωσδήποτε 
δυσκολία νά φαντασθή, ότι ή γή κινείται καθημερινώς περί τόν 
άξονα αυτής καί ότι κατ’ έτος έκ τελεί κυκλικήν κίνησιν περί τόν 
ήλιον καί περιφοράν. 'Ο  τρόπος ούτος τής σκέψεως, δ όποιος
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1, Ό  Κοπέρνικος ήκμασε κατά τόν 16ον αίώνα,
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διά της άπλότητός του έπιβάλλεται, ήτο δυνατόν εις πάσαν επο
χήν νά είσαχθή ώς μέθοδος Χύσεως του προβλήματος παρά έπαρ- 
κώς καταρτισμένου Μαθηματικού άσχολουμένου εις το πρόβλημα 
τής κινήσεως. Ή  πίστις όμως εις αντικειμενικήν τινα ΰπαρξιν 
τής κινήσεως θά προσέκρουεν έν τοιαύτη περιπτώσει είς άνυπερ- 
βλήτους δυσκολίας, έφ* όσον, κατά τον τρόπον τής αρχαίας, καί 
μεσαιωνικής άντιλήψεως, η γή έξελαμβάνετο ώς εχουσα από
λυτον βάρος καί επομένως έθεωρεΐτο άκίνητος, τά* δέ ούράνια 
σώματα έλαμβάνοντο ύπ’ οψιν ώς διάφορα τής γής κατ’ ουσίαν. 
Τούτου ένεκα καί σώφρονες καί βαθεΐς μελετηταί άκόμη ήτο 
δυνατόν νά θεωρώσι την θεωρίαν τού Κοπερνίκου αμφίβολον καί 
πλήρη άντιφάσεων, έφ* όσον δηλαδή δεν ήσαν είς θέσιν, νά έλευ- 
θερωθώσι τής έκ παραδόσεο^ς θεμελιώδους άντιλήψεως περί φαι
νομένων καί γενονότων έν τή φύσει και νά άποκτήσωσι νέον κατ' 
αρχήν τρόπον παρατηρήσεως. Οότω παρουσιάζονται άναμφιβό- 
λως ώς άνήκοντες είς την άρχαίαν καί μεσαιωνικήν περί κόσμου 
καί ζωής άντίληψιν, μολονότι, όπως ό Βάκων έκ Verulam, σχε- 
διάζουσιν άνανέωσιν των επιστημών, ή, όπως οί φιλανθρωπισταί 
(Χουμανισταί Hum anisten) καί οί θρησκευτικοί μεταρρυθμι- 
σταί πολεμουσι τόν Άριστοτέλην καί τούς σχολαστικούς.

Έ ξ  άλλου ή άπλή συμφωνία αυτών προς τήν θεωρίαν τού Κο- 
περνίκου δεν είναι άπόδειξις ότι άνήκουσιν είς τήν νεωτέραν 
έποχήν.

’Ήδη ό N i c o l a u s  G u s a n u s (Νικόλαος Κουζάνος) 1 
έκατόν έτη προ τής έμφανίσεως τού έργου τού Κοπερνίκου, κα- 
τέληξεν είς το συμπέρασμα ότι ή γή κινείται. Ένεφορειτο υπό 
τής ιδέας ότι ή τελευταία αιτία καί βάσις τών αντικειμένων δέν 
είναι δυνατόν νά γίνη γνωστή, καί ότι ή διδασκαλία περί τής 
άγνοιας ταύτης, ή «docta ignorantia» αποτελεί τήν αρχήν καί 
βάσιν πάσης σοφίας. «Τό τί τών άντικειμένων» λέγει 2 «δπερ 
είναι ή άλήθεια τής ύπάρξεως, είναι άνέφικτον κατά τήν ούσίαν 
αύτου καί καθαρότητα. Πάντες οί φιλόσοφοι έζήτησαν αύτό,

1. Νικόλαος Κουζάνος (1401—1464) Θεολόγος, μαθηματικός καί φιλό
σοφος. Γ.Π.

2. Nikolaus Cusanus cle docta ignorantia I, 3, II, 11.



216
ούδείς όμως κατώρθωσε νά εύρη οποίον είναι καθ* εαυτό. 'Όσιο 
όμως βαθυτέρα είναι ή πεποίθησις ημών περί τάς άγνοιας τούτης, 
τόσψ περισσότερον προσεγγίζομεν πρός την αλήθειαν καθ’ έ- 
αυτήν». ‘Η άλήθεια αύτη συνάγεται παρ’ αυτού εις τήν ιδέαν, ότι 
ή θεία αρχική αιτία, τού κόσμου είναι το απολύτως άπειρον, 8περ 
παν ο,τι είναι δυνατόν νά ύπάρχη, περιλαμβάνει έν αύτω ώς πρα- 
γματικότης. Τό άπειρον τούτο ένιόνει τάς αντιθέσεις κατά τρόπον 
άκατάληπτ&ν: είτε ώς ευθεία γραμμή, εϊτε ώς τρίγωνον, είτε 
ώς κύκλος ή σφαίρα, συμβολικώς νοηθή τι, είναι έν τω άπείρω 
πάντοτε τό αυτό. Έ ν  τω δημιουργηθέντι κόσμω τουναντίον αι 
αντιθέσεις χωρίζονται και περιορίζονται. Έ κ ε ΐ δέν υπάρχει τι 
μέγιστον και έ>άχιστον. ’Ιδιαιτέρως δέν υπάρχει μεγίστη τις 
κίνησις καί απόλυτος ηρεμία, δέν υπάρχει έξώτατον περιβάλλον 
καί εσώτατον κέντρον. Ό  κόσμος δέν έχει «όρια, ύπό των οποίων 
νά περιορίζηται». Διά τούτο καί «ή γή, ή οποία δέν είναι δυνατόν 
νά άποτελή τό κέντρον, δέν είναι δυνατόν νά στερήται πάσης κι- 
νήσεο^ς». *Η κίνησις αυτής απέχει τόσον πολύ τής άπολύτου ηρε
μίας, ώστε «νά δύναται νά μειωθή εις τό άπειρον. Μάλλον ό θεός 
«είναι τό κέντρον τού κόσμου, καί τό κέντρον τής γής καί πάντων 
των ουρανίων σωμάτων, καθώς καί πάντων οσα ύπάρχουσιν εν τω 
κόσμω. Αύτός είναι συγχρόνως ή απέραντος περιφέρεια πάντ«)νη. 
Διά τούτων βλέπομεν οτι ό πρόδρομος ούτος τού Κοπερνίκου, 
επί τή βάσει τού εις τον Μεσαίωνα ριζοβολούντος μυστικισμου 
του, δέν αποτελεί τήν πηγήν τής νεωτέρας περί κόσμου άντιλή- 
ψεως, μολονότι διά τής έμβαθύνσεώς του θά ήδύνατο νά επίδραση 
προοδευτικώς καί νά εύνοήση τήν άπελευθέρωσιν άπό κληροδο- 
τηθεισών προλήψεων.

’Αλλά καί τόν G i o r d a n o  B r u n o  1 (Τζιορντάνο 
Μπροΰνο) δέν δυνάμεθα νά άναγνιυρίσωμεν ώς κήρυκα τής νέας 
εποχής, διότι, ναί μέν ώς ένθουσιώδης οπαδός τού Κοπερνίκου 
αντιλαμβάνεται των νέιον θεωριών καί διά τής φαντασίας ποιητού 
αναπτύσσει αύτάς, εμμένει όμως συγχρόνως καί εις τήν άοχαίαν 
θειορίαν περί ένεργείας τής διανοήσεως.

1. G. Bruno (1548—1600) ’Ιταλός φιλόσοφος, ώς αίρετικ.ός καταδικα- 
σθείς εις τόν διά πυράς θάνατον παρά της ίερας έξετάσεως. Γ.Π.



*Ενώ ο Κοπέρνικος πέραν του ήλιου καί των πλανητών παρε- 
δέχετο ακίνητον ουρανόν των απλανών αστέρων, ό Bruno παρα
μερίζει τούς περιορισμούς τούτους, διά νά έντρυφήση εις τύ άπει- 
ρον τού σύμπαντος. «Εις καί μόνος είναι ό ουρανός» λέγει, 1 
«δ άμέτρητος χώρος, ή άπειρος αγκάλη, δ τά πάντα περιέχων, 
δ αιθέριος, εντός του δποίου τά πάντα άλληλεπιδρώσι καί κινούνται. 
Έ ν αύτω ύπάρχουσι πολυάριθμοι αστέρες, αστερισμοί, κοσμικαί 
σφαΐραι, ήλιοι καί γαΐαι, προσιτά εις την δρασιν, επί τή βάσει 
των δποίων πρέπει κατ’ ανάγκην νά γίνη λογικώς παραδεκτόν 
δτι ύπάρχουσι καί άπειρίαι ά.λλων. Τδ άπειρον καί άμετρον παν 
είναι τδ συνεχές σύνολον, οπερ σχηματίζεται έκ τού χώρου τού
του καί έκ των έν αύτω υπαρχόντων σωμάτων».

‘Η φυσικώς ένεργοΰσα καί έπιδρώσα αιτία είναι έν τούτοις, 
κατ’ αυτόν, όπως καί κατά τούς άρχαίουε φιλοσόφους, "δύναμίς 
τις ή μορφή σκόπιμος 2 «δ γενικός νους,ή άνωτάτη καί κυριω- 
τάτη δύναμις τής κοσμοψυχής, ή όποια είναι ή γενική μορφή τού 
σύμπαντος». «Αύτη είναι ταύτόν τι, όπερ πληροί τό παν, φωτίζει 
τό σόμπαν καί διδάσκει τήν φύσιν νά παράγη τά γένη αυτής όπως 
καί όποια πρέπει νά είναι. 'Η  δύναμις λοιπόν αυτή τής κοσμο
ψυχής σχετίζεται προς τήν παραγωγήν των όντων έν τή φύσει, 
όπως ή ήμετέρα διανόησιε προς τήν άνάλογον παραγωγήν μορφιών 
έχουσών σημασίαν».

Έάν τό κοσμικόν σύστημα τού Κοπερνίκου ειχεν άνάγκην τού 
μυστικισμοΰ τού Ν. Gusanus η τής ποιητικής φαντασίας τού 
Bruno, διά νά λάβη τήν αιτιολογίαν καί δικαιολογίαν, ών έστε- 
ρεΐτο ακόμη, δεν θά ήτο δυνατόν νά έπιβληθή καί σταθεροποιηθή. 
Πας έρευνητής απρόθυμος καί δυσμενής προς τό μυστικιστικόν 
σκότος καί προς τήν ποιητικήν φαντασίαν θά ήτο ήναγκασμένος 
έν τοιαύτη περιπτοόσει νά δώση δίκαιον προς τον νηφάλιον Τ γ-  
c h o  B r a h e  (Τύχωνα Μπράχε), εις τον όποιον ή γή έφαίνετο 
πολύ περισσότερον βαρεία 3 «παρ’ όσον νομίζει τις ότι δύναται 
νά κατασκευάση έξ αυτής ενα αστέρα καί νά περιφέρη αυτήν άνά

1. Περί του άπειρου, του σύμπαντος και των κοσμούν, διάλογος τρίτος.
2. Περί αίτιας, ά.ρχής κάΐ περί του ενός. Διάλογος δεύτερος.
3. Πρ^λ. Madler, Geschichte der Himmelskundc I σελ. 200,



τούς αιθέρας». Έ φ ’ όσον δηλαδή, συμφώνως προς την άρχαίαν 
καί μεσαιωνικήν περί φύσεως άντίληψιν, ή αιτία τής μεταβολής 
ζητείται είς αύτά ταύτα τά μεταβαλλόμενα σώματα, είναι ανάγκη 
νά άναγνωρίζηται εις παν σώμα έ'χον βάρος καί πίπτον είς τήν 
γην ή τάσις του νά κατευθύνηται έκεί οπού είναι ή γή. * Η γή είς 
τήν οποίαν ανήκει παν σώμα όχον βάρος, είναι το σύνολον τού 
όχοντος βαρύτητα. Διά τούτο είναι αδύνατον νά έμφορήται άπό 
τήν τάσιν τού νά άφήση τον τόπον, είς τό όποιον τείνει νά κατά
ληξη παν βαρύ σώμα. Πρέπει νά διατελη έν ηρεμία.

Διά τούς λόγους αύτούς ακριβώς δέν κατώρθοίσε νά έπιβληθή 
καί ίσχύση καί ή κατά παλαιοτέρους χρόνους κατ' ευκαιρίας παρου- 
σιασθείσα καί δι* *Η ρ α κ ) ε ί δ ο υ τ  ο ΰ Π ο ν τ ι κ ο ύ  
(κατά τον 4ον π. X. αιώνα καί δ \ Ά  ρ ι σ τ ά· ρ χ  ο υ τ ο ύ  
έ κ Σ ά μ ο υ  (περί τό 270 π .Χ .) έκδηλωθείσα ύπόθεσις, 6,τι 
ή γή κινείται. Τούτο άποδεικνύει ή στάσις τού Άρχιμήδους. 
Ούτος άναφέρει τήν δήλωσιν τού Άριστάρχου 1, «ότι οί απλανείς 
αστέρες καί ό ήλιος άκινητοΰσιν, ενώ ή γή τουναντίον διαγράφει 
περί τον ήλιον ώς περί κέντρον κύκλον», χωρίς νά άναγνο)ρίση 
τι είς αύτήν πλέον μιας ύποθέσειυς, ήτις αναγκάζει νά ?αμβάνηται 
ύπ* όψιν 6 κόσμος πολύ μεγαλύτερος, άπό όσον νομίζεται. Έάν 
τις ήθελε συμπεράνει έκ τούτου ότι ύπήρχεν έλ?ιειψις κατανοήσεως, 
τότε πρέπει νά ληφθή ύπ’ οψιν ότι είς ’Αρχιμήδης διά τής όξύ- 
τητος καί βαθύτητος τής σκέψεώς του αδύνατον θά ήτο νά ύπο- 
θέση τήν κίνησιν τής γης ώς άντικειμενικώς ύπάρχουσαν, χωρίς 
νά όλθη είς άντίφασιν προς τήν κυριαρχούσαν όλου τού άρχαίου 
κόσμου θεμελιώδη άντίληψιν περί φαινομένων καί γεγονότων 
τής φύσεως. Πράγματι θά έπραγματοποίει τήν μετάβασιν άπό 
τής έπιδράσεως τής διανοήσεως είς τήν παραδοχήν έπιδράσεως 
τής βουλήσεως καί περαιτέρω ακόμη θά έπροχώρει είς τήν πηγήν 
άμφοτέρων τούτων των τρόπων έπιδράσεως, είς τό ασυνείδητον, 
τό λαμβάνον χώραν έν τή φύσει.
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1. Υπολογισμός της άμμου (arenarius) Archimedis opera (Heiberg) 
11 σβλ. 245,
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35. Ή  κατ* αρχήν άντίληψις τών καταστάσεων 
καί τών παραλλαγών αύτών έν τή άψύχφ φύσει.

Τήν τροπήν προς την ένέργειαν τής βουλήσεως προύκάλεσεν, 
όπως εί'δομεν, ή άναγνώρισις κατά πρώτον τής πίστεως ώς πηγής 
γνώσεως έξ άποκαλύψεως. ’Έμενε λοιπόν διά τήν νεωτέοαν εποχήν 
νά ύπερβή τήν τοιαύτην άντίληψιν και νά άναγνωρίση tic τήν 
άψυχον φύσιν γεγονότα και φαινόμενα μή προκαλούμενα παρά τής 
ένεργείας και έπιδράσεως διανοήσεως έχούσης ίσχυράν βούλησιν 
ή παρά διανοουμένης βουλήσεως. ή παρά παρομοίου τινός.

Ή  τοιαύτη παραδοχή καί γνώσις καΟίστα κατανοητήν τήν κί- 
νησιν τής βαρείας γής καί διηυκόλυνε τήν νίκην του κοσμικού 
συστήματος του Κοπερνίκου. Τήν τοιαύτην γνώσιν και πεποίθησιν 
απέκτησε καί έπέβαλεν, 6 Κ έ π λ ε ρ, ό όποιος τήν άληθή θε
ωρίαν περί βαρύτητος έστήριξεν εις τά αξιώματα. 1 ότι «πάσα 
υλική ουσία καθ’ έαυτήν δύναται νά ήρεμη είς πάντα τόπον, όπου 
κεΐται έξω του κύκλου τής έπιδράσεως σώματος συγγενούς, καί 
ότι ή βαρύτης συνίσταται είς παραλλάσσουσαν, ένώνουσαν ή συν- 
δέουσαν υλικήν ε7.ίδρασιν συγγενών σωμάτων προς άλληλα. 
Διά τούτο, όπως αναφέρει περαιτέρω ό Κέπλερ, δύο σώματα, 
άτινα εξο̂  τού κύκλου έπιδράσεως τρίτου τίνος συγγενούς σώματος 
είς σημεΐόν τι τού κοσμικού χώρου θά προσήγγιζον προς άλληλα, 
όπως δύο μαγνήται, θά ήνοΰντο εί'ς τινα μεταξύ αύτών κείμενον 
τόπον, τού ενός έγγίζοντος προς το έτερον κατά διάστημα αναλο
γούν προς τήν μάζαν αύτοΰ. Κατά ταύτα ή γή έλκει τον λίθον 
πολύ ίσχυρότερν προς έαυτήν, παρ’ όσον ό λίθος έλκει τήν γήν. 
"Αν δέ λάβωμεν ύπ’ όψιν τήν γήν ηρεμούσαν έν τώ κέντρω τού κό
σμου, τότε το βάρος δεν θά φέρηται προς τό κέντρον τού κόσμου 
ώς τοιούτου, αλλά προς το κέντρον τού συγγενούς σφαιρικού σώ
ματος, δηλαδή τής γής: Θά φέρηται δηλαδή πάντοτε πρύς τήν 
γήν πάντοτε οπού καί άν εύρίσκηται αυτή, καί οπού καί άν φέ- 
ρηται καί αυτή διά ζωικής τίνος δυνάμεως. Επομένως θά έπρε- 
πεν ή γή νά άναβαίνη προς τήν σελήνην καί ή σελήνη νά κατα-

1. Astronomia nova sen de motu stellae Martis, jntroductio. Opera 
(Frisch III, βελ. 451),



βαίνη προς την γην, κατά τρόπον ώστε «μφότερα ταΰτα τά σώματα 
Θά συνηντώντα εις ένα, διά της σχέσεως των μαζών tcov ώρισμένον 
μέσον τόπον, εάν έκαστον έξ αυτών των σωμάτων δεν συνεκρα- 
τειτο παρά ζωικής ή άλλης τίνος δυνάμεως κατά τάς αιφνίδιας 
και αποτόμους τοιαύτας μεταβολάς. Περαιτέρω θά έπρεπε και ή 
θάλασσα όλη νά ύψοίθή και νά χυθή εις την σελήνην, έάν ή γή έπαυε 
νά έλκη τό ύδωρ προς έαυτήν. Διότι ή έλξις τής σελήνης φθάνει, 
όπως άποδεικνύουσιν ή άμπωτις και ή πλημμυρίς, πράγματι μέχρι 
τής γης. Τό έλαφρόν είναι τουναντίον όλιγοότερον βαρύ, διότι κατά 
την σύστασίν του, ή λόγω τής θερμάνσεως, είναι όλιγώτερον πυ
κνόν, ούτως ώστε εις τον αυτόν όγκον όλιγωτέραν ποσότητα ύλης 
περικλεία. "Ελκεται διά τούτο όλιγώτερον άπό τό βαρύ, παρά του 
οποίου ένεκα τούτου φέρεται εις τό ύψος.

Έν<ρ ό Κέπλερ κατ’ αύτόν τον τρόπον διά τής θεωρίας του περί 
βαρύτητος διανοίγει την οδόν προς άνακάλυψιν των νόμιον τής 
κινήσεως των πλανητών, θέτει καί την βάσιν προς κατ’ αρχήν 
νέαν άντίληψιν περί φαινομένων καί γεγονότων τής φύσεως. 
Σχηματίζει την ιδέαν ότι παν σώμα, έφ’όσον λαμβάνεται ύπ’ οψιν 
ή ύλική αυτού σύστασις άνευ τής έπιδράσεως οίωνδήποτε ζωικών 
δυνάμεων, εις πάσαν θέσιν έν τώ χώρω τού κόσμου ηρεμεί καί 
αδρανεί, ότι όμως δύο σώματα πάντοτε επί τή βάσει της υλικής 
αυτών συγκροτήσεως καί όχι λόγω έπιδράσεως ζωικών δυνά
μεων κινούνται προς ά.λληλα εις την συνδετικήν αυτών γραμμήν. 
'Ώστε ενταύθα—προφανώς διά πρώτην φοράν κατά τήν έξέλιξιν 
τής επιστημονικής γνώσεως—λαμβάνεται ύπ’ όψιν ή διαφορά, 
μεταξύ τής καταστάσεως καί τής άλλαγής καταστάσεως άψύχων 
υλικών ουσιών άφ’ ενός, καί διαφόρων, έμψυχουσών τάς ούσίας 
ταύτας ζωικών δυνάμεων καί των έκ τούτων προερχομένων επι
δράσεων άφ’ ετέρου. *0 κ ό σ μ ο ς  τ ο ύ  ά ψ ύ χ  ο υ κ α ί  
ά σ υ ν ε ι δ ή τ  ο υ χ ω ρ ί ζ ε τ α ι  ά π ό  τ ο ν  κ ό σ μ ο ν 
τ ή ς  ζ ω ή ς κ α ί  τ ή ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ω ς  κ α ί  δ υ ν ά μ ε ι 
ί δ ι α ι τ  έ ρ co ν κ α τ α σ τ ά σ ε ω ν  κ α ί  μ ε τ α β ο λ ώ ν  
τ ώ ν  κ α τ α σ τ ά σ ε ω ν  τ ο ύ τ ω ν  ά π ο κ τ α  α υ θ υ π ό 
σ τ α τ ο ν  υ π α ο Ε ι ν 3·.
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"Οτι δέν είναι όρθόν νά θεωρωνται οί Προσωκρατικοί καί μάλιστα
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Οί οριστικοί καθορισμοί διά τον κόσμον τής αψύχου φύσεως 

δέν βϊχον έν πάση περιπτώσει κατορθωθή κατ’ αύτόν τον τρόπον. 
Ό  Κέπλερ μόνον εις τήν ηρεμίαν ήδυνήθη νά διίδη την κατάστα- 
σιν, ή οποία ανήκει εις υλικήν τινα ουσίαν, ώς τοιαύτην. Κατά 
ταυτα έπρεπε σώμα κωλυόμενον νά πέση, νά ήρεμη πάντοτε επί 
τής έπιφανείας τής γής. Ό  Γ κ α λ λ ι λ έ ι  όμως διά των πει- 
ραμάτων αύτοΰ επί τής πτώσεως των σωμάτων κατέληξεν εις τό 
συμπέρασμα, * 1 2 ότι ή κίνησις ένός σώματος, ή οποία άνευ τινός 
άντιστάσεως λαμβάνει χώραν όριζοντίως, κατ’ άνάγκην πρέπει 
επί άπεράντου επιπέδου νά γίνηται άκαταπαύστως καί όμοιο - 
μόρφως. Άνεκάλυψεν «ότι ή άξια τής ταχύτητος, τήν οποίαν 
παρουσιάζει τό σώμα, εμπεριέχεται εις αυτό τούτο χωρίς νά μειώ- 
νηται ή καταστρέφεται, ότι δ’έξωτερικά αίτια συντελοΰσιν εις τήν 
έπιτάχυνσιν ή έπιβράδυνσιν, πράγμα τό όποιον παρατηρεί τις 
επί οριζοντίου επιπέδου, καθ’ όσον κατά τήν κατάβασιν βλέπει 
τις ταχύτητα, κατά δέ τήν άνάβασιν βραδύτητα. Έ κ  τούτων 
προκύπτει ότι ή κίνησις έπί οριζοντίου επιπέδου είναι άκατά- 
παυστος, διότι έφ’ όσον παραμένει πάντοτε ή ίδια, δεν έξασθενεί 
ή παύει, άλλ’ ούτε καί πολλαπλασιάζεται». Επομένως ή κατά- 
στασις τής ομοιομόρφου κινήσεως είναι ίδιότης των ελευθέρων 
πάσης έπιδράσεως ζωικών δυνάμεων άψύχων σωμάτο»,*.

Τοιουτοτρόπως παρά τού Κέπλερ καί τού Γκαλιλέι προπαρε- 
σκευάσθη ή γνώσις τού μηχανισμού των έν τή φύσει λαμβανόντων 
χώραν γεγονότων, ή όποια κατά τον Descartes 2 (Ντεκάρτ, 
Καρτέσιος) στηρίζεται εις τάς υποθέσεις, ότι παν σώμα, όσον 
έξαρτάται έξ αύτοΰ «εμμένει ε’.ς τήν αύτήν κατάστασιν καί μετα
βάλλει ταύτην μόνον λόγω έξωτερικών αιτίων», ότι δέ «καθ’

ό Δημόκριτος, ώς Οεμελιωταί της μηχανικής ερμηνείας τής φύσεως καί ώς 
πρόδρομοι τής νεωτέρας περί φύσεως άντιλήψεως, άποδεικνύεται έξ όσων 
εί'πομεν περί των περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεων των άρχαίων. Καί τά 
άτομα τού Δημοκρίτου θεωρούνται παρά τούτου ώς ένέχοντα ζωικήν δύναμιν 
διά νά τείνωσι προς πτώσιν.

1. Συνομιλίαι καί μαθηματικαί έπειδίξεις ProbJ. IX, Propos. XXIII, 
Scholium.

2. Prineipia philosophiae, II dc principiis rerum naturalium, 37, 
89. 40.
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εαυτό λαμβανόμενον ύπ5 όψιν μόνον εύθυγράμμως, ουδέποτε δέ 
κατά καμπύλην τείνει νά συνέχιση την κίνησιν του». Ε πίσης 
δ’ οτι ή αλλαγή τής κινήσεως λαμβάνει χώραν διά. τής συγκρού- 
σεως των σωμάτων. Εις τούς (έν πάση περιπτώσει όχι ά.ναντιρ- 
ρήτως διατυπωθέντας) νόμους περί ώθήσεως καί συγκρούσεως 
ευρίσκει ό D escartes «πάντα τά ιδιαίτερα αίτια των συμβαινου- 
σών αλλαγών είς τά σώματα, τουλάχιστον εκείνων, αί όποΐαι καθ’ 
έαυτάς είναι ύλικαί». Πρός τούτοις αποκλείει καί εξαιρεί όπως 
σαφώς αναφέρει, την δύναμιν, διά τής οποίας ή ψυχή δύναται νά 
ενεργή έν τώ σώματι, των πειραμάτων καί ερευνών.

Κατ’ αύτόν τον τρόπον τό συμβαΐνον έν τή «ψύχω φύσει άνα- 
φέρεται βασικώς είς τήν ώθησιν καί πίεσιν των έχόντο>ν μαζαν 
σωμάτων καί τών μερών αύτών, κατά τρόπον ώστε, πανταχοΰ 
οπού ή άμεσος παρατήρησις διαπιστώνει διαφόρους άλλας λει
τουργίας καί κινήσεις—είς τήν κίνησιν τών πλανητών, είς τήν 
πνώσιν τών σωμάτων επί τής γης, είς τά φαινόμενα τής θερμό - 
τητος, του μαγνητισμού καί τού ήλεκτρισμού—νά ύποτίθενται 
επιδράσεις ωθήσεις καί πιέσεως διαλανθανουσών μαζών. "Ολος 
6 υλικός κόσμος επομένως παρουσιάζει μηχανισμόν τινα κινή- 
σεως, ό όποιος άπαξ τιθείς είς κίνησιν, τηρείται εν κινήσει διαρ
κώς, διότι ή συνύπαρξις τών κινουμένων μαζών καί τών μερών 
αύτών φέρει άκαταπαύστως είς αλλαγήν καί μεταβολήν τής ύπαρ- 
χούσης καταστάσεως. ‘Ο τρόπος ούτος τής άντιλήψεως τών έν τή 
φύσει φαινομένων καί γεγονότων δέν ύφίσταται μεταβολήν τινα 
κατά βάσιν, όταν ό N e w t o n 1 ( Ν ι ο ΰ τ ο  ν—-Ν ε ύ τ ω ν) 
διά τής γνώσεως, 6τι δέν είναι δυνατόν νά παραχθή ή κίνησις τών 
πλανητών έκ τής ώθήσεως καί πιέσεως διαλανθανουσών μαζών, 
είσάγη ώς αιτίαν τής αλλαγής καταστάσεων τήν κεντρομόλον 
δύναμιν, διά τής οποίας «έν σώμα απέναντι οίουδήποτε σημείου 
ώς κέντρου έλκεται ή άπωθεΐται παρά τούτου ή καθ’ οίονδήποτε 
τρόπον τείνει πρός τό κέντρον τούτο». Τούτο, διότι ή έλευθέρα 
υποθέσεων, μαθηματική παράστασις τής κινήσεως τών πλανητών 
έπί τή βάσει τής βαρύτητος, δέν έπρεπε κατ’ ούδένα τρόπον νά

1. Principia philosophise naturalis mathematics; definitionee.



καταστήση περιττήν τήν φυσικήν, εις την ώθησιν και πίεσιν 
άναφερομένην ερμηνείαν τής βαρύτητος. Καθ’ όμοιον τρόπον 
έγένετο αισθητή ή ανάγκη του συνδυασμού μαθηματικής και φυ
σικής ερμηνείας περί πτώσεως των σωμάτων επί τής γής, όπως 
καί περί των φαινομένων τής θερμότητος, του μαγνητισμού καί 
του ηλεκτρισμού.

Ουτω εμφανίζεται προ ήμών περί τάς άρχάς τής νεωτέρας 
εποχής σαφώς διατετυπωμένος τρόπος άντιλήψεως έχούσης τήν 
άξίωσιν νά ίσχύη απολύτως προκειμένου περί άψύχου φύσεως. 
'Η  άντίληψις αυτή περιορίζει τήν ουσίαν των σωμάτων εις τήν 
μάζαν, ήτις πληροί τον χώρον καί επίσης προκαλει καί κανονίζει 
τήν εμμονήν εις τήν κατάστασιν ομοιομόρφου, εύθυγράμ,μου κι- 
νήσεως, καθώς καί τάς άλλαγάς καταστάσεων, έπιφέρουσα, δυ
νάμει του άδιαχωρήτου αυτής, ένεργείας πιέσεο^ς καί ώθήσεως' 
ώρισμένης ποσότητος καί έντάσεως.

'Η  μάζα, ή άδρανούσα καί διά τής πιέσεως καί ώθήσεως ενερ
γούσα, αντικαθιστά ενταύθα τήν ένέργειαν έξ αρχής ύπαρχούσης 
τινός διανοητικής ή βουλητικής δυνάμεως. Αύτή αιτιολογεί πά- 
σαν υπαρξιν καί καθιστά δυνατήν πάσαν γένεσιν. ’Αλλ’ ούτε σκο
πόν τινα θέτει προ εαυτής, τον όποιον νά έπιδιώκη καί νά εχη 
ύπ’ όψιν, ούτε τείνει προς τό νά συντηρή τήν παρ’ αύτής αίτιολο - 
γουμένην υπαρξιν, κατόπιν κατανοήσεως αύτής καί τής έν αύτή 
ήρεμούσης δυνάμεως. Μάλλον διατηρεί σταθερώς τήν έκάστοτε 
ύπάρχουσαν κατάστασιν καί συντηρεί επίσης καί τήν μεταβε- 
βλημένην κατάστασιν, χωρίς νά ύπάρχη έν αύτή (τή μάζη) γνώ- 
σίς τις τής καταστάσεο>ς καί βουλήσεως προς συντήρησιν αυτής.

Ούδεμία δέ μεταβολή επέρχεται διά τής ύποθέσεως έλκυουσών 
καί άπιοθουσών δυνάμεων, αντί επιδράσεων πιέσεως καί ώθήσεως, 
ή διά τής παραδοχής ήλεκτρικών καί μαγνητικών καταστάσεων 
καί άλλαγών τούτων, κατά τήν ερμηνείαν τής φύσεως. Διότι 
έκείνο τό όποιον είναι ούσιώδες κατά τήν έπίδρασιν καί ενέργειαν 
των μαζών, παραμένει καί κατά τήν αλλαγήν των υποθέσεων. 
'Τπάρχουσιν έμμονοι καταστάσεις, αί όποίαι ουδέποτε μεταβάλ
λονται άφ* εαυτών, καί αί όποίαι άλλάσσουσιν άνευ μεσολαβή - 
σεως υποκειμενικών καταστάσεων τής γνώσεως καί βουλήσεως, 
μόνον δι’ έπιδράσεο^ν, έ'ξο^θεν έρχομένων.

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις 1δ
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Κατ’αύτόν τον τρόπον θεμελιοΰται ή νεωτέρα φυσική επιστήμη, 
ή οποία παν φυσικόν φαινόμενον καί γεγονός αναφέρει εις τον 
προσδιορισμόν των μεγεθών καί ποσών καί τών αλλαγών αυτών.

36.Ό  μηχανισμός έν τή (φύσει και ή ζωή τού πνεύματος.

5Εάν πρόκηται ή ενταύθα παρουσιαζομένη νέα άντίληψις περί 
φαινομένων καί γεγονότων τής φύσεως νά φέρη ήμάς εις νέαν 
περί κόσμου καί ζωής άντίληψιν, τότε δεν αρκεί τό νάτίθηται στα
θερά καί εδραία βάσις τής επιστημονικής έρεύνης τής φύσεως 
μόνον. Είναι ανάγκη μετά ταύτης νά καταστώσι γνωσταί καί αί 
ρίζαι, έξ ών προέρχεται ή πνευματική ζωή. Διότι άκριβώς τήν 
διείσδυσιν εις τάς ρίζας τής ένεργείας τής διανοήσεως καί τής 
βουλήσεως διά του κόσμου του άψύχου καί ασυνειδήτου έθέσαμεν 
ώς πρόβλημα τής νεωτέρας εποχής.

*Η λύσις του προβλήματος τούτου φαίνεται μόλα ταύτα ευθύς 
έξ αρχής αδύνατος. 'Η  μάζα, ή ό,τι άλλο προϋποτίθεται ώς αιτία 
τής έμμονής εις κατάστασίν τινα καί τής έκβιαζομένης αλλαγής 
καταστάσεως,—ίσως νομίση τις—δεν έχει τι πλέον έν έαυτή 
έκ τής διανοήσεως ή τής βουλήσεως, καί διά τούτο θά έπρεπε, 
προκειμένου γενικώς περί τής σχέσεως καί αλληλουχίας μεταξύ 
συνειδήσεως και ζωής, νά γίνηται λόγος πάλιν περί διανοήσεώς 
τίνος τεθείσης ήδη έν άχρηστίφ ή περί βουλήσεως τίνος ούδεμίαν 
πλέον άσκούσης έπίδρασιν. Θά ήτο όμως άσκοπον νά ζητήται 
τό ζών μεταξύ τών θανόντων ή είς αχρηστίαν περιελθόντων.

.Πράγματι λοιπόν ό D escartes (Καρτέσιος), 6 είς τάς «Ά ρ- 
χάς τής Φιλοσοφίας» του περιγράφουν τήν γήν καί τον κόσμον 
«ώς είδος μηχανής» καί αυτά τά ζώα άναγνωρίζων ώς άπλά 
αυτόματα, θεωρεί απαραίτητον ώς προς τάς λειτουργίας καί τά 
φαινόμενα τής συνειδήσεως νά παραδεχθή διανοουμένην τινά 
ούσίαν. *Η διανοουμένη αΰτη ουσία είναι κατ’ αυτόν πράγμά τ ι1 
«τό όποιον άμφιβάλλει, άναγνωρίζει, ισχυρίζεται, άντιλέγει 
καί άρνείται, θέλει καί δεν θέλει, σχηματίζει παραστάσεις καί

1. Meditationes, II de natura mentis humanae Κοφτόσιος—Γάλλος 
μαθηματικός, φυσικός καί φιλόσοφος (1596—1650).
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ιδέας καί συναισθάνεται)). Συνίσταται Ομως ή τοιαύτη ούσία 
παρά τούς διαφόρους τρόπους της ενεργεί ας της, οχι όπως τά 
έχοντα έ'κτασιν και διαστάσεις σώματα, έκ μερών δυναμένων νά 
διαιρεθώσιν. ’Αποτελεί μάλλον αδιαίρετον ενότητα, ή οποία, 
κατά την ούσίαν αυτής είναι διάφορος του σώματος. «Δύναμαι», 
λέγει ό Καρτέσιος «όταν λαμβάνω ύπ’ οψιν τον εαυτόν μου 
ώς διανοουμένην ούσίαν, όχι μέρη νά διακρίνω, αλλά νά βλέπω 
έμαυτόν ώς μίαν καί τελείαν ΰπαρξιν... Άντιθέτως δεν είναι 
δυνατόν νά φαντασθώ υλικόν ή έκτεταμένον πράγμα, τό όποιον 
νά μή διαιρώ διά τής σκέψεως καί οΰτω νά γνωρίζο^, ότι είναι 
διαιρετόν». Κατά ταΰτα ή ιδέα του μηχανισμού έν τή φύσει φέρει 
είς πλήρη τινά δυαδισμόν, άπαλλάσσοντα την ενσυνείδητον πνευ * 
ματικήν ζωήν πάσης σχέσεως προς την ρίζαν της την προερχο- 
μένην έκ τού ασυνειδήτου καί άκαταλήπτου.

Κατ’ άντίθεσιν προς τον Καρτέσιον προσπαθεί έν πάση περι- 
πτώσει ό H o b b e s  - ( Χ ό μ π ς )  νά παραγάγη τήν συν- 
είδησιν έκ τού έν τή φύσει καί είς τά έν αύτή συμβαίνοντα έπι- 
κρατοΰντος μ.ηχανισμοΰ. Αναφέρει πάσαν την πνευματικήν ζωήν 
είς τάς αισθήσεις (τά αισθητήρια όργανα) καί είς τά αισθήματα, 
άτινα παραδέχεται ώς πρωταρχικά περιεχόμενα τής συνειδήσεως, 
καί ζητεί νά άνακαλύψη τήν αιτίαν τών αισθημάτων είς τά σώ
ματα καί αντικείμενα, άτινα έπιδρώσιν έπί τών αισθητηρίων 
οργάνων. Διά τής έπιδράσεως ταύτης, όπως νομίζει, προκαλεΐ- 
ται είς τό εσωτερικόν τού αίσθανομένου σώματος κίνησις κατευ- 
Ουνομένη προς τον έγκέφαλον καί έκείθεν έκτεινομένη προς τήν 
καρδίαν. «’Εντεύθεν προκαλεΐται ή άντίστασις καί άντίδρασις 
τής καρδίας καί ή εξ αντιθέτου πίεσις ή ή_όρμή (conatus) τής 
καρδίας, ή οποία άπαλλάσσεται τής πιέσεως διά κινήσεώς τίνος 
κατευθυνομένης προς τά έξω. Διά τούτο φαίνεται ή κίνησις αΰτη 1 2

1. Meditationes, VI de rerum naturalium existentia et realimentis 
a corpore distinctione.

2. Th. Hobbes (1588—1678) ’Άγγλος φιλόσοφος καί ψυχολόγος.— Παρβ. 
Leviathan I, de sensu et de corpore IV 25.—de sensione et motu ani- 
mali (opera philosophica III, σελ. 5 ,8 ,κλπ.).
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ως εξωτερικόν τι. Το φαινόμενον δε τοΰτο, η το φάντασμα, είναι 
ο,τι συνηθοις λεγομεν αίσθησιν». 'Η  αίσθησις καθ’ έαυτήν δεν 
είναι μεν κινησις τις, είναι τι όμως τδ άνήκον άμέσως εις τήν 
κίνησιν, διά ταύτης έμφανιζόμενον και μετ’ αύτής έκλεΐπον. 
Δια τοΰτο τα φαινόμενα τής συνειδήσεως μόνον κατά, τήν έξάρ- 
τησιν τιυν έκ των κινήσεων, έξ ών προέρχονται, είναι δυνατόν νά 
έρευνηθώσιν. Εις τήν διαφοράν των βασικών κινήσεων στηρίζεται 
ή διαφορά των αισθημάτων, ή δέ διάρκεια τώ κινήσεων μετά τήν 
κατάπαυσιν του επί των αισθητηρίων ερεθισμού καθορίζει τάς 
διά των αισθημάτων προκαλουμένας παραστάσεις, ενώ ή παρα- 
μέρισις καί ή έκάστοτε έξαφάνισις των παραστάσεων προκαλοΰν- 
ται διά τής έμφανίσεως ή έπικρατήσεως άλλων κινήσεων. « 'Η  
υπερβολική λα,μπρότης του ήλιου καθιστά άμαυρόν το φως των 
άστέοων καί επισκοτίζει αυτό, μολονότι οί αστέρες άσκουσι τήν 
έπίδρασιν, διά τής οποίας φαίνονται, όχι όλιγώτερον καί κατά 
τήν ημέραν, όπως καί κατά τήν νύκτα. ’Επειδή όμως έκ των 
πολλών καί ποικίλων ερεθισμών, οΰς ύφίστανται οί όφθαλμ.οί, 
τά ώτα καί τά λοιπά αισθητήρια όργανα έκ μέρους εξωτερικών 
παραγόντο^ν κατά τήν ημέραν, μόνον ό ισχυρότερος έρεθισμός 
γίνεται αισθητός, διά τοΰτο ή έπικράτησις τοΰ ήλιακοΰ φωτός 
αποτελεί τήν αιτίαν τής όλιγωτέρας έπιδράσεο>ς έκ μέρους των 
άστέρο^ν».

Αί προσπάθειαι τοΰ Hobbes νά λύση πραγματικώς τό πρό
βλημα, τό όποιον κατά τήν άντίληψιν ημών έτέθη προ τής νέας 
εποχής, αντί νά άφήση αύτό κατά μέρος, πρέπει νά χαρακτηρι- 
σθώσι μόλα ταΰτα ώς άνεπαρκεΐς. 'Ο  μηχανισμός τής κινήσεως, 
εις όν έ'πρεπε νά στηριχθώσι τά αισθήματα καί αί παραστάσεις 
μεθ’ όλων τών ά,λλων λειτουργιών τής συνειδήσεως, παρουσιάζει 
δηλαδή κατά τάς μεταβολάς τών καταστάσεων π?.έον τι ή έ'λαττον 
απλώς κινήσεων, αί όποΐαι τώρα προς αύτήν, τώρα πρδς εκείνην 
τήν κατεύθυνσιν λαμβάνουσι χώραν, καί διά τοΰτο κατ’ ούδένα 
τρόπον γίνεται φανερόν, πώς έκ τοιούτων διαφορών ποσότητος 
καί κατευθύνσεως είναι δυνατόν νά προέρχονται αί διακρινόμεναι 
ποιότητες τής συνειδήσεως. ΓΙρό παντός παραμένει άνεξήγητον, 
τό πώς συμβαίνει ώστε μονομερείς κινήσεις ή υπάλληλα συστή
ματα κινήσεων έντός τοΰ συνολικοΰ συστήματος νά χοηοίζωνται
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καί κεχωρισμένως νά έμφανίζωνται εις- τήν συνείδησήν. Μάλλον 
θά έπρεπε νά παραδεχθή τις οτι πάσαι αί κινήσεις, αί όποΐαι 
ύπάρχουσιν εντός του αίσθανομένου σούματος, άποτελοΰσιν εν 
καθ’ εαυτό συνεχές σύστημα, και ότι αί κινήσεις προ πάντων, αί 
όποΐαι προέρχονται εκ προηγουμένων έντυπώσεων, μετά των 
διά-νέων ερεθισμών κατορθουμένων κινήσεων συντίθενται κατά 
τούς κανόνας τής μηχανικής εις συνθέτους καί συνισταμένας κ ι
νήσεις. Ά λλ’ έν τοιαύτη περιπτώσει δεν είναι δυνατόν ό εις τρό
πος κινήσεως νά ύπάρχη παρά τούς άλλους καί νά διατηρήται, 
νά παρουσιάζηται δέ καί ώς ιδιαίτερον ποιόν έν τή συνειδήσει 
διακρίνόμενον των άλλιυν, καθ’ όμοιον τρόπον σχηματιζομένων 
ποιων, καί δυνάμενον νά συγκριθή προς ταΰτα. Εις τό α,ίσθάνεσθαι 
δηλαδή, πράγμα τό όποιον καί ό Hobbes αύτός άναγνωοίζει, 
ενυπάρχει ήδη κρίσις τις συνισταμένη εις τό συγκρίνειν καί δια- 
κρίνειν. Τό αίσθάνεσθαι, όπως άναφέρει, έξαρτάται έκ μνημονι- 
κής τίνος ένεογείας, «διά τής οποίας τό προηγηθέν δύναται νά 
συγκριθή προς τό επόμενον καί νά διακριθή από άλλα». Αιά τού
το δ’ ακριβώς ό Hobbes θέλει νά έπιμείνη εις τήν διάκρισιν με
ταξύ αίσθανομένου καί άναισθήτου σώματος, μολονότι θά ήτο 
ήναγκασμένος νά άφήση κατά μέρος τήν διάκρισιν ταύτην, εάν 
πράγματι θά ήτο έπαρκές μηχανικόν τι σύστημα διά τήν έρμη- 
νείαν καί αιτιολογίαν τής συνειδήσεως. Τήν διαφοράν αναζητεί 
εις ιδιαιτέραν τινά σύστασιν τών δυναμένων νά αίσθάνωνται ορ
γάνου, καθ’ ήν καθίσταται δυνατή ή διάρκεια τών προκληθεισών 
κινήσεων καί ή έπαναφορά αύτών υπό ίσχυροτέραν μορφήν μετά 
έπελθοΰσαν έξασθένησιν. Νομίζει ότι ουτω καθιστά κατανοη
τόν λέγων, ότι έν αίσθημα, τό όποιον οφείλει τήν υπαρξίν του εις 
διαρκουσαν εις τά αισθητήρια όργανα κίνησιν, δύναται νά έκλείπη 
καί νά παρουσιάζηται έκ νέου ώς παράστασις, ένώ προφανώς 
στηρίζεται εις τήν ύπόθεσιν, οτι ή «έπικρατουσα ώθησις» ή τό έκ 
ταύτης προερχόμενου καί έπικρατοΰν είδος κινήσεο^ς, έρχεται 
έκάστοτε είς τήν συνείδησιν. Τοιαύτη τις διάρκεια τής κινήσεως 
λαμβάνει χώραν έν τούτοις καί είς τήν παρά τού Hobbes π. χ. 
άναφερομένην διαταραχήν τών κυμάτων τής θαλάσσης, οπού είναι 
δυνατόν διά άθροίσεώς τίνος τής βαθμηδόν μειουμένης κινήσεως 
τών κυμάτων νά παρουσιασθή έκ νέου έν κύμα μετά μεγαλυτέρας



δυνάμεως, πράγμα τδ όποιον θά ήνάγκαζέ τινα νά άποδώση 
καί είς τήν θάλασσαν συνείδησιν των κυμάτων, άτινα εγείρονται 
έν αυτί]. Πράγματι όμως ή είς τήν αδράνειαν κινουμένων μαζών 
στηριζομένη διάρκεια τής κινήσεως, και άν άκόμη κατά περι
στάσεις συντελεί είς τήν ένίσχυσιν ταύτης, δεν δύναται νά έρ- 
μηνεύση και καταστήση κατανοητήν τήν μνημονικήν λειτουργίαν 
καί ένέργειαν, ή οποία είναι απαραίτητος διά τήν έμφάνισιν κα- 
ταστάσεο^ς τής συνειδήσεως. Τούτο, διότι ή ένίσχυσίς ώρισμένου 
τινός τρόπου κινήσεως εντός μηχανικού τίνος συστήματος, φέρει 
άπλώς είς τήν αλλαγήν τής συνολικής · καταστάσεως, ουδόλως 
όμως είς χωριστήν έμφάνισιν και άντίληψιν του τρόπου καί 
είδους εκείνου τής κινήσεως, άτινα έν ταιαύτη περιπτώσει θά 
έ'πρεπε νά άναγνωρισθώσιν ώς κάτι τό όποιον υπήρξε πρότερον 
καί τώρα πάλιν έκ νέου παρουσιάζεται.

'Η  άνεπάρκεια έγκειται κατά ταΰτα είς τήν παραδοχήν, ότι 
κατά τον ερεθισμόν των αισθητηρίων οργάνων έξέχοντα κάπο>ς 
μέρη λειτουργιών καί κινήσεων είναι άμέσως αισθητά καί πράγ
ματι γίνονται αντιληπτά, μ.όλονότι κατ’ άρχάς έ'μενον απαρα
τήρητα, ότι δέ ένεκα τούτου θά ύπήρχεν ανάγκη άκόμη μόνον 
τής διάρκειας καί τής έκ νέου παρουσίας υ.ερικών έπιδράσεων 
έξ ερεθισμών, διά νά καταστή δυνατόν ώστε αί είς ταΰτα άνή- 
κουσαι αντιλήψεις, αίτινες προσωρινώς έκλείπουσιν είς τό σκιό- 
φως, νά συγκρίνωνται πρός άλλήλας καί νά διακρίνωνται καί, 
όπως υπό τό φώς τής ημέρας, νά καθίστανται σαφείς. Κατ’ αυτόν 
τον τρόπον ή κατάστασις τής συνειδήσεως ολως άδικαιολογήτως 
λαμβάνεται ώς άποτέλεσμα έπιδράσεως του ερεθισμού, ή δέ λει
τουργία του συγκρίνειν καί διακρίνειν, ή οποία πρωτίστως αιτιο
λογεί τήν ύπαρξιν συνειδήσεως, υποτίθεται ώς τι προϋπάρχον. 
'Η  υποκειμενική κατάστασις τής συνειδήσεως γίνεται κατ’ αυτόν 
τόν τρόπον άντικειμενικώς τι ύπάρχον. Συνίσταται έκ πολλαπλό- 
τητός τίνος μερών δυναμένων νά διακρίνωνται καί πραγματικών 
υπαρχόντων, τά όποια μέρη όμως, έφ5 όσον παραμένουσιν αμε
τάβλητα, διαφεύγουσι τήν άντίληψιν καί τότε μόνον γίνονται 
άντιληπτά, όταν μεταβάλλωνται. Έ π ί τή βάσει τούτων λέγει 
ό Hobbes: «Τό νά αίσθάνηταί τις καί νά μή αίσθάνηται τό αύτό 
πάντοτε είναι τό ίδιον».



Παρ’ όλην την άνεπάρκειαν ταύτην έν τούτοις καί ή άμεσος 
υποβολή των πρωταρχικών λειτουργιών τής συνειδήσεως εις τάς 
άντικειμενικάς επιδράσεις ερεθισμών έχει τι το δυνάμενον νά 
παραπλανήση. Επιτρέπει δηλαδή τήν μεταφοράν του έν τή αψύ- 
χιρ φύσει ασφαλώς βασισθέντος καί έπιτυχώς άναπτυχθέντος 
τρόπου έρεύνης καί εις τά περιεχόμενα τής συνειδήσεως. Αυτή 
λαμβάνεται έν τοιαύτη περιπτώσει έπίσης ώς σύνολον άποτελού- 
μενον έκ μερών, τό όποιον άνευ ετέρου νομίζεται ότι δύναται 
νά ύπαχθή εις ποσοτικούς προσδιορισμούς καί όπως τά έν χώρω 
μεταβάλλοντα κατάστασιν σώματα, θεωρείται ότι είναι δυνατόν 
νά συγκροτήται έκ στοιχείων. Μάλιστα ό τοιοΰτος τρόπος παρα- 
τηρήσεως καί ή εκδοχή άποβαίνουσι τέλος αυτονόητα, όταν αί 
έν τή καταστάσει τής συνειδήσεως δυνάμεναι νά διακριθώσι 
ποιότητες παριστώνται ώς τό μόνον αληθές καί πραγματικόν, 
τό άμέσως εις τήν εμπειρικήν έρευναν προσιτόν καί άποτελοΰν 
τήν πρωταρχικήν όλην δήθεν, έξ ής ό φυσιοδίφης σχηματίζει 
τόν κόσμον των κινουμένων έκ μαζών σωμάτων. Ουτο) βλέπομεν 
ότι φερόμεθα είς τήν περί πνευματικής ζωής άντίληψιν εκείνων, 
είς τήν όποιαν (είς τό πρώτον μέρος του παρόντος) έγνωρίσαμεν 
τά χαρακτηριστικά γνωρίσματα τής λεγομένης έ π ο χ ή ς  τ ή ς  
δ ι α φ ω τ ί σ ε ω ς  καί τήν συγκρότησιν τής όποιας παρηκολου- 
θήσαμεν είς τάς αντιλήψεις τού Locke (Λόκ) τού H erbart (Έ ρ- 
βάοτου) καί τού Spencer (Σπένσερ). ’Εκεί όμως έσχηματίσαμεν 
ήδη τήν πεποίθησιν ότι είναι αδύνατον νά σχηματισθή ή πνευμα
τική ζωή έκ στοιχειωδών λειτουργιών καί ένεργειών αίτιωδώς 
συνδεομένων καί παραλλήλως ύπαρχουσών, έπειδή άκριβώς ή 
συνείδησις δέν είναι σύνολόν τι άποτελούμενον έκ μερών.

Διά τούτο ό Descartes (Καρτέσιος) εύρίσκεται έν συμφωνία 
πρός ημάς, έφ' όσον άναγνωρίζει σαφώς τήν αδιαίρετον ενότητα 
τού πνεύματος κατ’ άντίθεσιν πρός τήν άπεριόριστον διαιρετό- 
τητα τών έν χώρω σωμάτο>ν. Δέν δυνάμεθα όμως έξ άλλου νά 
επικροτήσωμεν τάς σκέψεις αυτού, έφ’ όσον, προφανώς λόγω 
τού ζήλου του νά άναπτύξη σαφή καί μή άντιφατικήν θεωρίαν, 
καθιστά τήν συνείδησιν αύθυπόστατον καί άνεξάρτητον καί ώς 
διανοουμένην ούσίαν άντιπαραθέτει αύτήν πρός τήν έχουσαΥ
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έκτασιν ούσίαν. Τούτο, διότι άναγκάζεται κατ’ αυτόν τον τρό
πον νά παραδεχθώ άκατανόητόν τινα καί άνερμήνευτον αλληλε
πίδρασή μεταξύ των δύο τούτων ουσιών. 'Η  διανοουμένη ούσία 
δηλαδή, έν τή άδιαιρέτω αυτής ένότητι δεν είναι δυνατόν νά νο- 
ηθή, ούτε ώς μερικόν ποσόν και μέγεθος, ούτε ώς σύστημα πο
σοτήτων καί μεγεθών, επειδή πάσα ποσότης καί μέγεθος δύναται 
νά πολλαπλασιασθή καί νά μειωθή καί επομένως διά τούτο είναι 
σύνθετος ή διαιρετή. Δεν είναι δυνατόν ή διανοουμένη ούσία λοι
πόν νά καταστήση γνωστάς τάς επιδράσεις, άς δέχεται ή άσκεΐ 
διά μεταβολής τών ποσών, όπως συμβαίνει εις τά έν χώρω σώ
ματα. Πώς όμως κατ’ άλλον τρόπον πρέπει νά καθιστά γνωστάς 
τάς επιδράσεις αύτάς, τούτο παραμένει άνερμήνευτον. Προφανώς 
παρ’ ολας τάς επιδράσεις καί ένεργείας, άς δέχεται καί άσκεΐ. 
πρέπει κατ’ άνάγκην νά παραμένη ό,τι καί όπως είναι. Διά τούτο 
δέ πράγματι δεν είναι δυνατόν νά νοηθή ώς ενεργούσα, εάν δέν 
ληφθή ύπ’ οψιν ή ενέργεια αύτής ώς άκατανόητόν καί άνερμή
νευτον θαύμα.

Την δυσκολίαν ταύτην παραμερίζει ά S p i n o z a  1 (Σ π ι- 
ν ό ζ α), μή άναγν<υρίζων μήτε εις τά έν χώρω καθέκαστα σώ
ματα, μήτε εις τάς άνηκούσας εις ταΰτα καταστάσεις τής συνει- 
δήσεως ιδιαιτέραν καί αυθυπόστατον ύπαρξιν, άλλά διαβλέπων 
καί εις έκεΐνα καί εις ταύτας είδος φαινομένίυν έν αλληλουχία 
καί στενή σχέσει διατελούντων, άτινα προέρχονται έκ τής αύτής 
ουσιώδους ύπάρξεως, ή όποια άφ’ ενός μέν έκδηλοΰται εις τήν 
έκτασιν καί τάς διαστάσεις, άφ’ έτέρου δ’ είς την διανόησιν καί 
σκέψιν, καί μόνον ώς γένεσις παρουσιάζεται είς τό φαινόμενον. 
'Η  πραγματικότης συνίσταται κατά ταύτα τόσον είς τό σύνολον 
τών άλληλεξαρτωμένων υλικών καταστάσεων τών σωμάτων, 
όσον καί είς τό σύνολον τών άναλόγων πνευματικών φαινομένων. 
Δύναται λοιπόν ή κίνησις ή ή ήρεμία ένός σώματος νά προέρχηται 
έκ τής κινήσεως καί τής ηρεμίας άλλου τινός σώματος, τό όποιον

1. Baruch de Spinoza (1632—1677) ιουδαϊκής καταγωγής, φιλόσοφος 
έν Όλλανδίφ.

Πρβλ. Η θική II Ethica II de natura et origine mentis, propos. XIII, 
XV, XVI, XVIII καί ’Αξίωμα IV τοΰ πρώτου μέρους.
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παρά τρίτου τίνος σώματος παρεκινήθη εις κίνησιν ή ηρεμίαν 
κλπ., εις τούτο ούδεμία πιθανότης ύπάρχει μεσολαβήσεως του 
πνεύματος. "Οταν όμως ίσχυρίζηταί τις τουναντίον, «ότι το σώμα 
είς άπλοΰν νεύμα του πνεύματος άλλοτε μέν τίθεται εις κίνησιν, 
άλλοτε δ’ εις ήρεμίαν καί φέρει εις φως διαφόρους ένεογείας, αί 
όποΐαι μόνον έκ τής βουλήσεως τού πνεύματος καί έκ τής τέχνης 
τής διανοήσεως έξαρτώνται», τότε ό Spinoza ευρίσκει την α ι
τίαν τού τοιούτου ισχυρισμού άπλώς εις την άγνοιαν έκείνου, τό 
όποιον δύναται έν σώμα συμφώνως προς τούς νόμους τής φύσεώς 
του. «Ούδείς μέχρι τοΰδε έγνώρισε τόσον ακριβώς την σύστασιν 
τών σωμάτων, ώστε νά δύναται νά έρμηνεύση δ,τι ταΰτα έκτε- 
λούσιν. ’Ανεξαρτήτως δέ τούτου, εις τά κτήνη παρατηρούνται 
πολλά τά όποια ύπερβάλλουσι την πνευματικήν τού άνθρούπου 
οξύτητα, καί ύπνοβάται ύπνώττοντες πράττουσι πολλά, τά όποια 
δέν θά έτόλμων νά φέρα>σιν εις πέρας έν καταστάσει έγρηγόρ- 
σεως. Τούτο άποδεικνύει έπαρκώς, δτι τό σώμα μόνον συμφώνως 
προς τούς νόμους τής φύσεώς του άπλώς δύναται πολλά, διά τά 
οποία θαυμάζει τό ίδιον αυτού πνεύμα». Τό φαινόμενον άλληλε- 
πιδράσεων μεταξύ πνεύματος καί σώματος έχει μάλλον την α ι
τίαν του εις τό δτι «τόσον ή άπόφασις τού πνεύματος, όσον καί 
ή τάσις καί ό προορισμός τού σώματος έκ φύσεώς άνταποκρί- 
νονται προς άλληλα, ή μάλλον είναι έν καί τό αύτό πράγμα, τό 
όποιον ημείς παρατηρουντες υπό τό κατηγόρημα τού σκεπτεσθαι 
καί βλέποντες έκδηλούμενον διά τούτου, όνομάζομεν άπόφασιν, 
καί παρατηρουντες αύτό υπό την ιδιότητα τής έκτάσεως, παρα- 
γόμενον έκ τών νόμων τής κινήσεως και ηρεμίας, καλούμεν σκο
πόν, προορισμόν», θύτου προκύπτει ή ιδέα δτι «ούτε τό σώμα 
δύναται νά παρακινήση το πνεύμα εις τό νά σκεφθή, ούτε τό 
πνεΰμ.α δύναται νά παρακινήση τό σώμα εις κίνησιν ή εις ήρεμίαν, 
ή εις άλλο τι τοιοΰτον (άν ύπάρχη).

Έάν δμ.ως άναμένωμεν νά λάβωμεν γνώσιν τής συστάσεως τού 
σώματος καί «τής φύσεώς καί πηγής τού πνεύματος», περί τών 
οποίων πραγματεύεται τό δεύτερον μέρος τής Η θικής, 1 καί

1. ’Ηθική II de natura et origine mentie.



νά φοιτισθώμεν κατά. τρόπον 'ικανοποιητικόν, άπατώμεθα. *0 
Σπινόζας ευρίσκει βεβαίως εις το ανθρώπινον σώμα τό μόνον 
άντικείμενον του ανθρωπίνου πνεύματος. «Τό αντικείμενου τής 
ιδέας, ήτις αποτελεί τό ανθρώπινον πνεύμα, είναι τό σώμα ή 
ώρισμένον, πραγματικώς ύπάρχον είδος ύπάρξεως τής έκτάσεως, 
καί ούδέν άλλο».Έ πί τή βάσει τούτων φαίνεται εις αύτόν τό πνεύ
μα τόσω ίκανοότερον, νά συλλαμβώνη καί άντιλαμβάνηται συγ
χρόνως πολλά, 6σω ίκανώτερον είναι τό σώμα, πολλά συγχρόνως 
νά πράττη καί νά πάσχη. ’Αλλά τό πράττειν καί πάσχειν τού σώ
ματος διακρίνει είς την κίνησιν καί ηρεμίαν των μερών αυτού, 
καί επειδή δεν δύναται νά άποδώση είς τάς καταστάσεις ταύτας 
την διάκοισιν καί σύγκρισιν, είς τάς οποίας βασίζονται αί ποιό
τητες τής συνειδήσεως, διά τούτο δεν είναι είς θέσιν νά έρμηνεύση 
την λειτουργίαν τού άντιλαμβάνεσθαι. Είναι ήναγκασμένος όπως 
καί ό Hobbes νά άρκεσθή είς την ύπόθεσιν, ότι αί καταστάσεις 
τού σώματος έρχονται αμέσως είς την συνείδησιν, καί ότι προς 
τό πλ.ήθος συνυπαρχουσών χωρικώς μερικών καταστάσεων τού 
σοόματος αναλογεί τό αυτό πλήθος στοιχειωδών καταστάσεων 
τής συνειδήσεο^ς, αί όποίαι διά των αιτιωδών αυτών σχέσεων 
συνδέονται προς την αύτήν ενότητα, όπως συμβαίνει καί είς τό 
σώμα. Τούτου ένεκα «ή ιδέα, ήτις αποτελεί τήν τυπικήν ύπαρξιν 
τού άνθρωπίνου πνεύματος, δέν είναι άπλή, άλλά σύνθετος έκ 
πολλών ιδεών».

Ή  σύνθετος συγκρότηοις τής ιδέας, ή οποία άπλώς καί μόνον 
τήν εικόνα τών είς τό σώμα έπιδρώντων ερεθισμών παριστα, 
δέν είναι έν τούτοις έπαρκής λόγος τού νά ερχηται είς τήν συνεί- 
δησιν ό λοιπός κόσμος τών σωμάτων, έφ’ όσον επιδρά έπί τών 
αισθητηρίων τού αίσθανομένου σώματος. Διά τούτο είναι αναγ
καία ή εύρυτέρα ύπόθεσις, ότι παντού όπου γίνεται αισθητή 
ένέργειά τις καί έπίδρασις, μετά ταύτης γίνεται συγχρόνως γνω 
στή καί ή αιτία. « Ή  γνώσις τής ενεργεί ας καί έπιδράσεως έξαρ- 
τάται έκ τής γνώσεως τής αιτίας καί περιλαμβάνει εκείνη ταύ- 
την». Έ π ί τή βάσκ τής ύποθέσεως ταύτης κατ’ ανάγκην «ή ιδέα 
παντός είδους καί τρόπου ερεθισμού, καθ’ ον τό ανθρώπινον 
σώμα δι’ εξωτερικών σωμάτων έρεθίζεται, περιλαμβάνει 5ΐζ 
εαυτήν τήν φύσιν τού άνθρωπίνου σώματος καί συγχρόνως καί
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την φύσιν του εξωτερικού σώματος», κατά τρόπον ώστε «τό 
ανθρώπινον πνεύμα αντιλαμβάνεται της φύσεως πολλών σωμάτων 
συγχρόνως μετά της φύσεως του σώματός του», οπότε έν πάση 
περιπτώσει «αί ίδέαι, τάς οποίας έχομεν περί των εξω ημών 
σωμάτων, μάλλον την συγκρότησιν του σώματος ημών, παρά, 
την φυσιν των εξω ημών σωμάτων, εκόηλουσιν». Εαν λοιπον 
ήθελε παραμείνει ίχνος τής έπιδράσεως τών εξω ήμών σωμάτων, 
πράγμα τό όποιον καθιστά δυνατήν την έπάνοδον προηγηθέντων 
ερεθισμών άνευ άνανεώσεως ή έπαναλήψεως του εξωθεν ερεθι
σμού, τότε «τό πνεύμα, καί άν ακόμη τά έ'ξω ήμών σώματα, παρά, 
τών όποιων ήρεθίσθη άπαξ τό ανθρώπινον σώμα, δεν ύπάρχωσι 
πλέον, θεωρεί ταυτα τόσω συχνότερον παρόντα, όσω συχνότερου 
ή ενέργεια αύτη του σώματος επαναλαμβάνεται». Καί «έάν τό 
ανθρώπινον σώμα άπαξ, παρά δύο ή περισσοτέρων σωμάτων 
συγχρόνως ήρεθίσθη, τό πνεύμα λαμβάνον ύπ’ όψιν άργότερον την 
παράστασιν τού ένός έξ αύτών, θά ένθυμήται άμέσως καί τό άλλο».

Οΰτω διά τον Σπινόζαν ή υπαρξις διαφόρων, αίτιωδώς προς 
άλλήλας συνδεομένων μερικο>ν καταστάσεων τής συνειδήσεως, 
άποτελεΐ ύπόθεσιν διά τήν διάκοισιν τούτων έν τή συνειδήσει 
καί διά τον σχηματισμόν καί την συγκρότησιν, πέραν τών άμέσως 
δεδομένων τής συνειδήσεως, του κόσμου τών έν χρόνω καί χώ- 
ρω συμβαινόντων έν τή σχετιζούση σκέψει. Τούτο δ’ ένω πράγ
ματι ή ένέργεια τού διακρίνειν καί συνδέειν είναι ό άπαραίτητος 
διά. τήν έμφάνισιν τών ποιων τής συνειδήσεως καί διά. τήν άντί- 
ληψιν τής είς τάς ποιότητας ταύτας έκδηλουμένης χρονικής καί 
χωρικής πραγματικότητος.

Διά τούτο ό L e i b n i z  1 (Λάϊμπνιτσ) ήδυνήθη νά φέρη 
τήν δεδικαιολογημένην ένστασιν, ότι δέν αρκεί μηχανισμός τις 
κινήσεοος διά νά αίτιολογήση πνευματικήν διά τών παραστάσεων 
ενεργούσαν ύπαρξιν. Πρέπει νά άναγνωρισθή, λέγει, «ότι ή πα- 
ράστασις καί ο,τι έκ ταύτης έξαρτάται, δέν'είναι δυνατόν νά έρ- 
μηνευθή διά μηχανικών άξιωμάτων, τ.έ. διά. τής μορφής καί τής

' 1. (1646—1716) Πρβλ. Monadologie Μ,  13 Neues System der Natur.
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κινήσεως». ’Εάν ήθελε ν&ηθή δηλαδή μηχανή, λόγω της κατασκευ
ής της δυναμένη νά σκέπτηταί, νά συναισθάνεται, νά σ/ηματίζη 
παραστάσεις, τότε θά ήτο δυνατόν ή μηχανή αΰτη νά νοηθή καί 
μεμεγεθυσμένη κατά, τρόπον «ώστε νά. δύναταί τις νά είσέλθη 
είς· αυτήν, όπως εισέρχεται εις ένα μύλον». Τότε όμως θά. εβλεπέ 
τις μόνον, «6τι εν άνπκείμενον και τεμάχιον κινεί το έτερον, ου
δέποτε όμως θά. κατώρθωνε νά ίδη τι, διά. του όποιου θά ήτο δυ
νατόν νά. έρμηνεύση τήν γένεσιν μιας παραστάσεως». 'Ένεκα τού
του λοιπόν, εξακολουθεί, «πρέπει νά άναζητή τις τάς παραστάσεις 
ταύτας εις άπλήν τινα ούσίαν καί οχι εις συνθέτους τοιαύτας, ή 
εις μηχανισμόν τινα». Δύναται δηλαδή νά. λάβη ύπ’ όψιν μόνον 
το σύνθετον ώς μηχανήν, όπως απαιτεί ή νεωτέρα φυσική θεω
ρία περί τής αψύχου φύσεως. Καί επειδή ή άπλή συνύπαρξις 
των μερών μιας μηχανής, ούτε τήν παΰσιν, οΰτε τήν λειτουργίαν 
καν τής μηχανής ερμηνεύει, μολονότι πρόκειται μόνον περί αλ
λαγής τής έν χώρω θέσεως έκάστου έκ τών μερών, διά τοϋτο 
πιστεύει οτι καί διά τήν αναφοράν τών φυσικών νόμων εις τά. 
άξιώματα τής μηχανικής «δεν αρκεί ή άπλή άντίληψις περί μιας 
έκτεταμένης μάζης, άλλ’ ότι προς τούτοις πρέπει νά χρησιμοποι
ηθώ καί ή έννοια τής δυνάμεως». Παρατηρεί «ότι είς τήν ύλην 
καί μόνον αδύνατον νά. εύρεθώσιν αί άρχαί καί βάσεις μιας πραγ
ματικής ένότητος, δηλαδή είς τό ο,τι τηρεί παθητικήν στάσιν 
άδύνατον νά εύρεθώσι τοιαΰται άρχαί καί βάσεις, διότι είς τοίοΰ- 
τόν τι μόνον συλλογή ή σωρός μερών άνευ τέλους ύπάρχει». 
Τούτου ένεκα θεωρεί άναγκαίον «νά. έπαναφερθώσιν αί μορφαί 
ουσιών καί νά ίσχύσωσιν έκ νέου» ίνα «εύρεθώσιν αί πραγματικαί 
ενότητες», ή φύσις τών όποιων συνίσταται είς τήν δύναμιν καί 
παριστα «κάτι τι τό όμοιον προς τάς σκέψεις καί προς τάς επ ι
θυμίας». Τοιουτοτρόπως καταλήγει είς τό νά ζητή τήν ούσίαν 
τού ανθρώπου καί όλου του κόσμου είς τάς ένεχούσας δύναμιν, 
άόλους Μονάδας, αί όποίαι, ούτε έκτασιν, ούτε μορφήν, ούτε 
μέρη έχουσιν καί είς ούδεμίαν έπίδρασιν εξωτερικήν ύπόκεινται 
(διότι «δεν έχουσι παράθυρα, διά τών όποιων νά είσέρχηταί τι 
καί νά έξέρχηται»), άλλά μόνον επί τή βάσει ένυπαρχούσης είς 
αύτάς άρχής μεταβάλλονται.

Ή  αρχή αυτή είναι πρωταρχική τις τάσις του νά. μεταβαί-



νωσιν από μιας ύπαρχούσης καταστάσεως εις άλλην, ή οποία. 
βασίζεται εις τάς μονάδας αύτάς καί προπαρασκευάζεται. Είναι 
τάσις προς έξέλιξιν, όπως· παρουσιάζεται πλήρως εις τήν φρό
νιμον βούλησιν του ανθρώπου. Διά τούτο καί δ,τι μεταβάλλεται 
καί εξελίσσεται χαρακτηρίζεται ώς λειτουργία παραστάσεων, 
ή οποία προϋποθένει «πολλαπλότητα ερεθισμών καί σχέσεο;ν» 
οχι «όμως καί μερών». 'Η  δέ μονάς, κατά τήν κατάστασιν ταύ- 
την του παριστάνειν, είναι δι’ ολίον τών διακρινομένιον ποιοτήτο>ν, 
αί όποΐαι κατά τήν προοδευτικήν έξέλιξιν πράγματι διακρίνονται 
καί ένσυνειδήτως γίνονται άντιληπταί, εύθύς έξ αρχής πλήρης, 
επειδή ούδέν δύναται νά προσλαμβάνη έξωθεν, άλλα μόνον εκείνο 
φέρει εις σαφή συνείδησιν, του οποίου εύθύς έξ αρχής έχει ασαφή
καί σκοτεινήν παράστασιν..

Διά τοΰ Leibniz άνανεοΰται κατ’ αυτόν τον τρόπον ή ί δ ε- 
α λ ι σ τ ι κ ή (ί δ ε ο κ ρ α τ ι κ ή ) ά ν τ ί λ η ψ ι ς περί τής 
ουσίας τού κόσμου καί τού άνθρώπου, ή όποια τόσον εις τήν 
νοολογικήν πολιτείαν τού Πλάτωνος, όσον καί εις τήν θείαν 
πολιτείαν τού Αυγουστίνου κατά βάσιν υπάρχει, καί ή οποία 
τώρα καί εις τήν φιλοσοφικήν θεωρίαν τών νεωτέροον χρόνων 
έμφανίζεται έκ νέου ώς στήριγμα. ’Ή δη συνηντήσαμεν αυτήν 
κατά, τήν έρευναν του ιδεώδους περί μορφοισεως ώς τούτο έξαρ- 
τά.ται έκ τής περί κόσμου καί ζωής άντιλήψεως (εις τό Α ον 
μέρος) οπού έπραγματεύθημεν περί τοΰ Φίχτε καί τοΰ Πεστα- 
λότσι, περί τού Ρουσσώ καί τού Χέρντερ, περί τοΰ Σίλλερ καί 
τού Γκοέτε. Έ κεΐ ήδη παρουσιάσθη καί τό άδιαφιλονίκητον 
αυτής πλεονέκτημα, τό όποιον συνίσταται εις τό νά άναγνωρι- 
οθή ή ένότης καί ή ποός έξέλιξιν Ικανότης τοΰ Πνεύματος καί 
εις τό νά. άπορριφθή ή αναφορά τών φαινομένου τής συνειδήσεως 
εις μηχανισμόν τινα. ’Εκεί όμως έφανερώθη συγχρόνως καί ή 
άδυναμία αυτής νά καταστήση κατανοητήν καί νά έρμηνεύση 
τήν λειτουργία; τής έξελίξεως, έφ’ όσον αυτή συμβαίνει υπό τήν 
έπικυριαοχίαν έξοκτερικών παραγόντων καί περιστάσεων. Τήν 
έλλειψιν δέ ταύτην καθιστά αισθητήν καί ενταύθα ή Μονάς κατά 
τον Leibniz. Διότι, καί άν ακόμη έν συμφωνία προς τον Lei
bniz ήθελε θεωρηθή επαρκής προεπιβεβλημένη τις καί «προ
καθορισμένη αρμονία» πάντων τών συμβαινόντων, ή οποία μόνον
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κατά φαινόμενον απλώς επιτρέπει νά λαμβώνητχι ύπ’ οψιν έξάρ- 
τησις έξ εξωτερικών επιδράσεων, πάλιν τύ άπλουν τούτο φαινό- 
μενον θά έπρεπε νά διασαφηνισθή καί έρμηνευθή άλανθάστως 
κατά τούς κανόνας και νόμους τής γενέσεως και ύπάρξεώς του. 
’Ά ν δέ διά τοιαύτην ερμηνείαν δεν θά είχε τις άξίωσιν άπο την 
έρευναν και τον τρόπον παρατηρήσεως κατά την άρχαίαν εποχήν 
καί κατά τον μεσαίωνα, οπότε ούτε λόγος κάν έγίνετο άκόμη περί 
προβλημάτων καθορισμού διά νόμων έν γένει των φαινομένων 
καί γεγονότων τής φύσεως καί περί έξελίξεως τής πνευματικής 
ζωής ιδιαιτέρως, διά την νεωτέραν εποχήν όμως είναι απαραί
τητος ή άρσις τής έλλείψεως ταύτης, καθ’ όσον ή γ  ν ώ σ ι ς 
τ ω ν  ν ό μ ω ν  τ ω ν  έ ν  τ ή  ά ψ ύ χ ω  φ ύ σ ε ι  σ υ μ β α ί 
ν ο ν  τ ω ν, φέρει μεθ’ έαυτής το πρόβλημα, του νά έρευνηθώσι 
καί ο ί  ν ό μ ο ι  τ ή ς  έ ξ ε λ ί ξ ε ω ς  τ ή ς  π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  
ζ ω ή ς.

37, ΕΙς βασικός καί κατ’ αξίωμα «α#ορισμός·

Διά τούς άνωτέριο λόγους, ούδόλως αρκεί νά ύποτίθηται ή 
ενέργεια καί έπίδρασις τής διανοήσεως καί τής βουλήσεως κατά 
τρόπον, ώστε νά άποδίδηται εις τήν Μονάδα πρωταρχική τις 
ίκανότης προς το σχηματίζειν καί έχειν παραστάσεις καί μετά 
τούτων καί ή τάσις του νά βαίνη άπο μιας παραστάσεως εις άλ- 
λην. Παρίσταται ανάγκη νά άναζητηθή καί ή πηγή του παριστά- 
νειν καί τείνειν, καί μάλιστα εις τά ασυνείδητα γεγονότα καί 
συμβαίνοντα τής αψύχου φύσεως. Το πρόβλημα, τύ όποιον, 
όπως είδομεν, άφήκεν άλυτον ό Σπινόζας, απαιτεί τήν λύσιν 
του. Ε πειδή  το σώμα του άνθρώπου, καί τή μεσολαβήσει τού
του δλος ό έν χώρω κόσμος, είναι άντικείμενον του ανθρωπίνου 
πνεύματος, καί ένεκα τούτου συνείδησις καί έξ αντικειμένου 
ύπαρξις καθορίζονται προς άλλήλας, διά τούτο είναι ανάγκη νά 
άποτελέσωσιν άντικείμενον έοεύνης τόσον ή «σύστασις καί συγ- 
κρότησις τού σώματος» δσον καί «η άρχή καί ή φύσις τού πνεύ
ματος».

Ό  Leibniz θεωρεί οπωσδήποτε έαυτόν ότι δεν είναι εις θέ- 
σιν νά έννοήση ήνωμένην τήν ένιαίαν συνείδησή πρύς έν σύν*
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δετόν έν χώρω ύπάρχον σώμα, διότι εμμένει εις τό άξίωμα, οτι 
«τό παν εις τάς συνθέτους ουσίας μόνον έκ της έν αύταΐς ύπαρ- 
χούσης άπλής ουσίας είναι δυνατόν νά προέρχηται». Χάριν τού
του είναι υποχρεωμένος νά ύποθέτη τελευταίας, αδιαιρέτους καί 
άνευ έκτάσεως ενότητας ή Μονάδας, αί όποΐαι παν 6,τι παρου
σιάζεται εις την σύνθετον ούσίαν—καί τό σχηματίζειν παρα
στάσεις επομένως καί τό έχειν τάσεις—φέρουσιν εις έαυτάς.

Τό άξίωμα όμως τούτο δεν είναι βάσιμον. Δεν επαληθεύει 
ούτε εις τά καθαρώς μηχανικά καν συστήματα σωμάτων δυνα- 
μένων νά μετρώνται καί νά κινώνται έν χώρω, διότι έκαστον 
των σωμάτων, έφ’ όσον κατ’ ιδίαν λαμβάνεται ύπ’ οψιν, παρου
σιάζει μόνον την κατάστασιν τής ηρεμίας ή τήν ομοιόμορφον 
καί εύθύγραμμον κίνησιν. Μόνον διά τής συνυπάρξεως καί άλ- 
ληλεπιδράσεως προς άλλα σώματα άποκτα τήν πιθανότητα νά 
μεταβάλη κατάστασιν. " Ω σ τ ε  ή μ ε τ α β ο λ ή  κ α τ α σ τ ά -  
σ ε ω ς  π ρ ο έ ρ χ ε τ α ι  μ ό ν ο ν  έ κ  τ ή ς  σ υ ν υ π ά ρ ξ ε 
ω ς  κ α ί  ά λ λ η λ ε π ί δ ρ ά σ ε ω ς  τ ω ν  σ ω μ ά τ ω ν .  
'Η  τοιαύτη άλλαγή δεν πραγματοποιείται, έάν τό σύστημα των 
υλικών σωμάτων περιορίζηται εις έν μόνον σώμα. ΜΙ πρόοδος, 
άλλωστε, τήν οποίαν μετά κόπου έπέτυχεν ή νεωτέρα έ'ρευνα της 
φύσεως καί ή οποία κατ’ άνάγκην πρέπει νά ίσχύη καί ώς προς 
τά φαινόμενα τής πνευματικής ζωής, συνίσταται άκριβώς εις 
τήν άπόρριψιν τής ύποθέσεως περί αυτομάτου μεταβολής ή άλ- 
λαγής καταστάσεως, προερχομένης έκ πρωταρχικής τίνος γνώ- 
σεως ή βουλήσεως καί βασιζομένης εις τήν φύσιν του σώματος
καθ’ εαυτό.

Έφ* όσον όμως αί μηχανικαί μεταβολαί καταστάσεων καί αί 
έκ τοιούτων προερχόμεναι άντικειμενικαί καταστάσεις του κό
σμου των υλικών σωμάτων, δέν έχουσι τήν αιτίαν των εις τά 
μοναδικά, καθ’ έαυτά λαμβανόμενα σώματα, άλλ’ είς τήν συνύ- 
παρξιν καί άλληλεπίδρασιν των σωμάτων, πρέπει νά θεωρήται 
δυνατόν, ότι καί ή υ π ο κ ε ι μ ε ν ι κ ή  κ α τ ά σ τ α σ ι ς  
τ ή ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ω ς ,  τ ή ν  ο π ο ί α ν  φ έ ρ ε ι  τ ό  άν-  
θ ρ ώ π  f ν ο ν σ ώ μ α ,  β α σ ί ζ ε τ α ι  ε ί ς  τ ή ν  σ υ ν ύ π α ρ -  
ξ ι ν  κ α ί  ά λ λ η λ ε π ί δ ρ α σ ι ν  τ ω ν  μ ε ρ ώ ν  τ ο υ  σ ώ 
μ α τ ο ς  κ α ί  ε ί ς  τ ή ν  μ ε τ α β ο λ ή ν  κ α τ α σ τ ά σ ε ω ν



240

τ ω ν  μ ε ; ώ  ν τ ο ύ τ ω ν ,  y « ο ι :  ν α  ~ ο  ο έ ο y α τ α  ι
έ ξ ε ν ό ς  μ ό ν ο ν  μ έ ρ ο υ ς κ α ί ο υ τ ω ν ά ά π ο τ  ·ε λ ή 
έ π  ί σ η ς σ ύ ν ο λ ο ν δ υ ν ά μ ε ν ο ν ν ά δ ι α ι ρ ή τ α ι. 
'Η  συνειδησις είναι δυνατόν νά συνδέηται εις σύστημα, χωρίς 
νά ύπάρχη ήδη τοΰτο εις τά μέρη ιού συστήματος. Έ ν  τοιαύτη 
δέ περιπτώσει ή βάσις τής ένότητος αύτής δεν πρέπει νά ζητήται 
εις αδιαίρετόν τινα καί άϋλον ούσίαν, άλλ’ εις την αλληλουχίαν 
καί άλληλεξάρτησιν των μερών, άτινα έν τή εξ αντικειμένου 
αλλαγή καταστάσεcov σχηματίζουσιν έ ν σ ύ σ τ η μ α  έ ν 
ά λ λ η λ ο υ χ ί α κ α ί ά λ λ η > ε ξ α ρ τ ή σ ε ι καθ’ εαυτό 
διατελούν.

38. Ή  κατ’ ουσίαν σύστάσις των έν χώρφ σωμάτων.

Θά ήδύνατό τις, ώς προς τάνο^τέρω, νά φέρη την άντίρρησιν, 
ότι η ούσία των εν χώρω σιγμάτων συνίσταται εις την μάζαν, 
καί ότι αί έκ τής μάζης έξαρτώμεναι μεταβολαί καταστάσεων 
αίτιολογοΰσιν άπλώς τοιαΰτα συστήματα, συγκροτούμενα έκ 
μερικών συστημάτων τού αυτού είδους ή δυνάμενα νά νοηθώσιν 
ότι σχηματίζονται έκ τούτων. Έ φ ’ όσον λοιπόν μία υποκειμε
νική κατάστασις τής συνειδήσεως ανήκει εις ταιοΰτον συνολικόν 
σύστημα, δεν υπάρχει λόγος νά μή προϋπάρχη ή μονομερής υπο
κειμενική κατάστασις τής συνειδήσεως εις τό μερικόν σύστημα, 
τό όποιον έχει τήν αύτήν σύστασιν. Θά έπρεπε λοιπόν διά τοΰτο 
νά γίνη παραδεκτόν ότι καί έν τή συνειδήσει υπάρχει πολλαπλότης 
ανάλογος μερικών συστημάτων. Ουτω ένισχύεται πάλιν ή άν- 
τίληψίς, τήν οποίαν ήδη έσχηματίσαμεν, ότι μηχανικόν σύστημα 
δέν θά ήτο δυνατόν νά είναι φορεύς τής καταστάσεως τής συνει- 
δήσεως.

Ή  άντίρρησις αυτή φαίνεται έπιτυχής καί δεδικαιολογημένη, 
διότι ή άντίληψις περί τής ουσίας καί συστάσεως των έν χώρω 
σωμάτων, έκ τής οποίας προέρχεται, έχει τήν άπαίτησιν νά 
ίσχύη γενικώς. Τώ οντι δε θεωρείται αυτονόητον, ότι ή μάζα 
είναι εκείνη ή οποία πληροί τον χώρον καί προκαλεΐ τόσον τήν 
εμμονήν εις τήν ηρεμίαν, όσον και τήν ομοιόμορφον κίνησιν 
καί τήν αλλαγήν τής καταστάσεως. 'Η  μάζα αότη έ'ρχεται τώρα
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ας τήν θέσιν τής διανοητικής ή βουλητικής δυνάμεως εν τώ κό
σμιο τής αψύχου φύσεως, 6 όποιος χωρίζεται άπό την ζωήν 
και την συνείδησιν. Έ κ  του τοιούτου όμως χωρισμού άκριβώς 
αναφύονται αί δυσκολίαι, αί όποΐαι παρεμβάλλονται εις τον σχη
ματισμόν ένιαίας άντιλήψεως περί τών έν τή φύσει συμβαι- 
νόντων καί περί τής πνευματικής ζωής. Διότι ναι μέν ή μάζα δια- 
νοίγει, όπως φαίνεται, την οδόν προς την γνώσιν τής αψύχου φύ
σεως, περικαλύπτει όμως συγχρόνως την ρίζαν τής συνειδήσεως 
καί τής ζωής, την οποίαν ημείς πρέπει νά άναζητήσωμεν έίς τό 
ασυνείδητον καί τό άψυχον.

Μόλα ταΰτα ούτε ή άπλή υπαρξις των σοψάτων, ούτε ή έμμονή 
εις τήν κατάστασίν των καί ή άλλαγή ταύτης, στηρίζεται ευθύς 
έξ αρχής καί άποκλειστικώς εις τήν μάζαν. Τοΰτο, διότι ή ΰπαρ- 
ξις των σωμάτο^ν βασίζεται, όπως καί ή έμμονή καί ή άλλαγή 
τής ύπάρξεως, μόνον εις τούς προσδιορισμούς τού μεγέθους 
του ποσού, τής μορφής, τής θέσεως καί τής κινήσεως. Οί προσ
διορισμοί δ’ ούτοι έξαρτώνται έκ τής περί πραγματικότητος 
άντιλήψεως ημών, ήτις συνδέεται πρός τάς μορφάς τού ' χώρου 
καί τού χρόνου. Διά τούτο ύπάρχουσιν εύθύς έξ αρχής και δέν 
δύνανται νά άναιρεθώσιν. Οί διά των μορφών τού χώρου καί τού 
χρόνου όμως τοιούτοι προσδιορισμοί προϋποθέτουσι τήν άδρά- 
νειαν τής μάζης τόσον όλιγώτερον, όσον καί τήν δύναμιν τής 
διανοήσεο^ς καί τής βουλήσεως.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον βλέπομεν ότι ευθύς , κατά τήν άρχήν 
τής νεωτέρας εποχής, νέα τις πίστις έρχεται είς φώς, άφοΰ ή 
παλαιά πίστις είς τήν ένέργειαν καί έπίδρασιν τής διανοήσεως 
καί τής βουλήσεως, ως προς τήν άψυχον τούλάχιστον φύσιν, 
είχε καταργηθή. Πρόκειται τιόρα π ε ρ ί  τ ή ς  π ί σ τ ε oj ς 
ε ί ς  τ ή ν  μ ά ζ α ν .  ' Η τοιαύτη ομο^ς πίστις άποδεικνύεται 
άστήρικτος καί μηδαμινή, έάν άναλογισθώμεν ότι οί πριυταρχικοί 
καί άδιάσειστοι προσδιορισμοί τού κόσμου τών σουμάτων πηγά- 
ζουσιν έκ τής ιδίας ημών άντιλήψειυς τής πραγματικότητος καί όχι 
έκ τίνος ουσίας τών άντικειμένων ύπερβαινούσης τήν άντίληψιν 
ημών καί άπροσίτου είς ταύτην.

Νομίζεται ότι είναι δυνατόν οί προσδιορισμοί καί καθορισμοί 
ούτοι νά άχθώσιν είς τήν άπλουστάτην αύτοίν μορφήν, έάν λη- 
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φθώσιν ύπ’ όψιν ελάχιστα μέρη των σωμάτων η στοιχεία άμέ- 
ταβλήτου μορφής καί ποσοϋ, κατά τρόπον ώστε μόνον ή θέσις 
καί κίνησις των έλαχίστων τούτων μερών νά μ,ένη νά έρευνηΟή. 
Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει είναι μέν καί τό άμετάβλητον τής μορφής 
καί του ποσού των στοιχείων απλή ύπόθεσις, δυναμένη κατά π ά 
σαν πιθανότητα νά άποδειχθή αστήρικτος καί μή αληθής, επει
δή όμως είναι δυνατόν νά ύποθέση τις έπ’ άπειρον μικρότερα 
μέρη, άτινα, έφ’ όσον έξαρτάται εξ αυτών, έπιτρέπουσι προσδιο
ρισμούς τής θέσεως καί κτήσεως έν άμεταβλήτω μορφή καί ποσώ 
διά τούτο δύναται νά ίσχύη ή άναφορά αΰτη των σωμάτων εις 
άπείρως μικρότερα μέρη. 'Η  ΰπαρξις τού κόσμου των σωμάτων 
έν τοιαύτη περιπτώσει νοείται ώς συνύπαρξις στοιχείων, προσδιο- 
ριζομένων διά τής πρός άλληλα θέσεως καί κινήσεως, ένώ ή μορφή 
αυτών καί τό ποσόν (μέγεθος) θεωρούνται άμετάβλητα καί άναλ- 
λοίωτα καί ώς τοιαΰτα δεν λαμβάνονται έπί πλέον ύπ’ οψιν.

Έ ξ  άμφοτέρων τών προσδιορισμών τής θέσεως καί τής κι- 
νήσεως είναι δυνατόν έν τούτοις ό είς μόνον ή ό ά.λλος έν πάση 
περιπτώσει νά λαμβάνηται ύπ’ οψιν, καθ’ όσον ή κίνησις συνί- 
σταται είς την αλλαγήν τής θέσεως. 'Ώ στε έ'καστον στοιχείου, 
διά τής θέσεως αυτού ή διά τής κινήσεώς του έν σχέσει πρός 
ά.λλο στοιχείου, ορίζεται. 'Ο  καθορισμός ούτος, έφ’ όσον τό 
στοιχεΐον είς τό όποιον αφορά, λαμβάνεται ύπ* οψιν καθ’ εαυτό, 
πρέπει νά θεωρήται άμετάβλητος, διότι άλλως τό στοιχεΐον θά 
έμενεν άκαθόριστον. Αύτός είναι ό π ρ α γ μ α τ ι κ ό ς  λ ό γ ο ς  
δ ι ά  τ ο ν  ν ό μ ο ν  τ ή ς  ά δ ρ α ν ε ί α ς, διά την ύπόθεσιν 
δηλαδή, οτι έκαστον στοιχεΐον, έφ’ όσον έξαρτάται έξ αυτού, 
εμμένει είς την άναλογοΰσαν αύτώ θέσιν ή κίνησιν. 'Η  έμμονή 
είς τήν ύπάρχουσαν θέσιν είναι ή κατάστασις τής ήρεμίας. *Η 
έμμονή είς τήν ύπάρχουσαν κίνησιν δύναται κατά διάφορον τρό
πον νά έρμηνευθή, καθ’ όσον πάσα καθ’ οίονδήποτε νόμον συμ- 
βαίνουσα κίνησις δύναται νά έμμένη είς τήν ίδιαν αυτής κανονι
κότητα καί είς τούς νόμους της. 'Η  άπλουστάτη κίνησις συμ
βαίνει έν τούτοις μετά σταθεράς ταχύτητος κατ’ ευθείαν γραμ
μήν. "Οταν ή ταχύτης κατέρχηται είς τύ μηδέν μεταβάλλεται ή 
κίνησις είς ηρεμίαν. Οΰτω λοιπόν παραδέχεται τις ότι δύθύ-



γραμμοι κινήσεις σταθεράς ταχύτητος καθορίζουσι τήν κατάστα- 
σιν του κόσμου των υλικών σωμάτων.

Κατά τον τρόπον τούτον τής άντιλήψεως παν φαινόμενον καί 
συμβαΐνον συνίσταται εις τήν αλλαγήν τής κατευθύνσεως τής κι- 
νήσεως καί τής ταχύτητος.

Θεωρείται δ’ αυτονόητον ότι ή άλλαγή αυτή τής καταστάσεως 
τής κινήσεως συμβαίνει κατά τήν άλληλεπίδρασιν καί σύγκρουσιν 
των σωμάτων προς άλληλα Διά τούτο καταβάλλεται προσπάθεια, 
πάσα άλλαγή καταστάσεως, ή όποια προφανώς κατ’ άλλον τρό
πον θά έλάμβανε χώραν, νά άποδίδηται εις τήν ώθησιν καί σύγ- 
κρουσιν κεκρυμμένων καί διαλανθανόντοον σωμάτων, ίνα κατ’ 
αύτόν τον τρόπον έν τή σκέψει ήμών όλος ό κόσμος μεταβληθή 
εις μηχανισμόν τινα κινήσεως. Κατά τήν σύγκρουσιν όμως εμ
φανίζεται ώς παράγων ή μάζα, ή όποια ώς όρος άπαραίτητος 
τής ώθήσεως καί συγκρούσεως αναγνωρίζεται, καί διά τούτο 
αποδίδεται εις τήν σύστασιν παντός σώματος καί παντός μέρους 
τούτου. Αυτή νοείται ώς αρχική τις συγκρότησις καί σύστασις 
καί τοιουτοτρόπως θεωρείται αμετάβλητος καί άναλλοίωτος, 
αιτία τής άντικειμενικής ύπάρξεως του κόσμου τών σωμάτων, 
τής ανεξαρτήτου τού ήμετέρου τρόπου τών άντιλαμβάνεσθαι. 
Κατ’ αύτόν τον τρόπον Ιρχεται είς φώς ή πίστις εις τήν μά,ζαν.

Πράγματι ομ,ως ή μάζα είναι απλούς τις κ α θ ο ρ ι σ μ ό ς  
έ κ τ ή ς  ή μ ε τ έ ρ α ς σ κ έ ψ ε ω ς, διά τού οποίου καθιστώ - 
μεν κατανοητήν τήν αλλαγήν τών καταστάσεων κατά τήν σύγ- 
κοουσιν καί άλληλεπίδρασιν τών σωμάτίυν. "Οταν δηλαδή δύο 
σφαΐραι ώρισμένου μεγέθους δι5 ώρισμένων ταχυτήτο)ν συναν- 
τώνται εις θέσιν τινά έν τώ χώρω καί μετά μεταβεβλημένιυν 
ταχυτήτων χοηοίζωνται πάλιν, τότε εχομεν ανάγκην άπλώς τής 
ύποθέσεο^, ότι εις τήν μίαν καί εις τήν άλλην σφαίραν άνήκει 
ώρισμένη άξια παριστανομένη παρά τής μάζης, διά νά ύπολο- 
γίσωμεν τάς μεταβεβλημένας κινήσεις διά τών άρχικώς ύπαρξα- 
σών. Τούτο, διότι ή ώθησις τών σωμάτων συμβαίνει όπως ή 
πείρα διδάσκει, κατά κανονικήν καί επί τή βάσει νόμων έξάρ- 
τησιν εκ τών ποσοτικών άξιών τής μάζης καί τών ταχυτήτων. 
’Αλλά καί άν άκόμη τό τοιοΰτον έπιβεβαιοΰται καί άληθεύη, ή 
άναγνώρισις ύπάρξεοίς άξιων ποσοτικών τής μάζης άμεταβλή-



των είναι μολαταύτα δεδομένον απλώς έμπειρικόν, οπεο δεν 
επιτρέπεται νά διατυπωθή εις δόγμα ανεξάρτητον τής εμπει
ρίας. Θά ήτο βεβαίως δυνατόν καί ή μάζα διά τής προς άλληλα 
θέσεως καί ταχύτητας των σωμάτων νά μεταβληθή,ίσως μάλιστα 
νά καταλήξη εις το μηδέν και νά λάβη άρνητικήν ποσοτικήν 
άξίαν, οπότε ημείς θά ε’ίμεθα. ήναγκασμένοι τοιαύτην τινά μετα- 
βλητικότητα νά άναγνωρίσωμεν, όπως καί το αμετάβλητον αύ- 
τής, ώς δεδομένον πείρας. Δεν άποκλείεται επίσης νά μή έξαοκή 
ή παραδοχή αμεταβλήτου ή μετάβάλλομένω ν ποσοτικών άξιων 
τής μάζης καί τότε παρίσταται ανάγκη άλλων τελειοτέρων καθ
ορισμών διά τής σκέψεως ημών, ίνα κατανοώνται αί παρουοια- 
ζόμεναι άλλαγαί καταστάσεων.

Δεν πρέπει δηλαδή νά μείνη άπαρατήρητον, ότι ή αυτονόητος 
νομιζομένη αναφορά εις μηχανισμόν κινήσεων έχει ώς συνέπειαν 
τον όχι μικρόν περιορισμόν των απείρων διαμορφωτικών πιθα
νοτήτων κατά τήν πορείαν καί έξέλιξιν τού κόσμου. Δύο σημεία 
προ πάντων είναι άξια πάσης προσοχής.

1) ’Επειδή τή βοήθεια τών ποσοτικών άξιών τής μάζης δύ- 
νανται νά παράγωνται αί μεταβεβλημέναι κινήσας έκ τών έκά- 
στοτε προΰπαρξασών, διά τούτο ή στιγμιαία κατάστασις μόνον, 
χο>ρίς νά ληφθώσιν ύπ’ οψιν αί κατά τό παρελθόν καταστάσι-ις, 
άναλαμβάνει τήν εύθύνην δι’ό,τι έκ τών κατά τό παρελθόν τούτων 
καταστάσεων έρχεται εις φώς. Αί παρελθοΰσαι καταστάσεις, 
αί όποϊαι μολα Γαύτα έν τή σκέψει ημών καί εις τάς παραστάσεις 
ύφίστανται παρά, τάς παρούσας, δέν δύνανται νά χρησιμοποιη- 
Οώσι διά τήν ερμηνείαν τής αλλαγής καταστάσεως. Τό μόνον άν- 
τικειμενικώς ύπαρχον ί'χνος αύτο>ν, τό όποιον έν πάση περιπτώσει 
μαρτυρεί τήν κατά τό παρελθόν υπαρξίν των, είναι ή παρούσα 
κατάστασις.

2) Ε πειδή  επί πλέον αί μαζικαί ά,ξίαι τών έν τώ χώρφ ένω- 
θέντων σωμάτων ούδεμίαν σχέσιν έχουσι προς άλλήλας, διά
τούτο παν σώμα και παν μέρος του σώματος, ανεξαρτήτως παν
τός άλλου σώματος καί μέρους σοόματος, αποκτά υπαρξίν τινα 
κασ εαυτην υφισταμενην. Ια  συστατικά μέρη του κοσμου των 
σωμάτων, άτινα κατά τήν άντίληψιν ήμών συνυφαίνονται εις 
μίαν πανταχόθεν συνδεομένην, άδιάλυτον ενότητα έν τω χώρω,



Παρουσιάζονται εν τη αντικειμενική των υπάρξει ώς πολλαπλό- 
της τις, ής τά μέρη άδιαφόρως καί κατά παραλληλίαν έμμένουσιν 
εις την κατάστασίν των, μέχρις ότου κατ’ εύκαιρίαν συγκρουσθώσι 
και ώθήσωσιν άλληλα.

"Οπως λοιπόν ή πείρα διδάσκει, είναι βεβαίως επαρκής ή ύπό- 
θεσις ποσοτικών τής μάζης αξιών διά νά κατανοηθώσιν αί 
άλλαγαί καταστάσεων δι’ ένός μηχανισμού κινήσεων. Μετά την 
κατανόησιν δέ τών τοιούτων καταστάσεων, δεν δύναταί τις νά 
παραιτηθή τής σκέψεως ταυ νά προσδιορίση κατά πόσον είναι 
δυνατόν νά άναχθώσι τά έν τή φύσει γεγονότα καί συμβαίνοντα 
εις μηχανισμόν τινα κινήσεων. Εύθύς έξ αρχής όμως είναι άπα- 
ράδεκτον τό νά λαμβάνηται ύπ’ οψιν μηχανισμός τις κινήσεων 
καί ώς φορεύς τής ζωής καί τής συνειδήσεως, ώς νά έκάλει τούτο 
ή ανάγκη, ό δέ τρόπος τής έρεύνης, όστις έπικρατεϊ εις τά μη
χανικά συμβαίνοντα έν τή φύσει, νά έφαρμόζηται καί κατά την 
έρευναν τής ζωής καί τής συνειδήσεως προς τον σκοπόν του νά 
τεθή παραλλήλως προς τον μηχανισμόν τών έχόντων μάζαν 
σωμάτων, ή εις ψυχικήν τινα αιτιότητα βασιζομένη μηχανική 
τού ψυχικού βίου.

Δεν είναι άλλιος τε το μηχανικόν συμβαΐνον έν τή φύσει τό μό- 
νον δυνατόν μέσον. Εις τήν θέσιν έλαχίστων μερών άμεταβλή- 
του ποσότητος καί μορφής είναι δυνατόν έπίσης νά ύποτεθή, 
καί μεταβλητικότης τις τού ποσού καί τής μορφής, ή οποία μετα- 
βλητικότης καί αλλαγή καί κατά τήν μεταφοράν της εις ακόμη 
μικρότερα μέρη πάντοτε ισχύει κατά τρόπον, ώστε ποσόν καί 
μορφή παρά τήν θέσιν καί κίνησιν νά ίσχύη ώς πρωταρχικός 
καθορισμός μή δυνάμενος νά άρθή διά τής παραδοχής έλαχίστων 
μερών αμεταβλήτου μορφής καί ποσού. Έ ν τοιαύτη περιπτώ- 
σει ή ουσία και σύστασις τών έν χώρω σωμάτων, ή οποία παρου
σιάζεται κατά τήν αρχικήν, πραγματικούς κατανοητήν αυτών 
υπαρξιν, συνίσταται εις τ ο ύ ς  κ α θ ο ρ ι σ μ ο ύ ς  το ύ π ο 
σ ο ύ  κ α ί  τ ή ς  μ ο ρ φ ή ς ,  τ ή ς  θ έ σ ε  ω ς κ α ί τ ή ς  
κ ι ν ή σ ε ω ς .

Τούτο έχει ούς συνέπειαν τό ότι τά έν χώρω σώματα δεν είναι 
δυνατόν νά σχημ.ατίζωνται πλέον έκ στοιχείων, τά όποια μόνον 
τον καθορισμόν τής θέσεο^ς ή κινήσεως έπιτρέπουσιν. Διότι έκα-
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στον μέρος, όπως καί δλον τό υλικόν σώμα καί τό σύστημα έκ 
σωμάτων συγχρόνως, απαιτεί τώρα τον καθορισμόν του ίδιου 
αυτού ποσού καί τής ιδίας μορφής, ούτως ώστε διά τής κατα
φυγής εις τά στοιχεία ούδεμία κατ’ αρχήν άπλοποίησις επιτυγ
χάνεται, έφ’ οσον καί τό μέρος αυτό πάλιν είναι δυνατόν νά άπο- 
τελήται έκ μερών πάντοτε συνεχομένων ή διηρημένων. Έ φ ’ 
οσον όμως υπάρχει μεγαλύτερος αριθμός πρωταρχικών καθο
ρισμών, δεν άναιρει τό εύμετάβολον αύτού πάντα τρόπον καθ
ορισμού καί προσδιορισμού. Έ άν ήτο δυνατός μόνον ό προσδιο
ρισμός τής θέσεως ή τής κινήσεως, τότε θά έπρεπε νά ζητήται 
ή έμμονή εις μίαν κατάστασιν τοΰ σώματος, εις τήν θέσιν ή εις 
τήν κίνησιν. Έ φ ’ όσον όμως πλήν τούτων πρέπει νά προσδιορί- 
ζηται συγχρόνως καί τό ποσόν καί ή μορφή, είναι δυνατόν νά 
ύποτεΟή ευθύς έξ αρχής ά λ ) α γ  ή τ ω ν  κ α θ ο ρ ι σ μ ώ ν  
κατά χρόνον συμβαίνουσα καί μάλλον των άλλων δυναμένη νά 
ύπαχθή εις νόμ,ους, καί ενόσω άκόμη μόνον τό σώμα καθ’ εαυτό 
λαμβάνεται ύπ* οψιν. Έ ν τοιαύτη περιπτώσει ό ν ό μ ο ς ,  ό 
ε π ι κ ρ α τ ώ  ν ε ι ς  τ ή ν  μ ε τ α β ο λ ή ν κ α ί  ά λ > α γ  ή ν,
κ α θ ό ρ ι ζ ε Π V κ α τ α σ τ α σ ι ν. τ ι ς  π ρ ε π ε ι
ν ά ύ π ο τ ε 0 ή ώ ς έ μ μ ο ν ο ς. Ε πειδή  δέ τοιαύτη τις επί 
τή βάσει νόμων μεταβολή καί αλλαγή δύναται νά λαμβάνη χ ώ 
ραν εις περισσότερον ή όλιγώτερον συνθέτους μορφάς κινήσεως, 
διά τούτο πρέπει νά όμολογηθή συγχρόνως, οτι όχι μόνον ή διά 
σταθεράς ταχύτητος κατ’ ευθείαν γραμμήν λαμβάνουσα χώραν 
κίνησις δύναται νά έννοηθή ώς πρωταρχική τις κατάστασις.

Είς τούς καθορισμούς τούτους καί προσδιορισμούς πρέπει νά 
προστεθώσι καί άλλοι, έάν καί έφ’ οσον μεταβάλληται ή ευθύς 
έξ αρχής ύπάρχουσα κατάστασις. Τούτο, διότι ή μεταβολή καί 
άλλαγή δεν είναι δυνατόν νά παράγηται έκ τής ύπαρχούσης τής 
ύποκειμένης είς τήν άλλαγήν καί μεταβολήν καταστάσεως. Έ άν 
δέ δεν έπακολουθή αυτή ή μεταβολή καί ή έμφάνισίς της δεν 
άναμένηται καθ’ ώρισμένον τρόπον επί τή βάσει προηγηθεισών 
παρατηρήσεων καί εμπειριών, τότε είναι δυνατόν νά νοηθή οτι 
τόσον υπό ταύτην, όσον καί ύπ’ έκείνην τήν μορφήν ίσχυρότερον 
ή άσθενέστερον παρουσιάζεται ή δέν παρουσιάζεται καί μαται- 
αΰται. Διά τούς λόγους τούτους ε.ίμεθα ήναγκασμένοι, διά νά
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καταστήσω υ.εν κατανοητήν την άλλαγήν καί μεταβολήν ταύτην, 
νά λάβωμεν ύπ5 οψιν τάς καταστάσεις άλλων σωμάτων ή καί 
άλλας παρελθούσας καταστάσεις του αύτοΰ σώματος. Δυνάμεθα 
δέ οΰτω νά ύποθέσωμεν ως πιθανήν μ ί α ν  κ α τ ά  τ ό  μ ά λ 
λ ο ν  κ α ί  ή τ τ ο ν μ ε γ  ά λ η ν ά λ λ η λ ε ξ ά ρ τ η σ ι ν
χ ω ρ ι κ ω ς  σ υ ν υ π α ρ χ ο υ σ ω ν  κ α ι  χ ρ ο ν ι κ ω ς  
σ υ ν α κ ο λ ο υ θ ο υ σ ώ ν  κ α τ α σ τ ά σ ε ω ν ,  επειδή δέν 
είμεθα υποχρεωμένοι νά περιορισθώμεν εις τάς άλληλοσυγκρού- 
σεις των μαζικών στοιχείων ενός μηχανισμού κινήσεως.

Τό νά ύποθέσωμεν οίανδήποτε καί όσηνδήποτέ τινα έξάρτησιν 
χωρικών καί χρονικών σχέσεων, δέν είναι δυνατόν εύθύς έξ άρχής 
νά άποφασισθή. Είς τον άρχαΐον καί εις τόν μεσαιωνικόν τρόπον 
σκέψεως ύπέσχετο πολλά ή παραδοχή πρωταρχικής τίνος, είς τήν 
ένέργειαν τής διανοήσεω; ή τής βουλήσεως βασιζομένης, οόσίας 
καί συστάσεως τών σωμάτων, έξ ής νά παράγωνται αί μεταβολαί 
τών καταστάσεων καί έξ ’ίσου καί αί πρωταρχικαί καταστάσεις. 
Εις τόν νεώτερον όμως τρόπον σκέψεως τούναντίον άνταποκρί- 
νεται ή παραγωγή τών μεταβολών τών καταστάσεων έκ τής έν τή 
σκέψει ημών συντελουμένης συνδέσεως τών έν τή μορφή, έν τψ 
ποσώ, έν τή θέσει καί έν τή κινήσει έκδηλουμένιον καταστάσεων 
του κόσμου τών ύλικών σωμάτων. 'Η  τοιαύτη δέ σύνδεσις πρέπει 
κατ’ άνάγκν;ν νά γίνηται διά τής πείρας καί έμπειρίας. Έάν άρ- 
κή ή κατ’ ευκαιρίαν ώθησις τών έν τή μάζη στοιχείων, άτινα 
ανεξαρτήτως άλλήλων μετά σταθεράς ταχύτητος κινούνται έν 
τώ χώρφ, διά νά κατανοηθή τό συμβαίνον έν τή άψύχω φύσει, 
δέν έ'πεται έκ τούτου ότι καί αί είς τά έ'μψυχα όντα λαμβάνουσαι 
χώραν καί ύπό συνειδήσεως συνοδευόμεναι άλλαγαί καταστάσεων 
προέρχονται έκ τής άλληλοσυγκοούσεως καί άλληλωθήσεως τών 
στοιχείων τής μάζης.

Έάν λόγου χάριν έν ζώον δι5 έπιδράσεως έρεθισμοΰ προκαλήται 
είς άντίδρασιν, μόλις θά ήτο ορθόν νά άποδοθή ή έν τή άντιδράσα 
έκδηλουμένη αλλαγή καταστάσεως απλώς καί μόνον είς τάς πο- 
σοτικάς αξίας μαζών, άς δύναται νά νοηθή ότι περιέχει τό 
ικανόν νά παρουσιάση άντίδρασιν χωρικόν σώμα είτε ως σύνολον, 
είτε διά τών μερών αύτοΰ καθ’ έκαστα. Έάν δέ ήθελέ τις λάβει 
ύπ5 δψιν καί τοιαύτην ,τινά άντίδρασιν καθώς καί όλας τάς άλλας



εκδηλώσεις ζο>ής έν τώ ζώω, κατά την αντικειμενικήν αυτών 
έμφάνισιν και πορείαν ώς έργα ενός παρά πολύ συνθέτου και 
πολύπλοκου μηχανισμού κινήσεως, καί παραδεχθή ουτω τά ζώα 
ώς άπλά αυτόματα, ό τοιοΰτος τρόπος παρατηρήσεως έν τούτοις 
θά ήτο άτυχης ώς προς τά φαινόμενα τής συνειδήσεως, άτινα, 
όπως σαφώς έχομεν παραστήσει, δεν είναι δυνατόν νά έρμηνευ- 
θώσι διά μηχανισμού τίνος κινήσεως. Πρέπει λοιπόν νά προσπα- 
θήσωμεν νά καθορίσωμεν την ουσίαν και σύστασιν τών έν χώρω 
σωμάτων έν σχέσει προς τά φαινόμενα τής συνειδήσεως. Προς 
τον σκοπόν τούτον ε’ίμεθα ήναγκασμένοι νά λάβωμεν ιδέαν τινά 
τής φύσεως τής συνειδήσεως, διότι μόνον εις τήν συνείδησιν 
ημών δυνάμεθα νά εΰρωμεν τά  κατά τό άντικειμενικώς συμβαίνον, 
όπεο αποτελεί τήν βάσιν τής συνειδήσεως.

39. Ή  θεμελιώδης μορφή τής συνειδήσεως·

Είναι κατ’ ουσίαν άσχετον ποιαν πλευράν καί έκδήλωσιν 
της συνειδήσεως λαμβάνομεν ύπ’ οψιν. Ε πειδή  ή συνείδησις 
δεν άποτελείται έκ μερών δυναμένων νά χωρίζωνται, άπό πάσης 
πλευράς καί άπόψεως παρουσιά,ζεται αυτή ώς αδιαίρετος ένό- 
της. Τούτου έ'νεκα δυνά.μεθα νά περιορισθώμεν είς τήν απλήν 
λειτουργίαν τών υλικών αΐσθημώτο)ν ή αντιλήψεων.

Πράγματι δεν δυνάμεθα νά λάβωμεν αϊσθησιν καί άντίληψιν 
άντικειμένου τινός, χωρίς νά λάβωμεν ύπ’ οψιν τήν σημασίαν 
αύτου καί σπουδαιότητα καί χωρίς νά σχετίσωμεν αύτό τόσον 
προς τον έξω κόσμον τών άντικειμενικώς, έν χώοω καί χρόνο) 
συμβαινόντων, όσον καί προς τον εξωτερικόν κόσμον τών ιδίων 
ήμών συναισθημάτων καί τής βουλήσεως. Τούτο δικαιολογεί 
τήν προσδοκίαν του νά δυνάμεθα νά λάβωμεν ιδέαν τής φύσεως 
τής συνειδήσεως διά διασαφηνίσεως τής λειτουργίας τής άντι- 
λήψεως καί τών αισθημάτων.

’Επιπόλαια άντίληψις παραδέχεται έν πάση περιπτώσει, ότι 
τά αντικείμενα ύπάρχουσιν άνεξαρτήτως του αίσθανομένου καί 
άντιλαμβανομένου άνθρώπου καί οτι διά τής έπιδράσεώς το)ν 
επί τών αισθητηρίων οργάνων προκαλοΰσιν αισθήματα, αμέσως 
καί ά.νευ έτέρου έκ τών επιδράσεων τούτων προερχόμενα. ’Εάν
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τό τοίουτον ήτο ορθόν, τότε ή υλική άντίληψις ()ά «πετέλει λει
τουργίαν καθ' έαυτήν, δυναμένην νά κατανοηθή και έρμηνευθή 
άνευ συσχετίσεως προς τάς λοιπάς λειτουργίας τής συνειδήσεως. 
Έ ν τοιαύτη περιπτοόσει όμως Οά έπρεπεν εν άντικείμενον μόνον, 
δυνάμει τοΰ έξ αύτοΰ προερχομένου ερεθισμού των αισθητηρίου 
οργάνων, νά γίνηται καθ' εαυτό μόνον αισθητόν, χωρίς νά συσχε- 
τίζηται προς τάς λοιπά αντικείμενα, άτινα συγχρόνως ύποπίπτου- 
σιν εις την άντίληψιν, ή πρότερον έγένοντο αντιληπτά. Θά επρε- 
πεν επίσης τό τοίουτον άντικείμενον νά γίνηται άντιληπτόν όπίυς 
ό λίθος, τον όποιον δυνάμεθα νά >αμβάνωμεν είς τάς χεΐρας.

Τούτο όμως κατ' ούδένα τρόπον συμβαίνει. Διότι αίσθανόμεθα 
άντικείμενον τι και άντιλαμβανόμεθα αύτοΰ, διακρίνοντες τούτο 
άπό άλλα άντικείμενα, τά όποια τώρα συγχρόνως αίσθανόμεθα 
και πρότερον άντελήφθημεν αυτών, καί συνδέοντες ή συγκρί- 
νοντες τό άντικείμενον τούτο προς τά άλλα τοιαΰτα. Πάσαι δ’ 
αύται αί άντιλήψεις δεν ύπάρχουσι καθ’ έαυτάς μόνον, 'ίνα άργό- 
τερον συνδεθώσι προς άλλήλας. Ούτε προέρχονται εκ τίνος προϋ 
παρχούσης γενικής παραστάσεως. *Η άντίληψις ούδέν άλλο είναι 
είαή διακοίνειν καί συνδέειν ή συνκρίνειν. Διά τούτο δεν δύναται 
νά νοηθή ούτε ώς σύνθεσίς τις ή διάλυσις καί χωρισμός τίνος, τό 
όποιον δεν έγινεν άκόμη άντιληπτόν καί όμως υπάρχει ήδη είς 
την συνείδησιν, καθ’ όσον τό εν ταύτη ύπάρχον θά ήτο άνάγκη 
νά γίνη άντιληπτόν καί τό μή καταστάν είσέτι άντιληπτόν δεν 
είναι δυνατόν, ούτε είς την συνείδησιν νά ύπάρχη. Μάλλον είς τούτο 
άκριβώς πρέπει νά ζητήσω μεν την ουσίαν καί σύστασιν τής άντι- 
λήψεως, ότι δ η λ α δ ή ο ύ δ ε ν ό ς δ υ ν ά μ ε θ α  ν ά ά ν τ ι- 
λ η φ 0 ώ μ ε ν κ α θ’ έ α υ τ ο ΰ, ά λ λ ά π ά ν τ ο τ ε  κ α τ ά  
δ ι ά κ ρ ι σ ι ν  α ύ τ ο υ  ά π ό  ά λ λ ο υ  κ α ί  σ υ γ χ ρ ό ν ω ς  
κ α τ ά  σ ύ ν δ ε σ ι ν α ύ τ ο ΰ  π ρ ο ς  ά λ λ ο .

Διά τής λειτουργίας λοιπόν ταύτης του συνδέειν καί διακρίνειν 
συγχρόνως , άποκαλύπτεται ή ούσία καί σύστασις τής συνει- 
δήσεο); έν γένει. Έάν τι, ό,τι δήποτε καί άν είναι, δεν διακρί- 
νηται άλλου τίνος καί δεν συνδέηται συγχρόνως προς αύτό, δέν 
είναι δυνατόν νά ύπαρξη έν τή συνειδήσει, καί έάν τό τοίουτον 
ήθελε ληφθή ύπ’ όψιν ώς πιθανόν περιεχόμενον τής συνειδήσεοις, 
πάλιν διά του τοιούτου ισχυρισμού δηλοΰται, ότι μόνον ένέργειά
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τις καί λειτουργία τού διακρίνει'; και συνδέειν δύναται νά αίτιο- 
λογήση το τοιουτον περιεχόμενο·;. Έ άν δέ πάλιν πράγματι 
ποοσλαμβάνηταί τι παρά της συνειδήσεως, τότε τό εν γίνεται αν
τιληπτόν καί ενσυνείδητον έν τώ άλλω, ένω τό έν διακρίνεται 
άπό τό άλλο καί συνδέεται συγχρόνως πρός τούτο. Ή  λειτουργία 
της συνειδήσεως λοιπόν ούδέν άλλο είναι είμή ή ά ν τ ί λ η ψ ι ς 
κ α ί  κ α τ α ν ό η σ ι ς  τ ο υ  έ ; ό ς έ ν τ  ώ ά λ λ ω κ α ί  
δ ι ά  τ ο ύ τ ο υ ,  ούτο; δ5 όχι μόνον αί ποιότητες της υλικής 
άντιλήψεως, αλλά καί ή χρονική καί χωρική άντίληψις τής πραγ
ματικότητας, σκοτεινά συναισθήματα οχι όλιγώτερον άπό σαφείς 
έποπτείας καί έννοιας, ή βούλησις ήμών καί πράξις, καθώς επί
σης καί αί ήθικαί καί αί αίσθητικαί εκτιμήσεις τής ήμετέρας 
ύπάρξεως, όοχονται εις φως. Πάντα δέ τά διάφορα ταϋτα είδη 
συνυφαίνονται εις αδιαίρετον ενότητα τής συνειδήσεως, τής 
οποίας ή παραλλάσσουσα λειτουργία, κατά τον έκάστοτε υπάρ
χοντα σχηματισμόν μετά καί των ουδέποτε έλλειπουσών ποιο
τήτων τής υλικής αντιλήψεων, παριστα τάς χωρικάς καί χρο- 
νικάς σχέσεις του κόσμου των σωμάτων καί συγχρόνως καί τάς 
διά της διανοήσεως, συναισθήσεως καί βουλήσεων έκ.φραζο- 
υένας έκδηλώσεις τής πνευματικής ζωής. Ένω μετά τής πραγ
ματικής έκτελέσεως τής πράξεως ιδιαιτέρως συλλαμβάνομεν 
σ ;γχρόνως καί τον σκοπόν τής τοιαύτης ένεργείας καί ποάξεο;ς, 
συνδέομεν τόσον στενώς σκοπόν καί πράξιν ή ένέργειαν, ώστε ή 
γνώσις των σκοπών φαίνεται ώς αιτία τής ένεργείας καί πρά
ξεως. Τούτο καθιστά κατανοητήν τήν πίστιν εις τήν δύναμιν 
τής διανοήσεως ή τής βουλήσεως, διότι τόσον ή διανόησις καί 
φρόνησις δύναται νά θεο;οηθώσιν αιτία τής βουλήσεως καί πρά
ξεως, όσον καί ή βουλητική δύναμις αιτία καί παράγων τής 
γνώσεως, ή οποία καθιστά δυνατήν τήν ενέργειαν τής βουλήσεως. 
Ε π ίσης καί άλλος τρόπος άντιλήψεως ανάλογος δι* 6λας τάς 
έκδηλώσεις τής συνειδήσεως δεν αποκλείεται. Έ φ ’ όσον δη
λαδή τό έν έν τω άλλω καί διά τούτου γίνεται κατανοητόν καί 
αντιληπτόν, παρουσιάζεται υύτο> πρό ήμών ή στενή καί δυσδι
άκριτος σχέσις τής αιτίας πρός τό αποτέλεσμα. Τό άποτέλεσμα 
παρουσιάζεται διακεκριμένον έν τή αιτία: καί μόλα ταΰτα παρα
μένει συνδεδεμένον πρός ταύτην. "Οταν δ5 άναγνωρισθή είς τό
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έν ή εις τό άλλο εκ τούτων ούσιώδης ύπαρξις ύπερβάλλουσα τά 
κατά τάς υποκειμενικά; διακρίσεις και συνδέσεις της συνειδή- 
σεως, τότε ή αιτία καθίσταται αντικειμενική ύπαοξις, εύθύς έξ 
αρχής περιλαμβάνουσα έν έαυτή τό άποτέλεσμα, αυτή δέ πάλιν 
παριστα έξελιχθεϊσαν κατάστασιν τής αυτής ύπάρξεως, ένωνομι- 
ζεται ότι μόνον εκείνο αναπτύσσεται, τό όποιον υπό μορφήν 
πυρήνος ενυπάρχει είς τήν αιτίαν.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον άνακαλύπτομεν τήν πηγήν τής ίδεα- 
λιστικής ή ίδεοκρατικής άπόψεως περί ουσίας καί συστάσεως 
τού ανθρώπου, ή οποία έλαύνεται παρά όρθοτέρας άντιλήψεως 
περί φύσεως τής συνειδήσεως, καί αναγνωρίζει 6χι, όπως ό έκ τής 
εποχής τής διαφωτίσεως τρόπος παρατηρήσεως, είς μέρη ύπο- 
διαιρούμενόν τινα μηχανισμόν, άλλ’ αδιαίρετον, δυναμένην νά 
έξελιχθή ενότητα τής πνευματικής ζο>ής. Βλέπομεν όμως και 
τήν αιτίαν τής αδυναμίας τού νά καταστήση ό τοιοΰτος τρό
πος άντιλήψεως κατανοητήν τήν λειτουργίαν τής έξελίξεως έν 
τή έξαρτήσει αυτής έκ των εξωτερικών παραγόντων καί περι
στάσεων, ακριβώς είς τήν ούσιοποίησιν εκείνου, τό όποιον κατά 
τάς διακρίσεις καί συνδέσεις τής συνειδήσεως γίνεται κατανοητόν 
ώς αιτία καί άποτέλεσμα. Τήν ελλειψιν ταύτην καί αδυναμίαν 
παραμερίζομεν ά.ναγνωρίζοντες τήν συνείδησιν ώς τήν υποκει
μενικήν άπλοίς κατάστασιν εκείνην, διά τής οποίας γίνονται 
άντιληπταί καί κατανοηται αί άντικειμενικαί καταστάσεις τού 
άποτελοΰντος τήν βάσιν χωρικού σώματος. Διότι αί άντικειμε- 
νικαί αύται καταστάσεις εύθύς έξ αρχής είναι είς θέσιν νά ύφί- 
στανται επιδράσεις, δεν είναι μονάδες άνευ παραθύρων. Αύται 
πρέπει κατ’ άνάγκην νά άποδεικνύωνται πράγματι καί ώς επαρ
κείς φορείς τής ενιαίας καί ικανής νά έξελίσσηται συνειδήσεως.

40, Ή έμμονή του παρελθόντος έν τφ παρόντι.

’Αφού λοιπόν ή θεμελιώδης μορφή πάσης συνειδήσεως συνί- 
σταται είς τό νά διακρινηται τό εν άπο τού άλλου καί νά συνδέ- 
ηται συγχρόνως τό έν πρός τό άλλο, ή—διά νά έκφράσωμεν · 
διά μιας λέξεως άμφότερα ταΰτα—-είς τό νά γίνηται τό έν έν τώ 
ά.λλω καί διά τούτου καταληπτόν, δυνάμεθα νά πιστεύωμεν
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οτι -καί εκείνο το οποίον εγκέΐΐαΐ εις τήν βά<>ΐν των φαινομένων
της συνειδήσεως, συνίσταται επίσης έκ χωρισμού και διαιρέσεως
ενιαίας τινός λειτουργίας εις διαφόρους αλλας τοιαύτας, και έκ
συνθέσεως και συναρμογής των διαφόρων τούτων )ειτουργιων
είς μίαν καί την αυτήν πορείαν. 'Η  ύ π ο κ ε ι ε ν ι κ ή ά ν-
τ ί λ η ψ ι ς τ ο υ  ε ν ό ς  έ ν τ ω ά λ λ ω κ α ί  δ ι ά  τ ο ύ τ ο υ
ά π  α ι τ  ε ί  α ν τ ι κ ε ι μ ε ν ι κ ή ν  έ κ δ ή λ ω σ ι ν τ ο ύ
ε ν  ο :  ε ν  τ ω α / λ ω.

*  » »

Τούτο εύρίσκομεν έπιβεβαιούμενον διασαφηνίζοντες την αν
τικειμενικήν λειτουργίαν, ή όποια βασίζει καί αιτιολογεί την 
λειτουργίαν τής υλικής άντιλήψεως. Δυνάμεθα δηλαδή νά άντι- 
λαμβανοόμεθα των αντικειμένων μόνον διά τού νά διακρίνωμεν 
αυτά εξ άλλο^ν, συγχρόνους καί πρότερον αντιληπτών γενομένων, 
καί νά συνδέωμεν αυτά προς ταύτα. Ούτω η έκ των αντικειμένων 
καί καταστάσεων προερχόμενη έπίδρασις είναι άπλώς καί μόνον 
είς παράγο>ν, προκαλών μέν τήν λειτουργίαν τού άντιλαμβάνε- 
σΟαι (έκτος έάν ήθελεν άντικατασταθή διά τής λεγομένης ψευ- 
δαισΟησίας, δι’ ανωμάλων έρεθισμών μ,ή προερχόμενων εξ έξω- 
τερικών επιδράσεων), μόνον όμο>ς διά τής συνεπιδράσεως μετ’ 
άλλων παραγόντων λαμβάνων κύρος καί ίσχύν. Οί άλλοι δ’ ούτοι 
παράγοντες δεν συνίστανται μόνον είς τάς έπιδράσεις, αίτινες 
προέρχονται συγχρόνως έξ άλλων αντικειμένου άντιληπτίυν 
γινομένων, ή είς έσιοτεοικούς έρεθισμούς των αισθητηρίων ορ- 
γάνοΐν καί τού κεντρικού νευρικού συστήματος. Λόγω τής παν- 
ταχοΰ έπικοατούσης σχέσεως καί αλληλουχίας όλης τής πνευ
ματικής ζωής προς τό παρελθόν, καθορίζονται μάλλον δι’ έκεί- 
νου τό όποιον έδοκιμάσθη καί έγένετο αντιληπτόν κατά τό πα 
ρελθόν, καί τό όποιον τώρα κατά τάς παρούσας περιστάσεις 
επιδρά καί επενεργεί έκ νέου. Ή  έξ αντικειμένου δ’ έπαναβί- 
ωσις ακριβώς αύτη τού κατά τό παρελθόν δοκιμασθέντος καί 
άντιληπτού γενομένου καί ή έπίδρασις τούτου έπί τού παρόντος 
αποτελεί κατ’ ανάγκην όρον απαραίτητον πάσης δήποτε άντι- 
λήψεως καί συνειδήσεως. καί τούτο, διότι είναι άναγκαίον καί 
επαρκές, ώστε νά. έπιφέρη την διαίρεσιν τής ενιαίας λειτουργίας 
είς διαφόρους τοιαύτας καί νά συντελή είς τήν συναρμυγήν των
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λειτουργιών τούτων και έις την τηρησιν τής μιας κα.ί ενιαίας 
πορείας.

"Οτι δέ πράγματι το πρότερον έπιδράσαν καί αντιληπτόν 
γενόμενον δύναται εκ νέου νά επίδραση καί νά πρόκα)έση την 
έμφάνισιν μιας λειτουργίας έν άλ)η καί διά ταύτης, τούτο άπο- 
δεικνύεται διά πασησδήποτε μνημονικής λειτουργίας, όταν έρ- 
μηνεύωμεν αυτήν ούτως, δπως θά άνταπεκρίνετο ή ερμηνεία 
ημών προς την φύσιν τής συνειδήσεως, περί τής οποίας έγένετο 
ήδη λόγος.

’Εάν ή άντίληψις ήτό τι καθ’ εαυτό, λειτουργία τις δηλαδή άνα- 
φερομένη εις τά αντικείμενα τά αντιληπτά άμέσίος και άποκλει- 
στικώς, τότε καί ή μνήμη κατ’ ανάγκην θά έπρεπε νά ληφθή 
ύπ* όψιν ώς λειτουργία προσθέτουσα εις τά υπάρχοντα περιε
χόμενα. τής συνειδήσεως άλλα, πρότερον ύπάρξαντα. Προς τούτο 
θά παρίστα.το ανάγκη άναγνωρίσεως ιδιαιτέρας δυνάμεως, τής 
μνήμης, ή οποία, κατά ένα οίονδήποτε τρόπον θά ήδύνατο νά 
φέρη έκ νέου περιεχόμενα έκλιπόντα εις τήν συνείδησιν. Έ ν  τοι- 
αύτη περιπτώσει θά ήτό τις ήναγκασμένος νά παραδεχθή ότι, 
καθώς καί 6 φυσιολόγος Ε. Hering 1 (Χέριγκ) λέγει, «εις τό 
νευρικόν ημών σύστημα παραμένει υλικόν τι ίχνος, μεταβολή 
τις τής κυτταρικής ή άτομικής συναρμογής, δι* ής ή νευρική 
ουσία καθίσταται ικανή νά άναπαραγάγη τάς φυσικάς έκείνας 
λειτουργίας, μετά τών οποίων συμπίπτουσι καί άναπαράγονται 
καί αί άναλογουσαι ψυχικαί λειτουργίαι, δηλαδή ή αίσθησις 
καί άντίληψις». Τήν άναπαραγωγήν ταύτην δέ θά έπρεπε νά 
άποδώσωμεν εις τήν δύναμιν τής μνήμης, ή οποία «συνδέει εις 
εν σύνολον τά άπειρα μερικά, φαινόμενα τής συνειδήσεως ημών». 
Διότι «όπως τό σώμα ημών θά. έπρεπε νά. διασκορπισθή εις 
άπειρα άτομα, εάν δεν θά συνεκράτει αυτό ή ελξις τής ύλης, ούτω 
καί ή συνείδησις ημών θά κατεστρέφετο εις τόσα τεμάχια, όσαι 
είναι αί στιγμαι τάς οποίας έδοκίμ,ασεν, εάν δεν ύπήρχεν ή συν
δετική δύναμ.ις τής μνήμης». Τό τοιούτον θά έφερεν, δπως είναι

1. ΙΙρβλ. «(jber das Gedachtnis 'aIs eino 
organisierten Materie 1870».

allgemeine Funkiion der



φυσικόν, εις τό νά στηρίζωμεν τά φαινόμενα τής συνειδήσεως έν 
γένει εις «ύλικάς μεταλλαγά.ς τής όργανικής ούσίας», όπως ήδη 
ό Hobbes υπέθεσε διά τήν διάρκειαν των κινήσεων μετά την 
παΰσιν του επί των αισθητηρίων οργάνων ερεθισμού. Ά λλα τά 
υλικά ταύτα ίχνη, οπο/ς έτονίσαμεν καί κατά τήν κριτικήν των 
αντιλήψεων του Hobbes (Χόμπς), μόνον παρηλλαγμένας συν* 
ολικάς καταστάσεις του αίσθανομένου σώματος κατά άνανεου- 
μένας επιδράσεις ενός ερεθισμού θά. ήτο δυνατόν νά προκαλέ- 
σωσιν. Δεν θά ήτο δυνατόν νά έπαναφέρωσιν είς τήν παρούσαν 
λειτουργίαν τήν ιδιαιτέραν επίδρασή του προηγηθέντος ερεθισμού 
καί νά καταστήσωσιν ουτιο δυνατήν τήν άντίληψιν αύτοΰ έν τή 
συνειδήσει.

Πράγματι δέ δεν συνδέονται προς άλλήλας διά. τής μνημονικής 
δυνάμεως παροΰσαι καί παρελθουσαι αντιλήψεις, αί όποΐαι οπωσ
δήποτε είναι είς τήν διάθεσιν μας. Διότι ή μνημονική ενέργεια 
κατά πρώτον καθιστά δυνατήν τήν λειτουργίαν του άντιλαμβά- 
νεσθαι αυτήν. 'Μ μνημονική ενέργεια—οπως καί ό Hobbes αύτός 
ήδη παρετήρησεν, άναμφιβόλως χο>ρίς νά γνωρίζη τήν σπουδαίο- 
τητα τούτου—είναι ό όρος του νά. «συγκρίνηται τό πρότερον προς 
τό μεταγενέστερον καί τού νά διακρίνηται τό εν τού άλλου». 
Συνίσταται δηλαδή μόνον είς τήν έκ νέου έμφάνισιν προηγηθείσης 
λειτουργίας καί ένεργείας κατά τούς παρόντας ερεθισμούς, με 
τό αποτέλεσμα ότι ή έκ νέου Ιμφανιζομένη αΰτη λειτουργία, 
άνευ τής βοήθειας ιδιαιτέρας τίνος δυνάμεως, έρχεται είς τήν 
σανείδησιν, γίνεται αντιληπτή καί προκαλει τήν άνάμνησιν.

Ε πειδή  λοιπό/ συμφώνως προς τήν άρχήν τής στατικής πασαι 
αί έν τή φύσει λειτουργία', νοούνται ώς άπεριορίστως δυνάμεναι 
νά ύποδιαιοεθώσι καί διαβαθμισθώσι, διά τούτο ε’ίμεθα υποχρεω
μένοι νά παραδεχθώμεν ότι τοιαύτη τις έπαναβίωσις προηγηθει- 
σών καταστάσεων δύναται νά λάβη καί τότε ακόμη χώραν, όταν 
είναι όλιγώτερον επιτυχής καί δεν παρουσιάζηται είς τήν συνεί- 
δησιν ώς ενέργεια τής άναμνήσεως. Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει 
Οά ζητήσωμεν είς τάς επιδράσεις, είς άς ε’ίμεθα εκτεθειμένοι, τήν 
αιτίαν τού νά έκδηλώνηται άλλοτε μέν τούτο, ά.λλοτε δ’ εκείνο 
κ των προηγουμένο/ν αισθημάτων καί αντιλήψεων κατά τάς 

διακρίσεις καί συνδέσεις τής συνειδήσεως ήμών. Εί'μεθα ύπο*
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χρεωμένοι όμως νά λάβωμεν τά προηγηθέντα έν τω ψυχικω ήμων 
καί πνευματικώ βίω ώς δραστικά καί δυνάμενα νά έπενεργώσιν, 
καί όταν άκόμη δεν άναμιμνησκώμεθα αυτών. ’Επειδή δ’ ούδένα 
λόγον εχομεν τάς μέν έκ των παρελθουσών επιδράσεων καί άντι- 
δράσεων νά προτιμώμεν, τάς δέ νά ύποτιμώμεν καί άφίνωμεν 
κατά μέρος, διά τούτο πρέπει νά παραδεχθώμ,εν τό άξίωμα ότι 
π α ν  τ ό ό π ο ι ο ν  έ δ ο κ ι μ  ά σ α μ ε ν κ α ί  έ ζ ή σ α μ ε ν  
π ρ ό τ ε ρ ο ν  ε ν υ π ά ρ χ ε ι  ε ί ς τ ή ν π α ρ ο ΰ σ α ν  κ α τ ά 
σ τ α  σ ι ν ή μ ω ν ,  έ μ μ έ ν ε ι κ α ί  ε ν ε ρ γ ε ί ,  ε ί τ ε ά- 
ν α μ ι μ ν η σ κ ό μ ε θ α α ύ τ ο "5, ε ί τ ε  ό χ ι .  Παρουσιά
ζεται έκ νέου πρδ των οφθαλμών ήμων, όταν γίνωνται αί κα
τάλληλοι επιδράσεις, καί τό τοιοΰτον βλέμμα εις το παρελθόν 
επιτρέπει συγχρόνως' κατά τήν επάνοδον παρομοίων γεγονότων, 
νά κατευθύνωμεν τό βλέμμα καί είς το μέλλον. Ή  έμμονή του 
παρελθόντος έν τω παρόντι έπηρεάζει έπί πλέον, καί άν άκόμη 
δέν έμφανίζηται είς τάς διακρίσεις καί τάς συνδέσεις τής συνει- 
δήσεως, τήν άντίληψιν των άντικ.ιμένων του περιβάλλοντος 
ήμων, καθ’ ήν άσυνειδήτως επιβάλλονται καί ισχύουσι προηγη- 
θείσαι έμπειοίαι. Τό παρελθόν έκδηλ,ουται προς τούτοις είς τά 
συναισθήματα ήμων καί είς τάς διαθέσεις καί είς τάς κατ’ έθος 
πράξεις ήμων καί συνήθειας, αί όποΐαι κυριαρχοΰσιν έφ’ όλου 
του τρόπου τής ζοίής ήμων.

'Η  έ μ μ ο ν ή τ ο υ  π α ρ ε λ θ ό ν τ ο ς  έ ν τ ω π α ρ ό ν τ ι  
κ α θ ο ρ ί ζ ε ι  έ π ο μ έ ν ω ς τ ή ν  σ ύ σ τ α σ ι ν κ α ί  σ υ γ 
κ ρ ο  τ η σ ι ν ό λ η ς  τ ή ς  π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς .  * II 
τοιαύτη έμμονή καί ή συνύφανσιε του παρελθόντος μετά του π α 
ρόντος αποτελεί τήν αιτίαν καί βάσιν πάσης ένεργείας ήμων, 
πράξεως καί αποχής, είτε προέρχεται έξ ορμής κατά τάς τάσεις 
έκ σκοτεινών συναισθημάτων καί έκ τής συνήθειας τής ύπάρξεως, 
είτε συνοδεύεται υπό σαφούς συνειδήσεως καί πολυμερούς ύπο- 
λογισμού των ελατηρίων καί συνεπειών.
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41. Ή νεωτέρα περί κόσμου είκώ ν·

Καταλήξαντες διά τής έρεύνης τής θεμελιώδους μορφής της 
συνειδήσεως είς τήν πεποίθησιν ότι πράγματι όφείλομεν νά παρα- 
δβχθώμεν μεγαλυτέοαν τινά σχέσιν καί άλληλουχίαν των κατα
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στάσεων καί των αλλαγών αύτώ μ παρ’ οσ^ν υποθέτει ή μηχανική 
ερμηνεία, βλέπομεν δτι μετά του περί μάζης δόγματος καταρ- 
ρίπτεται καί τό έμπόδιον, τό όποιον φαινομενικώς ανυπέρβλη
τον έκειτο μεταξύ τής συνειδήσεως καί ζωής καί του ασυνειδήτου 
καί αψύχου. Ειμεθα λοιπόν εις θέσιν ν ά α π ο δ ε ί ξ ω  μ ε ν 
τ ά ς ε ι ς  τ ό α σ υ ν ε ί δ η τ ο ν  κ α ί  ά ψ υ χ ο ν  έ κ τ ε ι -  
ν ο μ έ ν α ς ρ ί ζ α ς  τ ή ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ω ς  κ α ί  τ ή ς
μ <0 η ς κ α ι 
, ι  - . . '

ν ά lx 'j ο φ  ώ σ  ο) ιχ ε ν έ ν ι α. ί α ν 9  /  *α ν τ ι λ η -
φ ι ν π ε ρ ί  γ ε γ ο ν ό τ ω ν  κ α ι  φ α ι ν ο μ έ ν ω ν  ε ν  τι ;  
φ ύ σ ε ι  κ α ί  π ε ρ ί  π ν ε υ μ.α τ ι κ ή ς ζ ω ή ς, οπού έρ
χονται προ οφθαλμών τά στοιχεία καί αί βάσεις τής νεοκτέρας 
περί κόσμου άπόψεως.

Γΐανταχού δηλαδή, οπού τό παρελθόν έπικυριαρχεΐ έν τω πα 
ρόντα π,ροκαλεΐται πρόοδος προς ώρισμένην κατεύθυνσιν, κατά, 
τρόπον ώστε νά καθίσταται δυνατή έξέλιξις πραγματοποιου- 
μένη διά τής έπιδράσεως του παρελθόντος. Έ ν  τή εξελίξει ταύτη 
παρουσιάζονται οί πυρήνες τής ζωής. ’Αλλά δεν δύνανται ούτοι 
πανταχμυ νά εύδοκιμήσωσι καί άναπτυχθώσιν. "Ο θάνατος είναι 
δυνατόν νά. πνίξη τον αναπτυσσόμενου ζωικόν πυρήνα.
' Ουτω συμβαίνει είς τά μηχανικά έν τή φύσει συμβαίνοντα. 

’Ενταύθα ή έμμονή τής ομοιομόρφου κινήσεως έκδηλοΐ τήν άρ- 
χήν τής ζωής, ή οποία πρέπει κατ’ ανάγκην νά. άναγνωρίζηται 
πανταχού, όπου είναι δυνατόν νά. δια?τιστωθή έμμονή καί υπαρξις 
τού παρελθόντος έν τώ παρόντι. Τοιαύτη δ’ έμμονή υπάρχει έν 
τή φύσει μόνον έφ’ όσον ή κατεύθυνσίς καί ή ταχύτης τής κινήσεως 
συντηρούνται καί παραμένουσιν. Τό παρελθόν έν τοιαύτη περι- 
πτώσει περιορίζεται μόνον είς την έκτέλεσιν τής αλλαγής θέσεο)ς 
κατά, οίονδήποτε μικρόν χρονικόν διάστημα, κατά τρόπον ώστε νά. 
άρκή νά. άποδίδηται ή σχέσις τής διανυομένης έκτάσεως πρός τό 
χρονικόν διάστημα. ΜΙ άναπτυσσομένη όμους οΰτω ζωή φθάνει 
κατά, τήν πρώτην αναπνοήν είς τό τέλος, καθ’ όσον πάσα έπίδρασις 
μεταβάλλει τήν κατεύθυνσιν καί τήν ταχύτητα τής κινήσεως καί 
καταστρέφει τήν διάρκειαν τής παρελθούσης καταστάσεως. Καί 
παρουσιάζεται μέν νέα ομοιόμορφος κίνησις είς τήν θέσιν τής πα- 
λαιάς, καί δύναται καί αυτή, έφ’ όσον επίσης εμμένει καί διατη
ρείται·, νά. ληφθή ύπ’ οψιν ώς νέα άναπτυσσομένη ζωή, ή νέα όμως



αίίτη ζωή δέν είναι συνέχεια της προτέρας καί παλαιας, μόλο- 
νότι έξαρτάται έκ ταύτης, καί εξαφανίζεται καί αύτή διά τής 
πρώτης έπιδράσεως, τήν οποίαν ύφίσταται.

Κατά ταΰτα το μηχανικώς έν τή φύσει συμβαίνον περιλαμβάνει 
μόνον τον πυρήνα τής ζωής, τον όποιον πάσα μεταβολή καταστά- 
σεως φονεύει, διά νά προκαλέση τήν ύπαρξιν νέου ζωικού πυρήνος 
επίσης παροδικού. Ούδεμία διαρκής ζωή έρχεται εις φως, ούτε 
έξέλιξις.. Διά τούτο ούδείς σκοπός καί ούδέν διαφέρον ύπάρχει 
νά τονίζηται ή δυνατότης τής ζωής, ή οποία ουδέποτε πραγματο
ποιείται. Ζητοΰμεν μάλλον τήν ούσίαν καί σύστασιν του μηχα
νισμού τής κινήσεως εις τάς άλλαγάς καταστάσεων αυτού, τάς 
οποίας κατανοουμεν δι’ εφαρμογής άξιων καί έκτιμήσεων τής 
μάζης. Οΰτω καταλήγομεν εις τό νά θεωρώμεν τήν ύπάρχουσαν 
κατάστασιν ώς αιτίαν, τής οποίας άποτέλεσμα είναι ή έξ αύτής 
προερχομένη νέα κατάστασις. Αί άλλαγαί όμως αύται καταστά
σεων, καί άν ακόμη πολλαπλασιάζωνται καί φέρωνται είς πο- 
λυπλοκωτάτας σχέσεις, ουδέποτε δύνανται νά παρουσιάσωσι, 
τήν εμμονήν καί ενέργειαν τού παρελθόντος έν τω παρόντι, τήν 
οποίαν εΐμεθα ήναγκασμένοι νά έχωμεν πάντοτε ύπ’ όψιν ώς βάσιν 
τής ζωής.

Διά τήν ζωήν υπάρχει ανάγκη σ χ έ σ ε ω ς  κ α ί  α λ λ η 
λ ο υ χ ί α ς  ύ π ε ρ β α λ λ ο ύ σ η ς  τ ό  μ η χ α ν ι κ ώ ς  σ υ μ 
β α ί ν ο ν ,  ή ο π ο ί α  ό χ ι  μ. ό ν ο ν  ν ά  έ μ μ έ ν η  ά π  λ ο> ς 
κ α ί δ ι α τ η ρ ή τ α ι  δ ι ά  ν ά έ κ λ ε ι ψ η  κ α τ ά  π ά 
σ α ν  α λ λ α γ ή ν  κ α τ α  σ τ ά σ ε ω ς ,  ά λ λ ά κ α ί  κ α τ ά  
τ ά ς  ά λ λ α γ ά ς  κ α ί  μ ε τ α β ο λ ά ς τ α ύ τ α ς ν ά 
κ υ ρ ι α ρ χ  ή κ α ί ύ π ά ρ χ  η.

‘Η τοιαύτη σχέσις καί αλληλουχία δέν είναι δυνατόν νά παρα- 
χθή έξ άλλων δεδομένων καί γεγονότων. Α ύ τ ή  ε ί ν α ι  τ ό  
β α σ ι κ ό ν  κ α ί  θ ε μ ε λ ι ώ δ ε ς  δ ε δ ο μ έ ν ο ν ,  ε ί ς  τ ό  
ό π ο ι ο ν  β α σ ί ζ ε τ α ι  ή ζ ω ή .  Τά αυτά έν χώρω σώματα, 
άτινα ύπόκεινται είς μηχανικάς άλλαγάς καταστάσεων καί κατά 
τάς συγκρούσεις καί συνωθήσεις (ή κατ’ επιδράσεις έξ άποστά- 
σεων) άποκαλύπτουσι τήν ποσοτικήν τής μάζης των άξίαν, είναι 
καί φορείς τής ζωής, ή οποία εύθύς έξ άρχής καί πανταχοΰ είναι 
δυνατόν νά έκδηλωθή καί ή οποία πραγματοποιείται εκεί οπού 
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ή μεταβολή καταστάσεων δεν καταστρέφει τήν σχέσιν καί αλ
ληλουχίαν προς τήν μεταβληθείσαν κατάστασιν. Τό ερώτημα, 
διατί ύφίστανται τοιαΰται άλλαγαί καταστάσεων, έχει τόσον όλί- 
γην σημασίαν, όσην καί τό ερώτημα διά τί γενικώς ύπάρχουσι 
καταστάσεις καί μεταβολα'ι καταστάσεων. Είναι άνάγκη νά 
άναγνωρισθώσιν αύται ώς δυναταί,διότι ή άντίληψις καί κατανό- 
ησις τής πραγματικότητος φέρει μεθ5 έαυτής το νά νοώμεν τό 
πραγματικόν ώς έν χώρω έκτεινόμενον καί έν χρόνω μεταβαλ
λόμενου, νά σχετίζωμεν δέ προς άλληλα τό έν χώρω καί κατά 
παραλληλίαν καί τό έν χρόνφ καί κατά διαδοχήν ύπάρχον καί συμ- 
βαΐνον. Ε πε ιδή  ομο^ς μόνον μία πραγματικότης υπάρχει, διά 
τοϋτο αί σχέσεις, 'W  άς νοούνται τά φαινόμενα τής ζωής, δεν 
είναι δυνατόν νά άποτελώσι κόσμον χωριστόν καί καθ’ εαυτόν. 
Είναι άνάγκη αί σχέσεις τής ζωής νά συμφωνώσι πρός τάς σχέ
σεις ύφ* άς παριστάται τό μηχανικόν φαινόμενον. Δ ι ά  τ ο ϋ τ ο  
ε ί ν α ι  τ ό  μ η χ α ν ι κ ό ν  φ α ι ν ό μ ε ν ο ν σ υ γ χ ρ ό ν ω ς  
κ α ί  β ά σ ι ς τ ή ς  ζ ω ή  ς, τής οποίας αί εκδηλώσεις διά των 
άξιων ένεργείας, αϊτινες συνδέονται πρός τήν μάζαν, ούδέν μετα- 
βάλλουσιν καί μόνον κατά τήν μ. ο ρ φ ή ν  τ ή ς  ε π ι δ ρ ά  σ ε ώ ς  
των άφίνουσι νά παρουσιάζηται ή έπίδρασις των παρελθουσών 
καταστάσεων.

'Η  ζωή κατά ταΰτα παρουσιάζει απλώς καί μόνον ιδιαιτέραν 
μορφήν τοϋ έν τή φύσει συμβαίνοντος, ή μορφή δ’ αΰτη ευθύς 
έξ αρχής είναι δυνατόν νά ύπάρχη καί νά διατηρήται/Η  ζωή δεν 
προϋποθέτει ίδιότροπον σύστασιν ουσίας τινός. Καί τό ζών έν 
χώρορ σώμα παρουσιάζει, όπως καί παν άλλο, τά γνωρίσματα 
του ποσού καί μεγέθους,τής μορφής,τής θέσεως καί τής κινήσεως. 
Καί αύτό δύναται νά νοηθή ύποδιαιρούμενον εις μέρη, τά όποια 
μόνον κατά θέσιν ή κίνησιν μεταβάλλονται καί παρουσιάζουσιν 
οΰτω μηχανικόν φαινόμενον, έν τω όποίω προεξάρχουσιν αί πο- 
σοτικαί καί αί άλλαι τής μάζης άξίαι. Ύπεράνω τούτων όμως 
κυριαρχείται υπό σχέσεων καί άλληλουχιών, αί όποΐαι εμφανί
ζονται κατά τήν μορφήν των μεταβολών του, καί εις τρόπον 
ώστε ή έκάστοτε ύπάρχουσα κατάστασις δεν μεταβάλλεται ά- 
πλώς εις άλλην του αύτου είδους, αλλά εμμένει εις τήν μεταβλη- 
θείσαν κατάστασιν καί ασκεί έπίδρασιν. Τούτου ένεκα μεταβάλ



λεται ή πορεία των ζωικών εκδηλώσεων, όταν μεταβάλληται 
ή σφαίρα των παρελθουσών καταστάσεων, αί όποΐαι κανονίζουσι 
την πορείαν. *Η σφαίρα δ’ αΰτη καί περιοχή πρέπει κατ’ άνάγ- 
κην νά μεταβάλληται, έν οσω υπάρχει ή ζωή. Είναι ανάγκη νά 
έκτείνηται καί νά έμβαθύνη, έφ’ δσον πάσα νέα προστίθεμένη 
κατάστασις συντείνει εις τον πολλαπλασιασμόν των καταστά
σεων καί εις τήν μεγαλυτέραν άνάπτυξιν των ύπαρχουσών σχέ- 
σεων.Έάν δεν συμβή τούτο, καί μένη μάλλον ή νέα κατάστασις 
άνευ σχέσεως προς τάς προηγηθείσας, τότε έκλείπει μετά τής 
του παρελθόντος καί ή ζωή καί εις τήν θέσιν τής προοδευτικής 
έξελίξεως επέρχεται ο θάνατος. Δ ι ά  τ ο υ τ ο ή ζ ω ή  κ α τ ’ 
ο υ σ ί α ν  ε ί ν α ι  α δ ι ά κ ο π ο ς  έ ξ έ λ ι ξ ι ς ,  εις ούδέν 
άλλο συνισταμένη είμή εις τήν άκατάπαυστον άνάπτυξιν καί 
έμβάθυνσίν τής σχέσεως καί άλληλουχίας των μεταβολών τών 
καταστάσεων. 'Η  μόνον διά του θανάτου λυομένη αυτή σχέσις 
είναι ή βάσις καί αιτία τής άδιαιρέτου ένότητος τής ζωής.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον άπέναντι τής ομοιομορφίας τών μη
χανικών συμβαινόντων λαμβάνει θέσιν ή εις ούδεμίαν μορφήν 
έμμένουσα, διαρκώς έκ νέου διαμορφουμένη ζωή. Τό φαινόμενον 
τής ζωής δύναται οπωσδήποτε νά προκαλέση καί μηχανισμός 
κινήσεως, όταν εις τήν βασικήν ύπόστασιν στοιχείων μάζης άπα- 
ρατηρήτο^ς έμφανίζωνται διαρκώς μεταβολαί ενδιαφέρουσα», με- 
ταβαλλομένας διαρκώς σχέσεις. 'Η  πραγματική όμως ζωή 
συνδέεται προς τήν διαρκή έπίδρασιν τών παρελθουσών κατα
στάσεων κατά τρόπον, όίστε καί κατ’ αυτήν τήν επάνοδον κατα- 
στάσεως υπό μορφήν ποσού καί μορφής, θέσεως καί κινήσεως 
έκδηλουμένης διά τής αυτής επιδράσεως, νά προκαλήται μεταβε
βλημένη τις πορεία τής έκδηλώσεο^ς τής ζωής. ’Ενώ ο λίθος, όπως 
παρατηρεί ο Αριστοτέλης, καί χιλιάκις εάν ριφθή προς τά άνω, 
ακολουθεί έν τούτοις τήν άρχικήν αύτοΰ φύσιν, ήτις φέρει αύτόν 
πρός τά κάτο^, καί δεν δύναται νά άλλάζη τήν φύσιν του, τό ζών 
σώμα τούναντίον διά τών επιδράσεων, άς ύφίσταται, αποκτά 
δευτέραν τίνά φύσιν, συνισταμένην εις τήν διαρκή έπίδρασιν 
τών παρελθουσών έντυπώσεοιν καί καταστάσεων. Τούτου ένεκα 
το χαρακτηριστικόν τής ζωής πρέπει νά άναζητήται εις τό ότι 
κ α τ ά  τ ή ν  έ π ά ν ο δ ο ν τ ή ς  α ύ τ ή ς π ρ ο η γ η  θ ε ί  σ η ς
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κ α τ α σ τ ά σ ε ω ς  κ α ι  τ ή ς  α ύ τ ή ς  έ π ι δ ρ ά σ ε ω ς ή  
έ κ δ ή λ ω σ ι ς  τ ή ς  ζ ω ή ς  κ α τ ά  δ ι ά φ ο ρ ο ν  τ ρ ό π ο ν  
λ α μ β ά ν ε ι  χ ώ ρ α ν 1.

'Η  πορεία καί άνάπτυξις έν τούτοις τής έκδηλώσεως τής ζωής 
δύναται νά ύπαχθή εις διπλοΰν τρόπον παρατηρήσεως καί avxt- 
λήψεως. Δύναταί τις νά διίδη εις αυτήν τ η ν  ε μ μ ο ν ή ν  
του π α ρ ε λ θ ό ν τ ο ς ,  τό όποιον, παρά τάς μεταβεβλημένας 
επιδράσεις, διατηρεί τήν ιδιοτροπίαν αύτοΰ καί ιδιοτυπίαν.’Έ π ε ι
τα δύναται νά ύποπέση εις τήν παρατήρησιν β ο υ λ η τ ι κ ή  
τ ι ς  δ ύ ν α μ ι ς  έ ν ε ρ γ ο ΰ σ α ,  ή οποία αιτιολογεί καί συν
τηρεί ΰπαρξίν τινα.—Έ ξ  άλλου δύναταί τις νά λάβη ύπ’ βψιν 
τ ή ν  τ ά σ ι ν π ρ ό ς  ν έ α ς  κ α τ α σ τ ά σ ε ι ς  καί εις τήν 
τάσιν ταύτην καί πρόοδον νά διαπιστώση τήν έκδήλο^σιν κατευ- 
θύνσεως προς μελλούσας διαμορφώσεις γινομένας δυνάμει 
διαρκείας τής έπιδράσεως του παρελθόντος. Έ ν  τοιαύτη περι- 
πτώσει παρουσιάζεται ώς ύπάρχουσα είς τό βάθος διανοητική 
δύναμις, θέτουσα σκοπούς είς έαυτήν καί έπιδιώκουσα τήν πραγ- 
ματοποίησιν αυτών.

Τοιουτοτρόπως επί των μηχανικών συμβαινόντων έν τή 
φύσει συγκροτεί έαυτήν ή ζωή, ή οποία είναι δυνατόν νά άναφέ- 
ρηται τόσον είς τήν διανόησιν καί νά θεωρήται έργον ταύτης, 
όσον καί είς τήν έπίδρασιν καί ενέργειαν τής βουλήσεως. Π ράγ
ματι όμως ή ζ ω ή  β α σ ί ζ ε τ α ι  ε ί ς  τ ή ν  π ρ ο σ ά ρ τ η -

1. Τό πολυσήμαντον της σχέσεως καί αλληλουχίας μεταξύ έπιδράσεως έπί 
ζώντος σώματος καί των έντεϋθεν άκολουθουσών καταστάσεων έχω χρησι
μοποιήσει είς τήν «Μυθοπλασίαν και Γνώσιν» (είς τό μέρος περί «Ζωής 
καί έξελίξεως» σελ. 440 κ.έ. )διά νά χαρακτηρίσω τό ζών κατ’ άντίθεσιν πρός 
τό άψυχον. Οΰτω απέναντι τής απλής σχέσεως τοϋ μηχανικώς συμβαίνοντος 
τής καΟοριζούσης τήν αλλαγήν καταστάσεων αψύχου σώματος, τίθεται ή 
πολύπλοκος σχέσις καί αλληλουχία, ή οποία έκδηλοϋται διά τής έμμονής τού 
παρελθόντος είς τάς μεταβολάς καταστάσεων του έμψύχου σώματος. Κατ’ 
αύτόν τόν τρόπον συμβαίνει ώστε αί άλλαγαί καταστάσεων τοϋ έμψύχου 
σώματος νά σχηματίζωσι συνολικά καί περιληπτικά φαινόμενα (kollektiv- 
gegenstande), άτινα έρευνώνται έπί τή βάσει τής θεωρίας περί πιθανοτή
των. Είς τοΰτο δ’ έγκειται ή αιτία τοϋ νά φέρη ή έρευνα των φαινομένων της 
ζωής είς προσδιορισμούς πιθανότητος, όπως διεξοδικώς άνέφερα είς τό ώς 
άνω βιβλίον.
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β ι ν  κ α ί ε μ μ ο ν ή ν  τ ο υ  π α ρ ε λ θ ό ν τ α ς ε ί ς  τ ό  
π α ρ ό ν ,  ή ο π ο ί α  β α σ ί ζ ε ι  κ α ί  α ι τ ι ο λ ο γ ε ί  τ ή ν  
ύ π ε ρ β ά λ λ ο υ σ α ν  τ ο ν  μ η χ α ν ι σ μ ό ν  έ ν τ ή ά ψ ύ -  
χ ω  φ ύ σ ε ι  σ χ έ σ ι ν  κ α ί  ά λ λ η λ ο υ χ ί α ν  τ ή ς  ζ ω ή ς .  
Εις τούτο εύρίσκομεν τήν αιτίαν διά τήν ενέργειαν τής διανοή- 
σεως, ή όποια μετά θάρρους καί φρονήσεως πραγματοποιεί 
τό ώς ορθόν άναγνωρισθέν, όπως καί τήν αιτίαν καί βάσιν διά 
τήν ένέργειαν τής βουλήσεως, ή οποία αιτιολογεί καί συντηρεί 
τήν ΰπαρξιν των άντικειμένων καί ουσίαν.

Δεν έχομεν όμως άνάγκην ουσιώδους τινός καί ένεχούσης 
δύναμιν ύπάρξεως, ή οποία νά ενεργή ώς άσυνείδητος διανόησις 
ή ώς άσυνείδητος βούλησις καί διά τής άσυνειδήτου αύτής 
ένεργείας νά άποκτ^ συνείδησιν τής ένεργείας της. 'Η  συνεί- 
δησις μάλλον ανάγκη νά άναγνωρισθή ώς αρχική καί πιθανή 
υποκειμενική κατάστασις καί λειτουργία του άντιλαμβάνεσθαι, 
καί τά άποτελοΰντα τήν βάσιν τής λειτουργίας αύτής έξ 
αντικειμένου γεγονότα καί συμβαίνοντα είναι έπίσης ανάγκη νά 
θεωρώνται πιθανά, ώστε νά έπαληθεύωσι καί νά προκαλώσι 
λειτουργίαν συνειδήσεως, δπου καί όταν πληρώνται οι άπαι- 
τούμενοι προς τούτο οροί. Έάν ή συνείδησις συνίστατο είς τήν 
άμεσον καί άνευ όρων άντίληψιν του άντικειμένου, τότε θά 
έπρεπε νά παραδεχθώμεν, όπως καί ό Hobbes καί ό Σ πι- 
νόζας,δτι αί καταστάσεις του σώματος ώς τοιαΰται άνευ ιδιαι
τέρας διατυπώσεως ή επεξεργασίας εμφανίζονται είς τήν συνεί- 
δησιν,καί οτι προς τάς μερικάς καταστάσεις του σώματος άν- 
ταποκρίνονται πολλαί στοιχειώδεις καταστάσεις τής συνειδή- 
σεως.Επειδή όμως ημείς άνεγνωρίσαμεν ώς θεμελιώδη μορφήν 
τής συνειδήσεως τό άντιλαμβάνεσθαι τού ενός έν τω άλλω καί 
διά τούτου, διά τον λόγον αύτόν άκριβώς ύπάρχουσιν δροι ώρι- 
σμένοι διά νά έ'λθη είς φως ή συνείδησις. Οί δ ρ ο ι ο ΰ τ  ο ι 
π ε ρ ι λ α μ β ά ν ο ν τ α ι ε ί ς  τ ή ν  π ρ ο σ ά ρ τ η σ ι ν  κ α ί  
ε μ μ ο ν ή ν  τ ο ύ  π α ρ ε λ θ ό ν τ ο ς  ε ί ς  τ ό  π α ρ ό ν ,  ή 
οποία δχι μόνον δι* έπιδράσεως προηγηθεισών έντυπώσεων προ- 
καλεΐ έκδηλώσεις καί άναπτύξεις τής ζωής, άλλά π ο ό ς  τ ο ύ -  
τ ο ι ς  κ α ί  τ ή ν  έ μ φ ά ν ι σ ι ν  τ ο ύ  ε ν ό ς  έ ν τ ω ά λ λ < ο  
καί καθιστά οΰτω δυνατόν ^ό διακρίνειν καί συνδέειν, είς τή



όποιον βασίζεται ή πνευματική ζωή καθ’ όλας αυτής τάς δ ια 
μορφώσεις.

Κατά ταΰτα ή συνείδησις συνδέεται προς τάς έξ άντικειμένου 
λειτουργίας τής ζωής, χωρίς νά είναι προϊόν τούτων. Βασίζεται 
εις εν χώρω εκτεταμένων ΰπαρξιν καί όμως άποτελεί αδιαίρετον 
ενότητα, ή οποία εχει τήν αιτίαν της εις τήν διά διαρκούς έπι- 
δράσεως καί έπαναβιώσεως τού παρελθόντος καθοριζομένην σχέ- 
σιν καί αλληλουχίαν των καταστάσεων καί των μεταβολών αυτών.

Δύναται νά παραβληθή προς τό ουράνιον τόξον, τό όποιον 
ήδη κατά τούς άρχαιοτάτους χρόνους έ'λαβε συμβολικήν σημασίαν 
καί σπουδαιότητα ύποδηλούσαν όλην τήν περί κόσμου καί ζωής 
άντίληψιν: "Οτε μετά τήν διά τού κατακλυσμού τιμωρίαν ό 
θεός ό Κύριος έποίησε συνθήκην προς τούς άνθρώπους καί προς 
πάσας τάς έπί τής γής ζώσας ύπάρξεις, ότι εις τό μέλλον δεν 
θά λάβη χώραν κατακλυσμός καταστρέφων τήν γην, τότε έθε- 
σεν ώς σημείον τής συμφωνίας ταύτης τό τόξον αυτού εις τά 
νέφη. Οΰτω τό ουράνιον τόξον άπέβη σύμβολον τής επικρατή- 
σεως τού κράτους τού θεού έπί τού κόσμου, τής έκδηλώσεως 
καί επιβολής θείας δημιουργικής βουλητικής δυνάμεως, ή 
οποία πραγματοποιεί τό άγαθόν καί κανονίζει τό κακόν καί εις 
τήν οποίαν πρέπει νά ύπακούσωσι καί νά ύποτάσσωνται οί 
άνθρωποι.

Τό αύτό ούράνιον τόξον έφαίνετο εις τούς αρχαίους "Ελληνας 
ώς ή γέφυρα ή άγουσα εις τήν κατοικίαν των αθανάτων θεών 
καί διά τής οποίας κατέβαινεν ό άγγελος των θεών, ή ~Ιρις, 
γέννημα τού θαύματος, διά νά φέρη είς τούς θνητούς τών θείαν 
σοφίαν, ή οποία προέρχεται έκ θαυμασμού προς τό αίνιγμα 
τού κόσμου καί τήν ζωήν τών ανθρώπων καί υποδεικνύει τήν 
όδόν προς τήν άρετήν. Ό  Ξενοφάνης 1 όμως είχεν άντιληφθή 
περί τίνος πρόκειται καί εΐπεν: ('-"Ο,τι όνομάζουσιν "Ιριδα, ούδέν 
άλλο είναι είμή κατά φύσιν νέφος άπλοΰν, ερυθρόν καί πορφυ- 
ρούν καί πρασινοκίτρινον κατ’ οψιν». *Η κριτικώς έξετάζουσα 
έρευνα, ή όποια καταστρέφει τήν άφελή καί πρωτόγονον πί- 
στιν, κατ’ αυτόν τον τρόπον επιβάλλεται. Είς τό σύμβολον

ί .  Πρβλ. Η. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Ξενοφάνης 32.



τής Θείας βουλήσεως καί τής θείας σοφίας διαβλέπει μόνον 
φαινόμενον άνευ ούσίας. ’Αλλά δεν καταστρέφει μόνον ή κρι
τική έρευνα. Εις την θέσιν τής παλαιάς άντιλήψεως τοποθετεί 
καί στηρίζει νέαν. ’Ανοικοδομεί τό ώραίον οικοδόμημα τής 
επιστημονικής γνώσεως.

Καί κατά ταύτην δύναται τό ούράνιον τόξον νά ισχύη ώς σύμ- 
βολον, άλλα τής πνευματικής ζωής, τό όποιον εμφανίζεται εις τον 
κόσμον τής γενέσεως καί φθοράς, όπως παριστα καί τό νέφος. 
’Εάν ύποθέση τις επί πλέον την πίστιν εις πραγματικότητά τινα 
καθ’ έαυτήν ύπάρχουσαν, τότε είναι δυνατόν νά άναζητή την 
πραγματικότητα ταύτην τόσον εις τον έξ αντικειμένου υπάρχοντα 
έν χώρω καί χρόν<ρ κόσμον, όσον καί εις την διανόησιν, τό συν
αίσθημα καί τήν βούλησιν του πνεύματος.'Η πραγματικότης 
αυτή δύναται νά νοηθή καί ώς υπαρξις ύπάρχουσα εις τό βά
θος τής φύσεως και του πνεύματος συγχρόνως, οπότε είναι υλι
κή καί ταύτοχρόνως πνευματική. ’Εν τοιαύτη περιπτώσει τό 
ούράνιον τόξον θά έλαμβάνετο ώς άπλοΰν φαινόμενον έγχρο>- 
μον πρ©ερχόμενον έκ του νέφους, ή ώς ή πρωταρχική υπαρξις, ή 
παράγουσα τά νέφη διά νά έκδηλωθή δι’ αυτών, ή τέλος ώς Ιδι
αίτερός τις τρόπος έμφανίσεως τής αυτής άκριβώς ούσίας, ή ο
ποία παριστα έαυτήν έν τώ νέφει. Θά ήδύνατό τις δέ νά σχημα
τίση τήν άντίληψιν ότι μόνον αί τρεις αύται δυνατότητες υπάρ- 
χουσι, καί ότι μία έξ αύτών άνάγκη νά άνταποκρίνηται πρός 
τήν άλήθειαν τοϋ πράγματος.

’Επί τέλους όμως άντιλαμβανόμεθα ότι τόσον ή έξ άντικει- 
μένου υπαρξις όσον καί ή συνείδησις μόνον ώς ώρισμένη τις 
υπαρξις είναι δυνατόν νά έννοηθώσι καί ότι άπλώς καί μόνον 
διά των καθορισμών τής σκέψεως ημών είναι δυνατόν νά άπο- 
κτήσωσι τήν υπαρξιν ταύτην. Οί καθορισμοί οΰτοι τής σκέψεως 
είναι τό έσχατον όριον, τό όποιον δεν δύναται νά ύπερβή τις. 
Κατ’ αύτόν τον τρόπον τό ούράνιον τόξον, όπως γίνεται άντι- 
ληπτον συγχρόνως μετά τού νέφους, παραμένει σύμβολον τής 
πνευματικής ζωής. Έ ν  τώ νέφει εκτείνεται καί εμφανίζεται 
τό τόξον, άλλά δεν άποτελεί μέρος, ή συστατικόν, ή καί προ
ϊόν τού νέφους, έν τφ  όποίω άπλώς υπάρχει. Κατ’ αύτόν επί
σης τον τρόπον καί ούδεμία συνείδησις, καί ούδεμία πνευματική
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ζωή υπάρχει, χωρίς αντικειμενικήν ΰπαρξιν εις τήν βάσιν. Έ κ  
της αντικειμενικής ταύτης ύπάρξεως δεν πρέρχεται μέν, οΰτε 
παράγεται, ή συνείδησις και ή πνευματική ζωή, έχει δμως εις 
τήν ΰπαρξιν αυτήν τήν βάσιν της. Τά δέ περιεχόμενα τής συνει- 
δήσεως παρουσιάζουσι τόσον τάς ύλικώς αίσθητάς ποιότητας, 
αί όποΐαι άποτελοΰσι τά άντικείμενα του έν χώρω κόσμου, όσον 
και τό πλήθος των αξιών, αίτινες εχουσι τήν αιτίαν και βάσιν 
των εις τό συναίσθημα του καλού, είς την βούλησιν του αγαθού 
καί εις τήν γνώσιν του άληθοΰς.

42. Τό νεώτερον Ιδεώδες περί μορφώσεως.

Λαμβάνοντες ύπ’ όψιν ώς ανωτέρω τάς κυρίας γραμμάς τής 
νεωτέρας περί κόσμου άντιλήψεως, φθάνομεν εις τόν σκοπόν, 
τον όποιον εύθύς έξ αρχής έθέσαμεν πρό ήμών. Γνωρίζομεν πλέον 
ότι είναι δυνατόν νά γεφυρώσωμεν τήν διάστασιν μεταξύ του 
υλισμού (τής εποχής τής διαφωτίσεως) καί του ίδεοκρατισμου 
(ιδεαλισμού) καί νά σχηματίσωμεν γενικήν καί ένιαίαν περί κό
σμου καί περί τού ανθρώπου άντίληψιν, ή οποία, όπως αρμόζει 
εις τόν νεώτερον τρόπον σκέψεως, νά διασδύη μέχρι τής ρίζης 
τής ζωής καί τής συνειδήσεως εις τό ασυνείδητον καί άψυχον, 
καί χωρίς νά άναφέρηται είς δυναμικάς ούσίας τής διανοήσεως 
καί τής βουλήσεως, νά καθιστά κατανοητήν καί νά έρμηνεύη 
τήν ζωήν καί τήν συνείδησιν. ’Επειδή δέ ή πνευματική τού άν- 
θρώπου ζωή παρουσιάζεται συνδεδεμένη πρός τήν σωματικήν 
ΰπαρξιν, χωρίς νά προέρχηται έκ ταύτης όπως τό αποτέλεσμα 
έκ τής αιτίας, διά τούτο διαγιγνώσκομεν έπί πλέον, ότι ό άν
θρωπος πράγματι είναι δυνατόν νά διαπαιδαγωγηθή καί νά μορ- 
φωθή, καί ότι παρ’ όλας τάς έξωθεν έρχομένας επιδράσεις, ή όλη 
αγωγή καί μόρφωσις παρουσιάζεται όπως ή έκ των έσω πρός 
τά έξω έκδηλουμένη αύτοανάπτυξις ένός ήδη πυρήνος.

Τούτου ένεκα είναι άνάγκη νά διακόψωμεν τάς σχέσεις πρός 
τόν έκ τής εποχής τής διαφωτίσεως τρότιον άντιλήψεως (δλι- 
σμόν). Δέν είναι άληθές, αυτό τό όποιον παραδέχεται ό Locke 
(Λόκ), ότι δηλαδή δύναταί τις νά κατευθύνη τήν έξέλιξιν του 
Ανθρωπίνου πνεύματος όπως καί τόν ραύν 4νός ποταμού, κατά
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διαφόρους δλως κατευθύνσεις, η ότιό άνθρωπος, όπως παραδέχεται 
ό Herb art (Έρβαρτος), δι’ έπιδράσεως εξωτερικών παραγόντων 
και περιστάσεων, είναι δυνατόν νά γίνη τόσον άγριον θηρίον, όσον 
καί προσωπεποιημένη διάνοια. 'Η  δέ έξέλιξις αυτή καθ’ έαυτήν, 
ασφαλώς δεν συνίσταται εις τήν παρά του Σπένσερ άρκετήν θεω- 
ρηθείσαν διαφορικήν διαίρεσιν ύλης καί κινήσεως έντός του συ
στήματος στοιχείων μάζης.

'Ο άνθρωπος εύρίσκεται μάλλον έν τω όρθώ καί δικαίω, όταν 
τήν έξέλιξιν τής ιδίας αύτοΰ πνευματικής ζωής μετά του Πεστα- 
λότσι ως έργον αύτου του ίδίου λαμβάνη ύπ’ δψιν καί μετά του 
Φίχτε πιστεύη 6τι άφ’ έαυτοΰ δύναται νά φθάση είς ένεργείας 
καί πράξεις ενσυνειδήτους, είς σαφή γνώσιν καί είς σταθεράν 
βούλησιν. Διότι ή επιτυχία τής αγωγής έγκειται, όπως τονίζει 
ό Ρουσσώ, είς τήν άμεσον ενέργειαν τής ζωής, ήτις τείνει είς τήν 
διαμόρφωσιν καί άνάπτυξιν ύπαρχουσών ιδιοφυιών. 'Η  επιτυχία 
τής άγωγής συνίσταται είς τήν έξέλιξιν τής διά τής διανοήσεως 
καί βουλήσεως έκδηλουμένης πρωταρχικής ύπάρξεως καί ού- 
σίας, τήν οποίαν ό ΗβΓάθΓ(Χέρντερ) χαρακτηρίζει ως άνθρωπι- 
σμόν, καί τήν τελειότητα τής οποίας ό μέν Schiller (Σιλλερ) 
διαβλέπει είς τήν αισθητικήν άνάπτυξιν (καλαισθητικήν), ό δέ 
Goethe (Γκοέτε) είς τό συναίσθημα του σεβασμού.

Ή  μόρφωσις καί διάπλασις του πνεύματος είναι πράγματι, 
όπως λέγει ό Π λ ά τ ω ν  « ο ύ χ ’ ο ι α  τ ι ν έ ς  έ π α γ -  
γ ε λ λ ό μ ε ν ο ί  φ α σ ι ν  ε ί ν α ι  τ ο ι α ύ τ η ν . . .  φ α σ ί  
δ έ  π ο υ  ο ύ κ  έ ν ο ύ σ η ς  έν  τ ή  ψ υ χ ή  έ π ι σ τ ή μ η ς  
σ φ ε ΐ ς  έ ν τ ι θ έ ν α ι ,  ο ί  ο ν τ υ φ λ ο ΐ ς  ό φ θ α λ μ ο ΐ ς  
δ ψ tv έ ν τ ι θ έ ν τ  ε ς». Ά  λ λ’ «ο Γο ν ε ί  ο μ μ α  μ ή δ υ 
ν α τ ό ν  ήν  ά λ λ ω ς  ή ξ ύ ν  ό λ τ ω  σώμ .  α τ ι  σ τ ρ έ -  
φ ε ι ν  π ρ ο ς  τ ό  φ α ν ό ν  έ κ τ ο υ  σ κ ο τ ώ δ ο υ ς ,  ο δ- 
τ ω  ξ ύ ν  ό λ η  τ ή  ψ υ χ ή  έ κ  τ ο υ  γ ι γ ν ο μ έ ν ο υ  π ε -  
ρ ι α κ τ έ ο ν  ε ί ν α ι ,  έ ω ς  ά ν  ε ί ς  τ ό  ον  κ α ί  τ ο υ  δ ν - 
τ ο ς  τ ό  φ α ν ό τ α τ ο ν  δ υ ν α τ ή  γ έ ν η τ α ι  ά ν α σ χ έ ·  
σ θ α ι  θ ε ω μ έ ν η». ‘Η «στροφή» δ* αδτη από του παρο
δικού καί έφημέρου φαινομένου διά τών αισθήσεων, είς

1. Πλάτωνος Πολιτεία, VII, 518,
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τό αληθές καί αγαθόν, όπερ δι άρρητου κάλλους ίσταται ύ- 
περάνω της γνώσεως καί του γνωστού γινομένου, συμπληροί 
καί κατά τον Αυγουστίνον την μόρφωσιν του πνεύματος. Παρά 
τω Αύγουστίνω ή τοιαύτη πνευματική στροφή, ώς στροφή ή 
προσφυγή εις τήν πίστιν έκ τής απιστίας, θεωρείται επίσης 
ενέργεια καί λειτουργία άναπτυχθεϊσα έν τω άνθρώπω. Αύτη 
μεταβάλλει τήν κακήν, τήν τον έφήμερον κόσμον καί τήν ιδίαν 
υλικήν ΰπαρξιν εξυπηρετούσαν βούλησιν, εις άγαθήν, προς τον 
θεόν καί προς τό αιωνίως ύπάρχον κατευθυνομένην βούλησιν, ή 
οποία καί μόνη φέρει εις τήν γνώσιν τής άληθείας καί εις τήν 
ορθήν ενέργειαν καί πράξιν.

Είμεθα όμως ήναγκασμένοι έξ άλλου καί τήν ίδεαλιστικήν 
άποψιν νά κρίνωμεν όρθώς, καθόσον δεν είναι δυνατόν διά τής 
σκέψεως ημών νά κατανοήσιυμεν ύπαρξιν άόλου καί δι’ ιδιαιτέ
ρων δυνάμεων καί ιδιοτήτων πεπροικισμένης ουσίας. Μόνον τήν 
εμμονήν καί προσάρτησιν τού παρελθόντος εις τό παρόν είμεθα 
είς θέσιν νά λάβο^μεν ύπ’ οψιν ώς κυρίως δεδομένον καί θεμελι
ώδες φαινόμενον, είς τό όποιον πάσα ζιυή καί πάσα συνείδησις 
βασίζεται. ' Η διάρκεια τής ένεργείας καί έπιδράσεως τού παρελ
θόντος είναι αιτία τού νά πιστεύωμεν είς τήν έπικράτησιν καί 
ενέργειαν τής διανοήσεως, τήν όποιαν, όπως λέγει ό F ich te , 
ούδείς ά,λλος άνθρωπος, ούδεμία φυσική δύναμις, ούτε καν θεία 
έπενέργεια, είναι δυνατόν νά έπιβάλη καί αίτιολογήση έξωθεν. 
'Η  διάρκεια τής ένεργείας καί έπιδράσεως τού παρελθόντος καθ
ορίζει τον εσώτατον καί ένδόμυχον έκεΐνον πυρήνα, οστις σχημα
τίζει τήν ώς αναπτυσσόμενην βούλησιν παρουσιαζομένην θεμε
λιώδη ορμήν τού ανθρώπου. Είς τό συναίσθημα έκδηλαΰται ή 
δύναμις, διά τής οποίας ό άνθρωπος ενεργεί καί τείνει προς σα
φώς γνωσθέντας σκοπούς, ή δι’ αγνώστων οδών χωρών προς 
τά έμπρός έκτελεί καί έκπληροί έκείνο, τό όποιον άσυναισθήτως 
καί άσυνειδήτως κινεί τήν καρδίαν του καί πιέζει αύτόν ώς σκο
τεινή ειμαρμένη καί μοίρα. 'Η  δ’ άφ’ έαυτής άνάπτυξις τού πυ- 
ρήνος, έν τω όποίω ένυπάρχει ήδη ή μέλλουσα νά άναπτυχθή 
μορφή, γίνεται άπλώς καί μόνον έν τή άκαταπαύστω διαπλα- 
τύνσει καί έμβαθύνσει τής σχέσεως παρελθουσών, άλλά δυνα- 
μένων νά έπανέλθωσι καί έπαναζήσωσι καταστάσεων καί άλλα-
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γών καταστάσεων. Διότι εις τούτο ακριβώς συνίσταται, όπως 
έμά.θομεν, ή ουσία τής ζωής.

Τούτο μας δίδει συγχρόνως νά έννοήσωμεν, ότι ή μορφωτική 
ενέργεια καί λειτουργία δέν προέρχεται έκ δημιουργικής τίνος 
αύθαιρέτου έπενεργείας, άλλ’ ότι συνδέεται άναποσπάστως εις 
την άντικειμενικώς ύπάρχουσαν βάσιν τής ζωής. Έάν ή βάσις 
αότη άποτελήται έκ πενιχρού ύλικου, τότε είναι ματαιοπονία 
τό νά θέλη τις νά στερεώση επ’ αύτής έξαίσιον οικοδόμημα τής 
πνευματικής ζωής. Την σκληράν άπόφασιν «δ ύ ν α σ α ι, δ ι ό τ ι 
τ ρ έ π ε ι  ■ ν ά  κ α τ ο ρ θ ώ σ η ς α ύ τ ό», ή οποία ευρίσκει 
άπατηλόν στήριγμα έν τή πίστει εις δημιουργικήν τής έλευθέρας 
βουλήσεως δύναμιν, θά καταστήσωμεν ήπιωτέραν καί ουτω θά 
ζ η τ ή σ ω μ ε ν ,  ό π ω ς  ό ά ν θ ρ ω π ο ς  έ ξ ε λ ί σ σ η τ α ι, 
έ φ’ ό σ ο ν  ε π ι τ ρ έ π ε ι  τ ο ύ τ ο  6 σ ύ ν δ ε σ μ ό ς  τ ο υ  
π ρ ο ς  τ ό  π α ρ ε λ θ ό ν  τ ο υ ,  έ φ ’ οΰ β α σ ί ζ ε τ α ι  ή 
π ρ ο σ ω π ι κ ό τ η ς  α υ τ ο ύ .  Τότε θά χαίρωμεν έάν ή πνευ
ματική ζωή άνυψοΰται εις καλλιτεχνικόν ναόν θίγοντα τον ού- 
ρανόν, καί θά είμεθα ικανοποιημένοι, έάν έκ τής τοιαύτης έξελί- 
ξεως προέρχηται οίκημα έπαρκούν εις τάς άνάγκας του καθημε
ρινού βίου.

Τούτου ένεκα ό σ κ ο π ό ς  π ά σ η ς  μ ο ρ φ ώ σ ε ω ς  κ α ί  
έ κ π α ι δ ε ύ σ ε ω ς  μ ό ν ο ν  ε ι ς  τ ή ν  έ ξ έ λ ι ξ ι ν  τ ή ς  
π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς  ε ί ν α ι  δ υ ν α τ ό ν  ν ά  σ υ ν ί -  
σ τ α τ α ι .  'Η  ύπάρχουσα ζωή, ή βασιζομένη είς τήν διαρκή 
έπίδρασιν του παρελθόντος επί τού παρόντος, αποτελεί τήν 
ύπόθεσιν καί αφετηρίαν. 'Η  ζωή αυτή είναι ή πρωταρχική του 
άνθρώπου φύσις. Αυτή διά τής άγωγής καί μορφώσεως θά με- 
ταβληθή, άλλά διά τής μεταβολής ταύτης θά γίνη μόνον τ  ε λ ε ί 
ο τ έ ρ α  φ ύ σ ι ς .  <('Η παιδεία», λέγει ήδη ό Δημόκριτος, 
«μεταμορφώνει μέν τούς άνθρώπους, άλλά διά τής μεταμορφώ- 
σεως ταύτης δημιουργεί δευτέραν τινά φύσιν».

'Η  μεταμόρφωσις αυτή γίνεται κανονικώς καί έπί τή βάσει 
νόμων διά τής άναπτύξεο^ς καί διαβαθύνσεως τής σχέσεως τής 
ζωής. ] οΰτο φέρει είς διαδοχήν χαρακτηριστικών βαθμιδών 
έξελίξεως, αί όποίαι στηρίζονται είς τήν ουσίαν τής πνευματικής 
ζωής, καί αί όποίαι διά τούτο παρουσιάζονται, τόσον είς τον
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ένα άνθρωπον, όσον καί είς ολόκληρον τό ανθρώπινον γένος.

Συνεπεία της διαρκούς έπιδράσεως καί έπαναβιώσεως των 
παρελθουσών έντυπώσεων καί συναισθημάτων συνυφαίνεται 
καί συσχετίζεται στενώτατα ή ιδία ζώσα ΰπαρξις προς τά ύπο- 
πίπτοντα είς την άντίληψιν άντικείμενα. Είς τούτο δέ συνίσταται 
τ ό  ο ύ σ ι ω δ έ σ τ α τ ο ν  χ α ρ α κ τ η ρ ι σ τ ι κ ό ν  τ ή ς  
π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς .  Ό  πρωτόγονος άνθρωπος, όστις 
δέν έχει ιδέαν τής τοιαύτης συνυφάνσεως καί συσχετίσεως του 
ίδιου έαυτοΰ πρός τά ύποπίπτοντα είς την άντίληψιν αντικείμενα 
καί τής συμβαινούσης έξελίξεως, νομίζει διά τοΰτο ότι είς τά 
αντικείμενα, άτινα αισθάνεται υπάρχει ιδιαιτέρα τις άντικειμε- 
νικώς ύπάρχουσα καί ανεξάρτητος του άντιλαμβάνεσθαι αύτου 
ζωή. Τούτου ένεκα φαίνεται είς αυτόν ότι ολος ό κόσμος είναι 
εμψυχωμένος καί ζή καθ’ εαυτόν. Είς παν συμβαίνον, είς πάσαν 
γένεσιν καί φθοράν διαβλέπει έπίδρασιν καί ενέργειαν ούσιών 
καί υπάρξεων, αί όποΐαι είναι μέν του αύτοϋ είδους, δπως καί 
αυτός, είναι όμως πεπροικισμέναι διά μεγαλυτέρας δυνάμεως 
καί ζώσιν είς τά έξω άντικείμενα, ών την ζωήν καί υπαρξιν αί- 
τιολογοΰσι καί δικαιολογοΰσιν. 'Η  τοιαύτη άντίληψις άποτελεί 
τήν β α θ μ ί δ α  τ ή ς  μ υ θ ο π ) α σ ί α ς  καί τής Μυθο
λογίας, ή οποία χαρακτηρίζει τήν πρωτόγονον, μή κριτικήν 
καί έρευνητικήν κατάστασιν καί σχέσιν του άνθρώπου.

Α λλά καί τότε άκόμη, δταν έν τή συνειδήσει του άνθρώπου 
κυριαρχήσωσιν ίδέαι περί των άνεπτυγμένων σχέσεων, φέρουσαι 
είς διάκρισιν μεταξύ του έκάστοτε διά τής λειτουργίας των α ι
σθήσεων άντιληπτοΰ γινομένου καί τής παραμενούσης, διαρκούς 
καί τήν βάσιν καί αιτίαν τής μεταβαλλομένης άντιλήψεως καί 
αίσθήσεως άποτελούσης ούσίας των πραγμάτων, ή ιδία πάλιν 
ζώσα ΰπαρξις επηρεάζει καί καθορίζει τον χαρακτήρα τής περί 
κόσμου καί ζωής άντιλήψεως. *0 άνθρωπος άντιλαμβάνεται 
βεβαίως έν τή συνειδήσει του άπλώς καί μόνον του ενός καί του 
άλλου, δπερ διακρίνει καί συνδέει. Τοΰτο παρουσιάζεται είς 
αυτόν ως ό κόσμος των σωμάτων, ό όποιος πληροί τόν χώρον 
καί έν χρόνω μεταβάλλεται καί όστις καί αύτόν τόν ίδιον κατά τήν 
σωματικήν του ύπόστασιν περιλαμβάνει. Κατά τήν τοιαύτην 
όμως διάκρισιν καί σύνδεσιν δέν έρχεται είς φως μόνον ό,τι ώς



269

παρών κατ’ έξ αντικειμένου πραγματικότητα υπάρχων κόσμος 
γνωρίζεται καί γίνεται κατανοητόν. 'Η  διαρκής έπίδρασις του 
παρελθόντος αποτελεί απαραίτητον θεμελιώδη όρον τής ζωής 
καί διά ταύτης συνυφαίνονται αί βασιζόμεναι εις την τοιαύτην 
έπίδρασιν ένέργειαι τής ιδίας ζωής προς άντικειμενικώς ύπάρ- 
χον καί συμβαινον καί τότε ακόμη, όταν προσπαθή τις νά αί- 
τιολογήση την καθ’ αυτό καί παγίως μένουσαν ούσίαν των άντι- 
κειμένων κατά την άντίθεσιν προς τό έφήμερον καί πρόσκαιρον 
φαινόμενον, όπερ υποπίπτει εις τάς αισθήσεις άπλώς. 'Ο άνθρω
πος άλλως τε δεν είναι εις θέσιν νά άπελευθερώση την ίδικήν του 
υποκειμενικήν υπαρξιν άπό τήν άντικειμενικήν έν χώρω καί χρό
νο) υπαρξιν. Άποκτφ μόνον τήν ιδέαν καί γνώσιν, ότι όχι ή πο
λύμορφος, ή προς στιγμήν γεννωμένη, κατά τήν λειτουργίαν των 
αισθήσεων καί αντιλήψεων αμέσως άναπηδώσα ζωή, αποτελεί 
καί καθορίζει τήν καθ’ αυτό ούσίαν των πραγμάτων. Συμφώνως 
δέ πρός τήν πεποίθησιν ταύτην ζητεί νά σχηματίση καί νά έχη 
ώρισμένην άντίληψιν περιλαμβάνουσαν τήν ζωήν καθ’ όλας αυ
τής τάς διαμορφώσεις.

Κατά τήν παρατήρησιν καί έρευναν τής ιδίας ζώσης ύπάρξεως 
έφιστάται τό κατ’ άρχάς ή προσοχή του ανθρώπου είς τό γεγονός 
καί δεδομένον, ότι σκέπτεται ένα> δρί* καί ένεργεΐ.Έπί τή βάσει 
δέ του δεδομένου τούτου πιστεύει οτι μόνον καί μόνον διότι κα
τά τήν σκέψιν του θέτει σκοπούς προ εαυτού, είναι είς θέσιν νά 
έπιδιώκη σκοπούς καί νά έπιτυγχάνη αύτών. Κατ’ αυτόν τόν 
τρόπον φαίνεται είς αύτόν ότι ή ενέργεια καί πράξις του δέν 
έχει άνάγκην έρμηνείας τίνος περαιτέρω,αρκεί μόνον νά γνω- 
ρίζη τί πράττει καί νά έπιτυγχάνη εκείνου τό όποιον επιθυμεί 
καί επιδιώκει. Έ π ί τή βάσει τούτων άναγνωρίζει τήν ούσίαν 
τής ιδίας ύπάρξεώς του είς τήν έκ διανοήσεως καί σκέψεως 
προκύπτουσαν ενέργειαν καί πράξιν, νομίζει δ’ ούτω ότι παν 
συμβαινον καί γεγονός έν τω κόσμφ έχει κατανοήσει καί ερμη
νεύσει, όταν είναι είς θέσιν νά άποδίδη τά πάντα κατ’ άναλογίαν 
είς ένέργειαν διανοητικής δυνάμεως έπιδιωκούσης ώρισμένους 
σκοπούς.*Η ύπερπήδησις έπομένως τής μυθολογικής βαθμίδος 
έξελίξεως φέρει είς τόν ν ο ο λ ο γ ι σ μ ό ν  ή ν ο η σ ι α ρ 
χ ί α ν ,  ό όποιος υπό πλήρη διαμόρφωσιν καί άνάπτυξιν έμφα*
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νίζεται παρά Πλ.άτωνι καί εις τούς αρχαίους φιλοσόφους. Ό  
νοολογισμός δ’ούτος ακριβώς χαρακτηρίζει καί τήν κατάστασιν 
της πνευματικής ζωής παρ’ έκάστω άνθρώπω,οστις πέραν τής 
πρωτογόνου καί αρχικής πνευματικής καταστάσεως ήθελε κα- 
ταλήξει ε ι ς  κ ρ ι τ ι κ ο ε π  ι σ τ η μ ο ν ι κ ή ν ά ν τ ί λ η ψ ι ν 
π ε ρ ί  κ ό σ μ ο υ  κ α ί  ζ ω ή ς. Ό  τοιουτος είναι δυνατόν 
νά έκληφθή ώς ή πλήρης καί τελεία άνάπτυξιε τήΓ άνθρωπίνης 
πνευματικής ζωής, όταν καί έφ’ όσον ή άπεριόριστος έξελικτι- 
κότης πάντων, οσα πληρουνται ζωής, παραγνωρίζηται καί 
όταν τό έν τω πυρήνι ύπάρχον βλάστημα θεωρήται άνεπτυγ- 
μένον κατά πάντα φυτόν.'Η πλάνη αυτή υπάρχει καί έκδηλοϋται, 
όταν άναζητήτις τήν τελειότητα καί πλήρη έξέλιξιν τής άνθρω- 
πίνης πνευματικής ζωής εις τον άρχαΐον κόσμον τον έμμένοντα 
εις το στάδιον του νοολογισμοΰ καί τής νοησιαρχίας. Έ ν  τοιαύτη 
περιπτώσει ο άρχαΐοε κόσμος, όπως παρεδέχετο λ.χ. καί ό H er- 
dor (Χέρντερ), θά ήτο ή ένσάρκωσις του ανθρωπισμού, πάσα 
δε μόρφωσις θά επρεπε νά συνίστατο, υπό τήν έννοιαν του λε
γομένου ανθρωπισμού (Iium an ism us), μόνον εις τό νά μορ- 
φώνηταί τις καί έκπαιδεύηται διά τής κλασικής άρχαιότητος 
καί έν αύτή. 'Ο  νοολογισμός άποτελεΐ έν τούτοις μόνον τήν άρ- 
χήν κατά τήν προς κριτικήν γνώσιν καί άντίλ,ηψιν προοδεύουσαν 
έξέλιξιν τής άνθρωπίνης πνευματικής ζωής. 'Ο  άνθρωπος, 
οστις ευθύς έξ αρχής τείνει νά παραδέχηται εις παν γεγονός 
καί συμβαΐνον τήν ένέργειαν καί έπίδρασιν διανοητικής δυνά- 
μεως έπιδιωκούσης ώρισμένους σκοπούς, δεν δύναται νά παραι- 
τηθή καί τής ιδέας ότι ό εσώτατος πυρήν τής ουσίας αύτοΰ δεν 
συνίσταται εις την σκέψιν καί γνώσιν, άλλ’ ότι υπάρχει βαθύ- 
τερον, καί μόνον έκ τής ορμής σκοτεινών συναισθημάτων καί 
τάσεων κατά πρώτον διαμορφούται εις σκόπιμον βούλησιν 
καί εις σαφή γνώσιν. Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει λαμβάνεται ύπ’ 
οψιν ότι ή ουσία του ανθρώπου συνίσταται εις τήν ορμήν, ή 
οποία, παοιστα τήν άρχικήν τής βουλή σε ως μορφήν, καί ή οποία, 
όπως εις τον άνθρωπον, καί εις πάντα τά αντικείμενα ένοικεΐ, 
ενεργεί καί άποτελεΐ τήν αιτίαν του ύπάρχειν καί γίγνεσθαι.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον απέναντι τής ν ο η σ ι α ρ χ ί α ς  
( ν ο ο λ ο γ ι σ μ ο ΰ )  τ ί θ ε τ α ι  ή β ο υ λ η σ ι α ρ χ ί α
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( β ο υ λ ο ν τ α ρ ι σ μ ό ς ) .  Αότη αναγνωρίζει, την συνείδησιν 
ώς αιτίαν καί βάσιν πάσης πραγματικότητας. Τούτο, καθ’ όσον 
ή έμφανιζομένη βούλησις ούδέν άλλο είναι είμή ή κατάστασις 
τής συνειδήσεως, ή έκδηλουμένη εις τάς διαθέσει του θυμικοΰ, 
καί θεωρουμένη αιτία πάσης ένεργείας, ή συγχρόνους έξελισ- 
σομένη καί εις σαφή καί καθαράν γνώσιν, ουτω δ αποκτώσα 
την δύναμιν καί ικανότητα προς σκόπιμον ενέργειαν. Ά λ λ ’ ή 
βούλησις μόλα ταΰτα, ώς ή δήθεν κατά πάσαν μεταβολήν κυ
ριαρχούσα ουσιώδης αιτία των κινήσεων του θυμικοΰ, φ έ ρ ε ι  
σ υ γ χ ρ ό ν ω ς  π έ ρ α ν  τ ή ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ω ς ,  ε ί ς τ ή ν  
π α ρ α δ ο χ ή ν  μ ι α ς ,  δ ι α φ ε υ γ  ο ύ σ η ς τ ο ύ ς  κ α 
θ ο ρ ι σ μ ο ύ ς  τ ή ς  σ κ έ ψ ε ω ς κ α ί δ ι α ν ο ή σ ε ω ς ,  
ά κ α τ α ν ο ή τ ο υ  κ α ί  ά σ υ λ λ ή π τ ο υ  ά ρ χ ι κ ή ς  
α ι τ ί α ς ,  ή οποία προκαλεΐ παν συναίσθημα, γνώσιν καί σκό
πιμον βούλησιν, ή οποία καθορίζει καί έξαρτα τήν ΰπαρξιν 
ήν συντηρεί καί ή οποία αιτιολογεί το ίδιότροπον αυτής, καθώς 
καί τον τρόπον τού γνωρίζειν καί άντιλαμβάνεσθαι, άτινα προ- 
σήκουσιν εις το ύπάρχον είδος ύπάρξεως.

Τήν β ο υ λ η σ ι α ρ χ ί α ν  ( β ο υ λ ο ν τ α ρ  ι σ μ ό ν )  ταύ- 
την εϊδομεν εις τήν θείαν πολιτείαν τού Αυγουστίνου,όπου προς 
τήν παντοδύναμον καί άπειρον δημιουργικήν τού θεού βούλησιν 
άντιπαρατίθεται ή πεπερασμένη καί (όπως νομίζει 6 Αύγου- 
στίνος) διά τούτο δυναμένη νά μεταβάλληται βούλησις των 
δημιουργηθέντων πραγμάτων. ’Ενταύθα εξαρτώνται τά πάντα 
έκ τής ορθής συγκροτήσεως τής βουλήσεως, ή οποία προκαλεΐ 
τήν ώς πίστιν χαρακτηριζομένην θεμελιώδη διάθεσιν, καί δι’ 
υποταγής εις τήν θείαν δημιουργικήν βούλησιν πρέπει νά φέρη 
είς γνώσιν τής αλήθειας καί εις το όρθώς ένεργεϊν καί πράττειν. 
'Ώστε τελικός σκοπός τής ύπάρξεως κατά ταΰτα είναι ή επ ι
τυχία τής άληθοΰς πίστεως καί ή περαιτέρω ζωή έν αυτή καί

3  J  ~οι αυτής.
Τό άναφαίρετον άπόκτημα, τό όποιον ή πρόοδος αυτή έν τή 

εξελίξει τής άνθρωπίνης πνευματικής ζωής μεθ’ έαυτής φέρει, 
συνίσταται είς τήν πεποίθησιν, ότι ή είς τήν γνώσιν οδηγούσα σκέ- 
ψις δεν είναι πρωταρχική τις δυναμική υπαρξις καί ουσία, καί 
ότι ή αιτία καί πηγή τόσον τής γνώσεως, όσον καί τής ένεργείας,
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ένυπάρχει μάλλον εις την αρχικήν, ήδη εις την θεμελιώδη δύναμιν 
της βουλήσεως βασιζομένην ΰπαρξιν καί ουσίαν.

Τοιουτοτρόπως καθίσταται δυνατός ό χωρισμός καί ή διάκρισις 
της παραδοχής μιας καθ’έαυτήν ύπαρχούσης άντικειμενικής ύπάρ- 
ξεως, όπως άπαιτεί τοϋτο ή πίστις, από τής διά τής διακρίσεως 
καί συνδέσεως ένεργούσης καί εις σαφείς έποπτείας καί έννοιας 
όδηγούσης σκέψεως καί γνώσεως. Οΰτω δέ προς την πίστιν άν- 
τιπαρατίθεται ή γνώσις. Έ π ί  τή βάσει τούτων καί ή επιτυχία 
πάσης τής κατά τόν μεσαίωνα γενομένης έξελίξεως συνίσταται 
εις τήν βαθμιαίως προπαρασκευαζομένην καί τέλος παρά των 
θρησκευτικών μεταρρυθμιστών σαφώς διατυπωθείσαν άναγνώ- 
ρισιν τής πίστεως ως είδους έκδηλώσεως του άνθρωπίνου πνεύ
ματος άνεξαρτήτου τής γνώσεως καί κατανοήσεως.

Τό τοιοΰτον όμως καθιστά δυνατήν τήν ύπερπήδησιν τής νο
ησιαρχίας καί τής βουλησιαρχίας καί τήν διείσδυσιν μέχρι τής 
ρίζης τής ενσυνειδήτου πνευματικής ζωής εις τό άσυνειδήτως 
συμβαίνον έν τή άψύχω φύσει.

Τήν ρίζαν ταύτην άνεκαλύψαμεν εις τ ή ν  ε μ μ ο ν ή ν  κ α ι  
π ρ ο σ ά ρ τ η σ ι ν  τ ο υ  π α ρ ε λ θ ό ν τ ο ς  ε ι ς  τ ό  π α ρ ό ν .  
Τό τοιουτον δέν φέρει ήμας κατά τρόπον άδύνατον πέραν τήε συ- 
νειδήσεως εις τήν άπόλυτον πηγήν καί αιτίαν πάσης ύπάρξεως 
καί γενέσεως, τήν οποίαν ή πίστις απαιτεί ως άντικείμενον αύτής, 
καί ή οποία διαφεύγει πάντα καθορισμόν, καί όσον όλιγώτερον 
ώς σκόπιμος διανόησις, τόσον όλιγώτερον καί ώς παραγωγική 
διανοήσεως βούλησις δύναται νά έννοηθή. *Η γνώσις τής πνευ
ματικής ζωής συνδέεται μάλλον, ακριβώς όπως καί ή γνώσις τής 
άντικειμενικής, τής πληρούσης τόν χώρον καί έν χρόνω μετα- 
βαλλομένης πραγματικότητος, πρός τάς γινομένας διακρί
σεις καί συνδέσεις, έξ ών έξαρτάται πάσα σκέψις καί πάσα γνώ 
σις. Κ α τ ’ α ύ τ ό ν  τ ό ν  τ ρ ό π ο ν  κ α τ ο ρ θ ώ ν ο μ ε ν  
ν ά  δ ι α κ ρ ί ν ω μ ε ν  τ ό  μ η χ α ν ι κ ό ν ,  τ ό  δ ι α ρ κ ώ ς  
κ α τ α σ τ ρ έ φ ο ν  τ ο ύ ς  ά ρ χ ι κ ώ ς  υ φ ι σ τ α μ έ ν ο υ ς  
ζ ω ι κ ο ύ ς  π υ ρ ή ν α ς  κ α ί  έ κ  ν έ ο υ  σ χ ή μ α τ ί ζ ο ν  
τ ο ι ο ύ τ ο υ ς  φ α ι ν ό μ ε ν ο  ν, ά π ό  τ ό  σ υ ν τ η ρ ο ύ ν  
τ ή ν  ζ ω ή ν  κ α ί  α ι τ ι ο λ ο γ ο ύ ν  τ ή ν  λ ε ι τ ο υ ρ γ ί α ν  
τ ή ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ο ι ς  σ υ μ β α ί ν ο ν ,  όπερ χαρακτηρίζεται
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διά πολλαπλής σχβτίσεως και προσαρτήσεως τών παρελθουσών 
εντυπώσεων και συναισθημάτων πρός τάς παρούσας καταστάσεις 
καί τάς μεταβολάς αυτών. Κ α τ ’ α υ τ ό ν  τ ο ν  τ ρ ό π ο ν  
κ α ί  ή π ν ε υ μ α τ ι κ ή  ζ ω ή  έ μ φ α ν ί ζ ε τ α ι  π ρ ο  ή- 
μ ώ ν  ώ ς  φ υ σ ι κ ό ν  τ ι  γ ε γ ο ν ό ς  κ α ί  φ α ι ν ό μ ε ν ο υ .  
Κατανοοΰμεν δηλαδή οΰτω, ότι προς τά έξ άντικειμένου ύπάρχοντα 
άντικείμενα συνυφαίνονται αί καταστάσεις της ιδίας ημών ύπάρ- 
ξεως της βασιζομένης εις τήν διαρκή έπίδρασιν του παρελθόντος, 
τάς όποιας ναι μέν έφ’ δσον παρουσιάζονται διά τών συναισθη
μάτων καί καθιστώσι δυνατήν τήν έν τή συνειδήσει άντίληψιν 
τού ίδιου ήμών εγώ, έχομεν ύπ’ οψιν καί άντιπαραθέτομεν πρός 
τήν έξ αντικειμένου ύπάρχουσαν πραγματικότητα, αί όποΐαι 
όμως συγχρόνως, κατά τήν πρωτόγονον ήμών καί φυσικήν κατά- 
στασιν, χωρίς νά γνωρίζωμεν καί νά θέλωμεν, εμφανίζονται πρός 
ημάς εις τά αντιληπτά γινόμενα αντικείμενα καί προσδίδουσιν 
εις ταυτα φαινομενικώς καθ’ έαυτήν ύπάρχουσαν ύπαρξιν. Διά 
τούτο πιστεύομεν εις τήν ΰπαρξιν τού έξω ήμών κόσμου, μολο
νότι ούτος μόνον διά τών διακρίσεων καί τών συνδέσεων τής σκέ- 
ψεως ήμών παρουσιάζεται γνωστός. Τούτο, διότι ή ιδία ήμών 
ύπαρξις, ή πηγάζουσα έκ τού παρελθόντος, είναι εκείνη τήν όποιαν 
έκάστοτε εις τήν περιβάλλουσαν ήμάς πραγματικότητα άναγνω- 
ρίζομεν ώς τον εσώτατον πυρήνα τής ουσίας αύτής.

'Η  άναβίωσις αύτη καί επαναφορά τού παρελθόντος αποτελεί 
τήν αιτίαν τής αισθητικής ήμών σχέσεως καί άλληλουχίας, όταν 
βυθιζώμεθα καί χάνωμεν τον εαυτόν μας εις τά άντικείμενα καί 
όταν εύρίσκωμεν τούτον πάλιν εις αυτά. Τούτο αποτελεί τήν βα
σικήν έκδήλωσιν τού εγώ ήμών, καθ’ 6, χωρίς νά λαμβάνωμεν 
ύπ’ δψιν τόν διά τής κρίσεο^ς χωρισμόν τής διαρκώς ύπαρχούσης 
ουσίας από τού πρόσκαιρου καί έφημέρου φαινομένου, καί τήν 
άδιάκοπον τάσιν πρός προκαθωρισμένους σκοπούς, άνευ ιδιαι
τέρας επιθυμίας, ά π ο λ α μ β ά ν ο μ ε ν  τ ο ύ  ω ρ α ί ο υ  
ώ ς  ά μ έ σ ο υ  ά ν α ν ή ψ ε ω ς  τ ή ς  ι δ ί α ς  ή μ ώ ν  ζ ω ή ς  
κ α τ ά  τ ή ν  ά ν τ ί λ η ψ ι ν  κ α ί  α ί σ θ η σ ι ν  τ ώ ν  π ρ α 
γ μ ά τ ω ν .

Αυτό τούτο άποτελεί όμως καί τήν αιτίαν τής αντικειμενικής, 
έν ταίς καταστάσεσι καί ταίς μεταβολαίς τούτων διά τής ήμετέρας

At rcepl κόσμου καί ζω ής άντιλήψεις 18
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σωματικής ύπάρξεως, π α ρ ο υ σ ι α £ ο μ έ ν η ς ~ έ ν ε ρ γ ε ί -  
α ς, ή οποία εχει μέν άνάγκην νά προκληθή διά της έπιδράσεως 
του περιβάλλοντος επί των αισθητηρίων ημών οργάνων, ή οποία 
όμως κατά την πορείαν αυτής καί τήν έπιτυχίαν, άνευ τής επεμ- 
βάσεως Ιδιαιτέρων πνευματικών δυνάμεων, διά τής διαρκούς 
έπιδράσεως καί τής εκ νέου έπενεργείας προηγηθεισών καταστά
σεων καί αλλαγών τούτων, καθορίζεται κατ’ ουσίαν.

’Αφυπνίζεται δέ συγχρόνως ή σ υ ν ε ί δ η σ ι ς  τ ή ς  ι δ ί α ς  
η μ ώ ν  ύ π ά ρ ξ ε ω ς ,  έφ’ δσον προκαλεΐται ή έμφάνισις τοΰ 
ενός έν τώ άλλω καί διά τούτου, κατά τρόπον ώστε, τόσον είς τήν 
σύνδεσιν των διαδεχομένων άλλήλας συναισθηματικών καταστά
σεων νά άντιλαμβανώμεθα τοΰ ίδιου ημών υποκειμενικού εγώ, 
δσον καί είς τήν συνύπαρξιν τών είς τάς συναισθηματικάς κατα
στάσεις διακριτέων διαφορών, άς καλοΰμεν αισθήματα, νά λαμ- 
βάνωμεν γνώσιν τοΰ έν χώρω καί χρόνω κόσμου τών άντικει- 
μένων.

Ουτω έκ τοΰ συναισθήματος, δι’ ού άπολαύομεν τοΰ καλοΰ 
καί ώραίου, προέρχεται ή γνώσις, ή οποία χωρίζει τήν αλήθειαν 
από τήν πλάνην, καί ή έκτίμησις τής πράξεως ήμών καί αποχής 
έπί τή βάσει ώρισμένων κανόνων, οίτινες διδάσκουσιν ημάς τί 
είναι άγαθόν καί τί κακόν. Τό καλόν όμως καί ώραΐον, τό αληθές 
καί τό άγαθόν, ών άπολαμβάνομεν, καί τά όποια γνωρίζομεν καί 
έπιδιώκομεν, δεν είναι καθ’ έαυταί τινες οντότητες, άλλά είς τήν 
εμμονήν καί προσάρτησιν τοΰ παρελθόντος είς τό παρόν βασι
ζόμενοι τρόποι εκτιμήσεων καί άντιλήψεο^ν, ε ί ς  τ ά ς  ο π ο ί α ς  
α π ο κ α λ ύ π τ ε τ α ι  τ ό  π ε ρ ι ε χ ό μ ε ν ο ν  τ ή ς  π ν ε υ 
μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς .

‘Η ά ν ά π τ υ ξ ι ς  κ α ί  έ ξ έ λ ι ξ ι ς  τ ή ς  π ν ε υ μ α τ ι 
κ ή ς  τ α ύ τ η ς  ζ ω ή ς ,  α π ο τ ε λ ε ί  τ ό ν  σ κ ο π ό ν  τ ή ς  
μ ο ρ φ ώ σ ε ω ς  κ α ί  έ κ π α ι δ ε ύ σ ε ω ς ,  ή ο π ο ί α  π ρ έ 
π ε ι  ν ά  φ έ ρ η  τ ό ν  ά ν α π τ υ σ σ ό μ ε ν ο ν  κ α ί  ή λ ι- 
κ ι ο ύ μ ε ν ο ν  ά ν θ ρ ω π ο ν  ε κ ε ί  ό π ο υ  έ ' χ ε ι  φ θ ά σ ε ι  
ή δ η  ή κ ο ι ν ω ν ί α ,  ε ί ς  τ ή ν  ό π ο ι α ν  α ν ή κ ε ι ,  ί ν α 
κ α τ α σ τ ή  ι κ α ν ό ς ,  ώ ς  χ ρ ή σ ι μ ο ν  μ έ λ ο ς  τ ο ΰ  
κ ο ι ν ω ν ι κ ο ύ  ο ρ γ α ν ι σ μ ο ύ  ν ά  δ ρ $ κ α ί  έ φ ’ 6 σ ον 
δ ύ ν α τ α ι  ν ά  β ο η θ ή  ε ί ς  τ ή ν  π ε ρ  α ι τ έ ρ ο ί  π ο ρ ε ί -



αν  τ η ς  ύ π α ρ χ ο ύ σ η ς έ ξ ε λ ί ξ ε ω ς .  «Τό ατομον είναι 
ανάγκη», όπως λέγει ό Heg el 1 ("Εγκελ - "Εγελος), «νά διέλθη 
τάς μορφωτικάς βαθμίδας του έν γένει πνεύματος, άλλ’ ώς μορ- 
φάς ήδη σχηματισθείσας παρά του πνεύματος, ώς βαθμίδας μιας 
οδού, ή οποία είναι ήδη κατεσκευασμένη και έπιπεπεδωμένη. 
Κατ’ αυτόν τον τρόπον, ώς προς τάς γνώσεις, βλέπομεν εκείνο, 
τό όποιον κατά παρελθόντας αιώνας σοβαρώς άπησχόλει τό ώ 
ριμον πνεύμα των άνδρών, ότι είναι πλέον γνώσεις, άσκήσεις καί 
παιδιαί ακόμη άρμόζουσαι εις την παιδικήν ηλικίαν, καί άναγνω- 
ρίζομεν εις την παιδαγιογικήν πρόοδον, την δίκην σκιαγραφίας 
παριστανομένην ιστορίαν της μορφώσεως τού κόσμου».

43. Ή επιστημονική διδασκαλία.

Έ φ ’ όσον ή πνευματική ζωή πρέπει νά έξελιχθή, είναι ανάγκη 
νά  ε ν ε ρ γ ή  κ α ί  ν ά  δ ρ α. Τ ή ν  ε ν έ ρ γ ε ι α ν  τ α ύ τ η ν  
κ α ί  δ ρ ά σ ι ν  κ α θ ’ ώ ρ ι σ μ έ ν ο ν  τ ρ ό π ο ν ,  σ κ ο π ί 
μ ως ,  κ α ί  έ π ί τ ή β ά σ ε ι  π ρ ο γ ρ ά μ μ α τ ο ς ,  ν ά 
π ρ ο κ α λ έ σ η  κ α ί  δ ι α τ η ρ ή σ η ,  τ ο ύ τ ο  ά π ο τ ε λ ε ί  
θ έ μ α  κ α ί  σ κ ο π ό ν  τ ή ς  ε π ι σ τ η μ ο ν ι κ ή ς  δ ι δ α -  
σ κ α λ ί α ς.

Παρά ταΰτα είναι ανάγκη βεβαίως νά διακρίνηται ή έν τή 
συνειδήσει αμέσως γινομένη ενέργεια τής πνευματικής ζωής, 
από τής άντικει μενικώς παρουσιαζομένης έκδηλώσεως αύτής, 
εάν πρόκηται νά άποφεύγωνται πλάναι κατά τήν διαμόοφωσιν 
τής διδασκαλίας.

'Η  πνευματική ζωή δηλαδή άποκτα προ παντός διά τής γλώσσης 
μορφήν έξ άντικειμένου παρουσιαζομένην. ’Εάν λοιπόν δέν ήθελε 
ληφθή ύπ' οψιν ή διάκρισις έκ ίνη καί ή διαφορά, τότε ή άνάπτυ- 
ξις τής γλώσσης καί ή συγκρότησις, όπως διδάσκει αυτήν ή Γραμ
ματική, λαμβάνεται καί ώς σύστασις καί συγκρότησις καί τής 
πνευματικής ζο>ής, οπότε εις τά στοιχεία τής γλούσσης άναζητεΐται 
ή πηγή τής πνευματικής ζωής. Τούτο έχει ώς συνέπειαν τό νά

1. Πρβλ. Hegel Πρόλογον της «Φαινομενολογίας του πνεύματος» (Pha- 
nomeriologie des Geistes).
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θεωρήται ή γλώσσα το ούσιωδέστατον καί κυριώτατον, τδ απο
κλειστικόν μάλιστα καί μόνον μέσον μορφώσεως. *Αλλ’ ή γλώσ
σα, μόνον εις τήν ύπάρχουσαν ήδη καί διαμορφωθεΐσαν ζωήν 
προσδίδει έκφρασίν τινα καί έκδήλωσιν. Καί διαιρείται μέν ή 
γλώσσα εις προτάσεις καί λέξεις, αύται όμως δεν είναι συστατικά 
μέρη τής πνευματικής ζωής, ή οποία ήδη είς έκάστην πρότασιν 
καί είς έκάστην λέξιν παρουσιάζεται κατά τήν πλήρη καί αδιαί
ρετον αυτής ένότητα. Τούτου ένεκα διά τής Γραμματικής, ήτις 
φέρει πρό οφθαλμών τήν σύστασιν καί συγκρότησιν τής γλώσσης, 
δεν γίνεται ή πνευματική ζωή κατανοητή έν τή ουσία αυτής. Θά 
ήτο δυνατόν μάλλον νά γίνη κατ’ ούσίαν γνωστή καί διευκρινισμένη 
ή πνευματική ζωή, έάν κατωρθουτο ή κατά βάθος κατανόησις τής 
γλώσσης, έν τή οποία έκδηλουται ή ζωή εκείνη. Έ ν  τή γλώσση 
όμως έρχεται είς φως ή πνευματική ζωή υπό τήν μορφήν τής 
έξελίξεως, ή οποία καθορίζεται διά πολλαπλών επιδράσεων. Προς 
τήν πολλαπλήν διαμόρφωσιν τών όρων τούτων τής έξελίξεως άνα- 
λογοΰσι καί άνταποκρίνονται τά διάφορα είδη τών γλωσσών καί 
αί διάφοροι οίκογένειαι γλωσσών, ό σχηματισμός καί ή διαμόρ
φωσή τών οποίων βασίζεται είζ τήν πραγματικήν χρήσιν καί είς 
τάς έκ τής χρήσεως παρουσιαζομένας συνήθειας. ’Αποτελεί λοι
πόν μάταιον κόπον τό νά προσπαθή τις νά φέρη είς έξέλιξιν τήν 
πνευματικήν ζωήν διά τής διδασκαλίας τών κανόνων τής γλώσσης 
είς τον άναπτυσσόμενον άνθρωπον, ό όποιος ούδεμίαν ακόμη έν
νοιαν έχει τής πνευματικής ζουής καί τών έκδηλώσεων αυτής. 
'Η  τοιαύτη διδασκαλία θά διδάσκηται έν τοιαύτη περιπτώσει 
διά κανόνων, οίτινες θά προσλαμβάνωνται παρά του μαθητου 
ώς άγνωστα καί ακατανόητα πράγματα, κατ’ άποστήθισιν καί 
μηχανικώς, ώς δεδομένα, προερχόμενα έκ τής γλωσσικής χρή
σεως.

Προς τά τοιαΰτα είναι άνάγκη νά ύποδείξωμέν, ότι ή ε ν έ ρ 
γ ε ι α  τ ή ς  π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς ,  ά ν ε ξ α ρ τ ή τ ω ς  
τ ή ς  ά ν τ ι κ ε ι μ ε ν ι κ ώ ς  ύ π α ρ χ ο ύ σ η ς  δ ι α μ ο ρ -  
φ ώ σ ε ώ ς  τ ί ν ο ς ,  π ρ έ π ε ι  ν ά  ά ν α π τ ύ σ σ η τ α ι  
δ ι ά  τ ή ς  δ ι δ α σ κ α λ ί α ς .  Θεμελιώδης δέ μορφή τής τοι- 
αύτης ένεργείας είναι ή άντίληψις του ενός έν τώ άλλφ καί διά 
τούτου. Τούτο αποτελεί άδιαίρετον ένιαίαν λειτουργίαν, Παρου



σιάζονται όμως κατά τήν λειτουργίαν ταύτην διάφορα σημεία 
καί απόψεις αί όποίαι πρέπει νά γίνωσι κατανοηταί κατά τήν 
ιδιοτροπίαν αύτών καί νά έκτιμηθώσι δεόντως κατά τήν σημασίαν 
αύτών καί σπουδαιότητα.

Τρ^ίς είναι αί άπόψεις έκείναι, αί όποίαι άδιαιρέτως καί άχω- 
ρίστως απ’ άλλήλων καθορίζουσι τήν ουσίαν καί σύστασιν της 
λειτουργίας ταύτης:

1. Ό  χωρισμός του ένός από του άλλου καί ή διάκρισις, ή λαμ- 
βάνουσα χώραν κατά τήν άπό του ένός εις τό άλλο πρόοδον καί 
μετάβασιν.

2. 'Η  σύνδεσις του ένός προς τό άλλο, καθ’ ήν τό έν παρουσιά
ζεται ως ή τό άποτέλεσμα έν έαυτή φέρουσα αιτία, καί τό άλλο 
ώς τό διά της αιτίας παρουσιαζόμενον άποτέλεσμα.

3. ‘Η συνύπαρξις του ένός μετά του άλλου, καθ’ ήν τό άποτέ
λεσμα υπάρχει συνδεδεμένον προς τήν αιτίαν καί καθιστά οότω 
δυνατήν τήν συνέχειαν καί έξακολούθησιν, ήτις προστίθεται εις 
τήν ήδη γενομένην συνέχειαν.

Διά νά έκδηλώνται σοφώς τά τρία ταΰτα είδη τής λειτουργίας τής 
συνειδήσεως καί τής πνευματικής ζωής, είναι άνάγκη νά γίνωνται 
δι’αντικειμένων, ών ή σπουδαιότης ακριβώς συνίσταται είς τούτο, 
ότι παρουσιάζουσι τήν διάκρισιν, τήν σύνδεσιν καί τήν συνύπαρξιν, 
δι’ ών γίνεται ή άντίληψις του ένός έν τώ άλλφ καί διά τούτου.

Τ ο ι α ΰ τ α  ά ν τ ι  κ ε ί μ ε ν α  ε ί ν α ι  ο ί  ά ρ ι θ μ ο ί.
«Τό φαΰλον τούτο (μάθημα)., τό έ'ν τε καί τά δύο καί τά.τρία 

διαγιγνώσκειν», περί ού λέγει ό Πλάτων (Πολιτ. VI, 522)— 
όνομάζων αυτό, «έν κεφαλαίω άριθμόν τε καί λογισμόν .. ών πάσα 
τέχνη τε καί έπιστήμη άναγκάζεται μέτοχος γίγνεσθαι». Τό μά
θημα τούτο αποτελεί καί διά τήν νεωτέραν σύγχρονον εποχήν 
τήν βάσιν, είς τήν οποίαν κατ’ άνάγκην πρέπει νά στηριχθη ή 
επιστημονική διδασκαλία. 'Η  πνευματική ζωή φέρεται τότε μόνον 
είς τήν έξέλιξίν της, όταν τό μάθημα τούτο διδάσκηται κατά 
τρόπον ώστε νά έκδηλώνται καί λαμβάνωσι χώραν αί άνωτέρω 
μνημονευθείσαι τρεις άπόψεις τής λειτουργίας τής συνειδήσεοκ.

Είς τήν σειράν τών αριθμών εύρίσκουσι κατ’ άρχάς ή πρόοδος 
άπό τού ένός είς τό άλλο καί ή δι’ αυτής λαμβάνουσα χώραν διά-
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κρισις του ένός καί του άλλου, τήν πλήρη αυτών καί σαφή έκδή- 
λωσιν καί διαμόρφωσήν. Τούτο, διότι οί άριθμοί—εάν δεν λάβη 
τις ύπ’ 6ψιν τήν εφαρμογήν των είς διατάξεις καί μετρήσεις, 
οπότε γίνονται τακτικά αριθμητικά καί άριθμοί μετρήσεων— 
έχουσιν άπλώς καί μόνον τήν σπουδαιότητα νά σημειώνωσι τά 
μέρη τής σειράς κατά τήν διαδοχήν αυτών. Ούδέν άλλο είναι είμή 
σημεία Θέσεων εν, δύο, τρία κλπ. Κατά ταΰτα ή αριθμητική σειρά 
φέρει από του αρχικού μέρους ή σημείου είς τό αμέσως επόμενον, 
καί διά τούτου πάλιν είς τό αμέσως περαιτέρω καί οΰτω καθεξής, 
ώστε καθ’ ό?νην αυτής τήν έκτασιν παρουσιάζει τήν διαρκώς καθ’ 
ομοιον τρόπον λαμβάνουσαν χώραν συνέχειαν από του ένός είς το 
άλλο κατ’ άπεριόριστον έπανάληψιν. 'Η  τ ι  ι α ύ τ η σ υ ν έ χ ε ι α  
ά π ό  τ ο υ  έ ν ό ς  ε ί ς  τ ό  ά λ λ ο  π ρ α γ μ α τ ο π ο ι ε ί τ α ι  
δ ι ά τ ώ ν  α ρ ι θ μ ώ  ν.

’Επειδή δ’ ή ένέργεια του άριθμείν δεν υπάρχει ευθύς έξ άρχής 
καί άπαραιτήτως ώς δύναμις είς τήν συνείδησιν, (πράγμα τό ό · 
ποιον ούδόλως συμβιβάζεται προς τήν ουσίαν τής συνειδήσεως), 
άλλά πρέπει νά λάβη χώραν, διά τούτο δύναται νά έκτείνηται μέ- 
χρις έκάστου μέρους τής σειράς τών αριθμών καί νά γίνηται επ ί
σης καί κατά διακοπάς συγχρόνως καί όπισθοβατικώς. Ή  τοι- 
αύτη ένέργεια είναι δυνατόν καί μετά τήν έκτέλεσίν της νά νιη- 
θή ώς δλως ή έν μέρει μή γενομένη. Τούτο φέρει είς τήν άρσιν 
τής άκολουθηθείσης σειράς, πράγμα τό όποιον δύναται νά χαρα- 
κτηρισθή ώς άρίθμησις άφαιρετική ή προς τά όπίσω, όταν τούτο 
έννοήται ώς έκ τών υστέρων παραίτησις άπό τού νά συνεχισθη 
ή προς τά πρόσω άρίθμησις. Αίρεται όμως ή ενέργεια τού άριθ
μείν ( δι” άφαιρέσεως) μόνον έφ’ όσον πρότερον έλαβε χώραν, ή 
υποτίθεται οτι έγένετο. Δύναται τις τέλος νά άρη καί όλην άπό 
τού άρχικοΰ σημείου εκκινούσαν συνέχειαν. Τούναντίον δεν είναι 
δυνατόν νά χωρήση τις προς τά όπίσω καί πέραν τού άρχικοΰ 
μέρους τής σειράς τών άριθμών καί διά δημιουργικής τίνος πρά- 
ξεως τής ένεργείας τού πνεύματος νά συνέχιση τήν σειράν όπισθο
βατικώς πέραν τού ένός, καί νά καταλήξη είς τό μηδέν καί είς 
τούς άρνητικούς αριθμούς (—1), (—2), (—3), (~ 4 ) , κλπ. ώς
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είς μέλη μιάς^πρός τά όπίσω χωρούσης Ιπ  άπειρον σειράς. 1 

Δεν ύπάρχει δμως διάκρισις άνευ συνδέσεως και συνυπάρξεως 
του ενός μετά του άλλου. Διά τής συνδέσεως προέρχεται τό άλλο 
έκ του ενός καί σχετίζεται προς τούτο ώς άποτέλεσμα προς την 
αιτίαν.

Τά μέλη τής άριθμητικής σειράς παρουσιάζουσι την παραγωγήν 
ταύτην καί συνύπαρξιν υπό την άπλουστάτην μορφήν. Τούτο, 
διότι έκαστον μέλος τής σειράς είναι πάντοτε τό αυτό. Είναι τόσον 
ώς αιτία, όσον καί ώς άποτέλεσμα τό απλώς άντιληπτόν γινό
μενον, δπερ κατά πάσαν ενέργειαν του άντιλαμβάνεσθαι παραμένει 
τό αυτό. Διά τούτο ενταύθα είναι τό άποτέλεσμα ίσον προς την 
αιτίαν καί τό άποτέλεσμα πάλιν αποτελεί αιτίαν διά την έκ νέου 
έμφάνισιν του αποτελέσματος. Συμφώνους προς ταΰτα καί ή 
συνύπαρξις παριστά τό έν κατά τον αυτόν τρόπον, όπως καί τό 
έτερον. Είναι καί αυτή πολλαπλότης έκ των αυτών μερών, έξ 
ών έκαστον είναι ή ένότης. τό ένιαίον καί καθ’ εαυτό.

ί .  Τήν σημασίαν τοΰ άρχικοΰ μέρους καί τήν μετά τούτου σχετιζομένην 
κράτησιν του μηδενικού καί των αρνητικών άριθμών μακράν της άρχικής 
σειράς άριθμών, της παριστώσης τήν πρόοδον άπό τοΰ ενός εις τό άλλο, 
ύπεστήριξα ήδη εις τήν πραγματείαν μουιιυηίοΓείιοΙιυι^βη liber die Crund- 
lagen der Mathematilc» (έκ τοΰ Wundt Philosophische Studien, Τόμ. 
10, σελ. 292), καθώς καί είς τό σύγγραμμα «Mythenbildung und Er- 
kenntnis» σελ. 116 ώς πρός τόν Helmhol («Zahlen und Messen», είς Phi- 
losophische Aufatze, άφιερωθέντα είς Ed. Zeller, 1887). Αύτό τοΰτο 
έχω να τονίσω καί ώς προς τόν Natorp («Die logischen Grundlagen der 
exacten Wissenschaften». Ή  πρόοδος γίνεται πάντοτε άπό τοΰ ενός είς τό 
άλλο, άπό τοΰ ένός είς τό δύο, άπό τοΰ δύο είς τό τρία κλπ. Καί «νά άπαριθ- 
μήται δύναται μόνον δ,τι προηγουμένως προσετέθη. Δι* άπαριθμήσεως καί 
άφαιρέσεοις λαμβάνει τις, δ,τι προ της προσθέσεως εΐχεν»—οΰτω λέγει ό 
Natorp αύτός μετά μεγίστης σαφηνείας καί όριστικότητος. Θά έπρεπε 
λοιπόν «εύθΰς έξ άρχής νά προστίθηται είς τό μηδενικόν», εάν πρόκηται 
«δι* άφαιρέσεως νά καταλήγωμεν είς τό μηδέν».Τής τοιαύτης δμως άκριβώς 
προσθέσεως είς τό μηδέν δεν δύναμαι νά λάβο  ̂ έννοιαν καί νά σχηματίσω πε- 
ποίθησιν. Ούδέν γνωρίζω έξ έκείνου τοΰ οποίου κεΐται έξο> τής άριθμητικής 
σειράς, έκ τοΰ παρά τοΰ Natorp υποτιθεμένου καί διά μηδενικού χαρακτηρι- 
ζομένου σημείου «άπό τοΰ όποίου (διά τοΰ 1, 2, 3 ...) άριθμειται.» Τοΰτο 
διότι κατά τήν άρσιν τής ένεργείας τοΰ άριθμεΐν, ούδέποτε καταλήγω είς 
μηδενικόν ώς μέρους άποτελοΰντος τήν άρχήν, άλλ’ είς τήν άρσιν μόνον τής 
δλης άπαριθμηθείσης σειράς καί συνεχείας.



Διά της διακρίσεως, της συνδέσεως καί της συνυπάρξεως άπο- 
κτώσιν τά μέλη τής σειράς των αριθμών υπαρξιν δυναμένην νά 
γίνη άντιληπτή καί νά κατανοηθή, ούτως ώστε τδ άντιληπτδν 
γίγνεσθαι νά άντιπαραθέτη έαυτή πρός την .ενέργειαν του άντι - 
λαμβάνεσθαι. Τό «εν» όμως καθορίζει όχι μόνον την πρόοδον 
καί συνέχειαν προς τό «δύο», αλλά παριστα καί τήν καταληπτήν 
γινομένην ένότητα καί μονάδα, ή οποία ως άριθμός είναι μόνον 
μία καί ώς τακτικόν αριθμητικόν ή πρώτη, οχι δ’ όλιγώτερον δέ 
καί ή άπαξ καί διά πρώτην φοράν άντίληψις τής ένότητος καί 
μονάδος. Καθ’ δμοιον τρόπον καί τό «δύο» προσδιορίζει όχι μόνον 
τήν συνέχειαν προς τό «τρία», αλλά καί τήν «δυάδα» καί τό «δεύ
τερον», καθώς καί τό διπλοΰν» καί τό εις δευτέραν θέσιν λαμβά- 
νον χώραν άντιλαμβάνεσθαι κλπ.

Τά μερικά σημεία έν, δύο, τρία κλπ. φέρουσι κατά ταΰτα τόσον 
εις:

έν, έν καί έν, έν καί έν καί Ιν κλπ. όσον καί είς τά:
άπαξ (έν έπί έν), δίς (δύο φοράς τό έν), τρις (τρεις φοράς τό 

έν) κλπ.
Είς τον σχηματισμόν δέ των αθροισμάτων καί γινομένων άνα« 

γνωρίζομεν τάς πράξεις τής Προσθέσεως καί του Πολλαπλασια
σμού, δι’ ών λαμβάνομεν συνολικούς αριθμούς προερχομένους 
έκτής συνθέσεως καί έκ τής έπανειλημμένης συνθέσεως των αριθ
μών. 'Η  πρόσθεσις τού m  καί η δίδει τό άθροισμα m + n , καί ή 
κατά m  φοράς έπανάληψις του η άποφέρει τό γινόμενον m .n.

'Ό πω ς ή πρόοδος είς τούς άριθμούς ή ή άρίθμησις, ουτω καί τό 
προσθέτειν καί τό πολλαπλασιάζειν είναι ενέργεια, δυναμένη 
νά έκτελήται καί διά τούτο καί δυναμένη νά νοηθή ώς διαλυομένη. 
Κατ’ αύτόν τον τρόπον έρχεται τις είς τό άφαιρεΐν καί είς τό διαι- 
ρεϊν. Δύναται όμως νά άφαιρεθή καί νά διαιρεθή μόνον δ,τι προη
γουμένως προσετέθη καί έπολλαπλασιάσθη. Τό δέ άφαιρεΐν καί 
διαιρεΐν δύναταί τις νά λάβη ύπ’ οψιν τόσον όλιγώτερον ώς δημι
ουργικήν ενέργειαν τού άνθρωπίνου πνεύματος, όσον καί τό όπι- 
σθοβατικώς άριθμεΐν ώς τοιαύτην ενέργειαν τού άνθρωπίνου πνεύ
ματος επίσης, όπερ πραγματοποιεί τήν άνάπτυξιν τού ύπάρχον- 
τος άριθμητικώς συστήματος. *Η άπαίτησις, τού νά άφαιρήται 
μεγαλύτερος άριθμός άπό μικρότβρον ή τού νά διαιρήται άριθμός



τις $ι* άλλου μή δντος διαιρέτου του πρώτου, δεν φέρει είς νέους 
—αρνητικούς ή κλασματικούς—αριθμούς, άλλα παραμένει άπρα- 
γματοποίητος, έφ’ δσον κατά τήν πρόοδον άπό του ένύς είς τό 
άλλο πρόκειται μόνον το απλώς διδόμενον, οπερ καί ώς αιτία καί 
ώς αποτέλεσμα μένει τό ίδιον.

Τό απλώς άντιληπτόν, δπερ χαρακτηρίζομεν ώς μονάδα, δύναται 
Ιν τούτοις μόνον τη ένεργεία της πνευματικής ζωής—διά τής 
άντιλήψεως του ενός έν τφ άλλω—νά λάβη μεγαλυτέραν θετικό - 
τητα. Προς τούτο δέ ούδέν άλλο μέσον ύπάρχει είμή ακριβώς τό 
χωρίζειν (διακρίνειν), συνδέειν καί συνθέτειν ή προσθέτει, δπερ, 
δπως είδομεν, αποδίδει τάς πολλάς διακεκριμένας καί συνυπαρ- 
χούσας μονάδας (ενότητας).

Τό έν γένει άντιληπτόν είναι λοιπόν δυνατόν νά λάβη μεγα
λυτέραν καί τελειοτέρα,ν θετικότητα, μόνον δταν λαμβάνηται ύπ’ 
δψιν ώς πολλαπλότης, τά μέρη τής όποιας κατά τήν άπό του ένός 
είς τό άλλο προόδον χωρίζονται καί διά τής σχέσεως τής αιτίας 
προς τό άποτέλεσμα συνδέονται πρός άλληλα ούτως, ώστε νά 
παριστώσι καθ’ έαυτά δ,τι γίνεται άντιληπτόν καί κατανοητόν, 
καί νά θεωρώνται ίσα καί ισοδύναμα. Είς τήν αρχικήν μονάδα 
καί ένότητα άντιπαρατίθεται τοιουτοτρόπως έν ποσόν μονάδων 
καί ένοτήτων. Διά τούτο πρέπει τό άντιλαμβάνεσθαι καί κατα- 
νοεΐν τού «πολλοΰ» διά τού «ενός» καί έν τούτω, νά άναγνωρι- 
σθή ώς ένέργειά τις τής πνευματικής ζωής ύπερβαίνουσα 
τήν απλήν έπί τή βάσει σειράς πρόοδον. Ή  τοιαύτη ένέργειά 
άπαιτεΐ τήν διάκρισιν καί σύνδεσιν τών μερών τών συνυπαρχόντων 
είς τήν πολλαπλότητα, καθ’ δσον τό «πολύ» είναι αδύνατον νά 
γίνη κατανοητόν, δταν τά μέρη τής ποσότητος δεν διακρίνωνται 
απ’ άλλήλων καί δέν συνδέονται πρός άλληλα.

Είς τήν πρόοδον άπό τού ένός είς τό άλλο, άπό τού ένός είς τό 
πολύ, καί άπό τού ένός είς τό άλλο έντός τής πολλαπλότητος καί 
ποσότητος, άναλύεται λοιπόν ή δλη σύστασις τών καθορισμών, 
δι* ών διακρίνομεν τά άντικείμενα ά;ι’ άλλήλων καί συνδέομεν 
αυτά πρός άλληλα1 . '

1. Είς τό σύγγραμμα «Mythenbildung und Erkenntnis, άπέδίΐξα δτι 
ή σχέσις τών καθορισμών, δκαστος τών όποιων καθ’ δμοιον τρόπον ποφιστφ
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’Απαράλλακτα όπως ή πρόοδος άπό του ενός εις τό άλλο έν τη 
σειρά των αριθμών ευρίσκει λοιπόν κατ3 άνάγκην καί ή πρόοδος 
άπό του ένός εις τό πολύ καί άπό τού ενός εις τό άλλο εντός της

τήν άντίληψιν καί κατανόησιν του ένός έν τφ άλλφ, άποδίδει τήν κατά σει
ράν πρόοδον, τον μερισμόν καί τάς αλληλουχίας καί σχέσεις τής άντιθέσεως, 
καί ότι άφ* ένός αΐ θεμελιώδεις αύταί μορφαί, έφ3 όσον ώς διαρκείς καί Ιξακο- 
λουΟητικαί, ή ώς έπαναληπτέαι ληφθώσιν ύπ3 όψιν, άνοίγουσι τήν οδόν προς 
τάς βάσεις τής Μαθηματικής επιστήμης, ότι δ3 άφ5 έτέρου,έφ5 όσον ύποτεΟή 
τό σύνολον του άντιληπτοΰ καί κατανοητού, φέρουσιν εις τήν άντίληψιν τής 
πραγματικότητος κατά τήν έν χώρφ καί έν χρόνφ μορφήν ταύτης. Ή  εκεί 
/ενομένη άνάπτυξις παρέχει λοιπόν τήν άπόδειξιν,ότι αί είρημέναι θεμελιώδεις 
μορφαί είναι άναγκαϊαι καί επαρκείς ώστε νά βασίσωσι τήν όλην θεωρίαν 
τής γνώσεως. Αΰται έρχονται ουτω εις τήν θέσιν των καθαρώς λογικών έν- 
νοιών καί των μορφών έποπτείας κατά Κάντιον καί καθιστώσι δυνατήν τήν 
παρακολούθησή; «τής γενέσεως τής γνώσεως» καί τήν παρατήρησιν «του 
γενικού άτόμου του αύτοσυνειδήτου πνεύματος, κατά τήν διαμόρφωσίν του, 
όπως ό Hegel θέτει τούτο ζήτημα τής «Φαινομενολογίας τού Πνεύματος» 
(ϊδ. Πρόλογον).—Ή  κατ3 αυτόν τόν τρόπον παρουσιαζομένη σπουδαιότης 
καί σημασία των Μαθηματικών Οά ήτο άκατανόητος, έά; αι θεμελιώδεις 
μαθηματικαί έννοιαι ήσαν έλεύθεραι έπινοήσεις καί δημιουργίαι τού ανθρω
πίνου πνεύματος, αί όποΐαι έπίσης θά ήτο δυνατόν νά παραλειφθώσι καί νά 
άντικατασταθώοιν άπλώς καί μόνον διά μή αντιφατικών όρισμών έκ τής λε- 
γομένης αρχής τής σταθερότητος των τεχνικών νόμων. Ή  σπουδαιότης όμως 
των Μαθηματικών γίνεται κατανοητή όταν άναζητηΟή ή αρχή των εννοιών 
έκείνων εις τάς θεμελιώδεις μορφάς, πρός άς συνδέεται ή ένέργεια τής πνευ
ματικής ζωής. Εις τήν τοιαύτην γνώσιν αποκαλύπτεται ή ούσία τής Μαθημα
τικής έπιστήμης. Ό  A. Voss («Uber das Wesen der Mathematik» σελ. 
46) φαίνεται ότι ακριβώς λόγω τής παρ3 έμοΰ άναφορας τής έννοιας τού άριθ- 
μού είς τάς θεμελιώδεις μορφάς, ύφ3 άς ή πνευματική ζωή ενεργεί, θέλει νά 
μέ μεμφθή. Είς τήν τοιαύτην αναφοράν έγκειται ή αιτία τού νά άπορριφθώσι 
παρ3 αυτού αι αντιλήψεις μου καί νά ΟεωρηΟώσιν έκκλίνουσαι «των όσων 
δοξάζουσιν οί έγκριτοι Μαθηματικοί», οί όποιοι, όπως καί δ Voss αυτός, 
λαμβάνουσιν ώς βάσιν τήν αρχήν τής μονιμότητος καί σταθερότητος. Φαί
νεται όμως ότι ή τοιαύτη αρχή δεν έχει απόλυτον αξίαν πλέον, έπειδή καί ό 
Natorp («Die logisclien Grundlagen der exakten Wissensc-liaftemxreX. 
142) παρατηρεί, ότι «νεωοτί παρ3 άριθμητικών-Μαθηματικών, ή αρχή αΰτη 
μετά σκεπτικισμού λαμβάνεται ύπ5 όψιν. 3Εξ άλλου καί ό Wundt έν πάση 
περιπτώσει στηρίζεται είς τήν αρχήν τής μονιμότητος καί σταθερότητος 
(Πρβλ. «Logik» 2 τόμον, 3 έ'κδοσ, σελ. 146). Είς έμέ φαίνεται ή έμμονή 
είς τήν άρχήν τής μονιμότητος δυνατή έπι τοσοΰτον μόνον, έφ* όσον θά έξε- 
λάμβανέ τις τάς άπλας σειράς των άριθμών ώς πεσούσας έκ τού ούρανου μετά
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ποσότητος καί πολλαπλότητας επί ιδιαιτέρων αντικειμένων, 
τήν σαφή αυτής καί πλήρη άνάπτυξιν. Τα αντικείμενα ταΰτα απο
τελούσαν έν τοιαύτη περιπτώσει μετά τής σειράς των άριθμών

των πράξεων αυτών, καί έφ3 όσον θά έθεώρει τάς πράξεις ταύτας δυναμένας 
νά έκτελώνται καί έκει όπου είναι αδύνατον νά γίνη τούτο. Έν τοιαύτη πε- 
ριπτώσει άναφέρεταί τις είς τήν δημιουργικήν ενέργειαν του πνεύματος καί 
εις τήν άπεριόριστον ελευθερίαν σχηματισμού εννοιών μαθηματικών. 'Όταν 
δμως τις σχηματίση πεποίθησιν περί τής άνάγκης νά παραγάγη τάς άπλας 
άριθμητικάς σειράς, τότε έχει τήν άπαίτησιν νά παράγωνται καί οί κλασμα
τικοί πάσης φύσεως καί οί αρνητικοί καί οί παντός άλλου είδους αριθμοί. 
Τοιαύτην, έκ τής άλληλουχίας καί σχέσεως των απλών διανοητικών καθο
ρισμών άναχωρουσαν καί μέχρι τής παραστάσεως τών άριθμών αύτών καί 
τών κανόνων τών πράξεών των φέρουσαν, παραγωγήν Ικαμον ήδη είς τό ώς 
άνω σύγγραμμά μου. Έάν δέ κατά ταυτα άπαρνοΰμαι τήν άναφοράν είς τήν 
δημιουργικήν ενέργειαν του πνεύματος του άνθρωπίνου, διά τούτου δέν χα
ρακτηρίζω τάς θεωρίας του Dedelcind καί άλλων Μαθηματικών ώς Μυθο
πλασίας, δπως ισχυρίζεται ό Voss. Διότι κατά τήν ύπ3 έμου άποκρυστα- 
λωθείσαν έννοιαν, ή Μυθοπλασία συνίσταται είς τούτο, οτι ό άντιλαμβανό- 
μενος καί αισθανόμενος άνθρωπος παραδέχεται αντικείμενα ώς απλώς υπάρ
χοντα καί νομίζει δτι ευρίσκει έν αύτοΐς, δ,τι αύτός ό ίδιος διά τής λειτουρ
γίας τής αίσθήσειυς καί άντιλήψεως έχει θέσει έντός αύτών.Δέν πιστεύω δμως 
οτι καί σήμερον άκόμη, όπως κατά τούς χρόνους τών Πυθαγορείων, οί άριθ- 
μοί είναι δυνατόν νά λαμβάνωνται ώς αύθυπόστατοι οντότητες καί ούσίαι. 
'Επειδή δ* έπί πλέον εγώ δέν περιγράφω τήν ψυχολογικήν γένεσιν τών αρι
θμών,ή οποία ούδόλως μ5 ενδιαφέρει, άλλα παράγω τούς άριθμούς αύτούς 
καί τούς κανόνας τών πράξεών των έκ τής πρωταρχικής ένεργείας του πνεύ
ματος, δέν γνωρίζω ποίαι είναι αί δυσκολίαι, τάς οποίας, κατά τον Voss, 
άφίνω άνευ λύσεως. Πλην τούτου ούδόλως είναι ορθόν καί τό οτι κατά τον 
ίδικόν μου τρόπον παραγωγής «διακόπτεται ή οδός προς δλα τά άλλα τυπικά 
αριθμητικά συστήματα, άτ,να είναι απαραίτητα είς τά Μαθηματικά». Είς 
τάς έρευνας μου περί τών βάσεο^ν τής Μαθηματικής έπιστήμ,ης («Entwi- 
ckelung des Begriffs der allgemeinen Zahl aus der Beziehung des Grun- 
des zur Folge» Philosophische Studien τόμ. 14, σελ. 134 κ. έ.) άποδει- 
κνύω πώς άφ3 ένός ή εφαρμογή πολυσημασίας τίνος κατά τήν σχετίζουσαν 
ενέργειαν του πνεύματος καθιστ^ δυνατήν τήν αναφοράν είς τήν θεωρίαν τών 
έκ του η κυρίο ν̂ μονάδων σχηματιζομένων συνθέτιον άριθμών, ή οποία άνε- 
πτύχθη παρά τών Weierstrass καί Dedekind είς τά gottingen Nachri- 
chten 1884 καί 1885, καί πώς έξ άλλου διά μ,εγαλυτέρας διακρίσεως είς τήν 
σχέσιν καί άλληλουχίαν τής σκέψεως γίνονται προσιτοί οί τετραγωνισμοί. 
Ή  κρίσις μου τέλος περί τής Άλγέβρας τής Λογικής ή τής λογικής άθροί- 
σεως, δέν είναι, δπως ό Voss λέγει, άνευ αίτιολογίας καί άποδείξεως, καθ’



τό ύλικόν, όπερ έν τή διδασκαλία προγράμματικώς πρόκειται 
νά εξυπηρέτηση τάς πρωτογόνους μορφάς, δι’ ών ένεργεί καί 
λειτουργεί ή πνευματική ζωή.
• *Η από του ενός εις τό άλλο πρόοδος καί ή πρόοδος άπό του 
ενός εις τό πολύ συντελεί εις τήν έκδήλωσιν τής σχέσεως του όλου 
προς τά μέρη αυτού. 'Οδηγεί εις τήν διαιρετέαν ποσότητα, εις 
τά κλάσματα καί εις άλλους όμοιους άριθμούς, εις τούς προσδιο- 
ριστέους πεπερασμένους καθώς καί εις τούς άπείρως μικρούς 
άριθμούς. Διά τής προόδου δέ άπό τού ενός εις τό άλλο εντός τής 
ποσότητος καί πολ?ιαπλότητος φθάνομεν εις τάς άντιθέτους σχέ
σεις, εις τό αρνητικόν καί εις τό υποθετικόν ή εικονικόν.

'Όταν εις τό άρχικώς άντιληπτόν γινόμενον έμφανίζηται μία 
πολλαπλότης ή ποσότης, ής τά μέρη παριστώσιν άπλώς καί μόνον 
τό αντιληπτόν καί κατανοητόν καί είναι διά τούτο ίσα καί όμοια 
πρός άλληλα, τότε έ'καστον μέρος είναι τό αύτό τού όλου, Τοι- 
οΰτον μέρος δύναται ακριβώς, όπως καί τό ολον, νά έννοηθή υπό 
άπεριόριστον έπανάληψιν, οί δ’ αριθμοί των μερών τού όλου, 
ή τά κλάσματα, άντιπροσωπεύουσιν όμοίως, όπως καί οί αριθμοί 
τής συνθέσεως ή προσθέσεως καί τής επανειλημμένης προσθέσεως 
ή τού πολλαπλασιασμού, έ'να πλήρη καί ακέραιον άριθμόν. Καί ή 
άφαίρεσις καί ή διαίρεσις γίνονται ουτω, έφ’ όσον συνίστανται 
εις τήν άρσιν γενομένων ή δυναμένων νά έκτελεσθώσι, προσθέ
σεως καί πολλαπλασιασμού.

Τό τοιοΰτον δεν φέρει εις νέον τι, διότι είναι δυνατόν νά γίνηται 
υπολογισμός διά τού μέρους τού όλου άκριβώς όπως καί δι’ αύτοΰ 
τούτου τού όλου. Τό νέον συνίσταται άπλώς καί μόνον εις τήν 
σχέσιν τού μέρους πρός τό ολον, ή οποία άποτελεί τήν ούσίαν τού 
διά κλασμάτων υπολογισμού καί ή δποία παρουσιάζεται καί 
ισχύει όταν γίνωνταί υπολογισμοί διά διαφόρων κλασμάτων, 
τούτέστι διά τοιούτων, άτινα έχουσι διαφόρους παρονομαστάς. 
Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει δηλαδή δύναταί τις νά πολλαπλασιάζη
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δσον τό παρ’ έμοΰ διδόμενου παράδειγμα λογικής προσθέσεως και πολλαπλα
σιασμού έπμρκώς διασαφηνίζει τήν μαθηματικήν άθροισιν (παρά τήν οποίαν 
ούδεμία άλλη ύπάρχει) κατά τήν έξωτερικήν άπομίμησιν αυτής καί κατ’ 
ούσίαν, ή όποία δέν γίνεται εύκόλως κατανοητή.
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καί νά διαιρώ Ιν κλάσμα όχι μόνον κατά τρόπον, ώστε μόνον τό 
ποσόν των μερών ή ό άριθμητής του κλάσματος νά πολλαπλάσιά- 
ζηται καί νά διαιρήται. Μάλλον λαμβάνει τις τό πολλαπλάσιον 
ή τό μέρος ένός κλάσματος καί τότε άκόμη, όταν λαμβάνη ϊσον 
αριθμόν μεγαλυτέρων ή μικροτέρων άναλόγως μερών, οπότε ό 
παρονομαστής έν μέρος ή έν πολλαπλάσιον του άρχικοΰ παρονο- 
μαστοΰ άποτελεΐ. Κατ’ αυτόν τον τρόπον έχομεν τούς δύο θεμε
λιώδεις κανόνας, οίτινες άποτελοΰσι τόν πυρήνα του διά κλασμά
των ύπολογισμοΰ.

"Εν κλάσμα πολλαπλασιάζεταί επί ακέραιον αριθμόν, όταν 
πολλαπλασιασθή ό αριθμητής του κλάσματος επί τόν ακέραιον 
αριθμόν, ή όταν διαιρεθή ό παρονομαστής του κλάσματος διά τού 
ακεραίου αριθμού, έφ’ όσον είναι διαιρετός.

"Εν κλάσμα διαιρείται δι* ακεραίου άριθμοΰ, όταν πολλαπλα- 
σιασθή 6 παρονομαστής τού κλάσματος επί τόν άκέραιον άριθ- 
μόν, ή όταν διαιρεθή ό αριθμητής τού κλάσματος διά τού ακε
ραίου άριθμοΰ, έφ’ όσον είναι τούτο δυνατόν.

Έ κ  τούτου έπεται ότι έν κλάσμα δεν μεταβάλλει τήν αξίαν 
αυτού, όταν καί ό αριθμητής καί ό παρονομαστής αύτοΰ πολλαπλά- 
σιασθώσιν ή διαιρεθώσι δι* ένός καί τού αύτοΰ άριθμοΰ. Κατά τήν 
πρώτην περίπτωσιν τό κλάσμα πολλαπλασιάζεταί, ενώ κατά τήν 
δευτέραν διαιρείται καί σμικρύνεται έξ ίσου.

Δύο κλάσματα είναι δυνατόν νά αύξηθώσιν οΰτως ώστε άμφό- 
τερα νά έχωσι τόν αυτόν παρονομαστήν ή νά είναι ομώνυμα. Τά 
ομώνυμα όμως κλάσματα δύναταί τις νά προσθέτη καί νά άφαιρή. 
Δύναταί τις καί νά διαιρή αυτά όταν εύρίσκη. ποσάκις περιέχεται 
6 αριθμητής του διαιρέτου εις τον αριθμητήν τού διαιρετέου.

‘Η σχέσις τού μέρους πρός τό όλον έκδηλοΰται διά τήςκατανοή- 
σεως καί άντιλήψεως, ή διά προσθέσεως καί πολλαπλασιασμού τού 
μέρους. Τούτο είναι απλή ή πολλοστή θέσις τού μέρους, τό όποιον 
παρουσιάζεται ώς πολλαπλασιασμός απαράλλακτα όπως όταν 
τίθηται άπαξ ή πολλάκις τό όλον. 'Η  άπαξ θέσις τού μέρους απο
δίδει έν τούτοις τό μέρος καί τούτο παριστάται ώς άποτέλεσμα 
μερισμού τίνος ή διαιρέσεως. "Ωστε ή διαίρεσις δι* ένός ακεραίου 
άριθμοΰ επί τή βάσει τής σχέσεως του μέρους πρός τό όλον είναι 
πάντοτε δυνατή. Έ άν δηλαδή 6 άριθμός τών μερών (άριθμητής)
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ίσοΰται προς t ,  διά της διαιρέσεο>ς διά του t  έχει τις τδ ΐ)τον 
μέρος η τόν πολλαπλασιασμόν έπί l ) t .  Επαναλαμβανομένου του 
μέρους τούτου ΐη)άκις τότε έξισοΰται προς την διαίρεσιν διά t  
και ό πολλαπλασιασμός έπι m. Τούτο αποδίδει τον κανόνα: Πολ
λαπλασιάζει τις έπι κλάσμα όταν πολλαπλασιάζη έπι τον άριθ- 
μητήν τού κλάσματος καί διαιρή διά τού παρονομαστοΰ του κλά
σματος. Κατ’ αυτόν τον τρόπον δύναταί τις νά πολλαπλασιάζη 
κλάσματα πολλαπλασιάζων αριθμητήν έπι άριθμητήν καί παρο
νομαστήν έπί παρονομαστήν. Ε π ίσ η ς δ' εύκόλ<ος κατ’ αύτόν τόν 
τρόπον άποδεικνύεται ότι καί ή διαίρεσις δύο κλασμάτων, ήτις 
απαιτεί τήν είς ομώνυμα τροπήν των κλασμάτων καί τήν διαί
ρεσήν των αριθμητών των κλασμάτων τούτων, φέρει εις τό αυτό 
αποτέλεσμα όπως καί ό πολλαπλασιασμός τού διαιρετέου έπί τήν 
άμοιβαίαν αξίαν τού διαιρέτου. "Οταν λαμβάνηται ύπ’ όψιν τό 
μέρος τής αρχικής μονάδος καθ’ έαυτής καί τό νέον προκΰπτον 
μέρος πάντοτε έκ νέου ως ποσότης τις ’ίσων μερών, τότε έ'χομεν 
διά τής απεριορίστους δυναμένης νά έξακολουθήση διαιρέσεως, 
άπείρως δυναμένας νά διαιρεθώσι ποσότητας, αί όποΐαι οχι μόνον 
θετικάς υπό τύπον κλασμάτων παριστανομένας, αλλά καίάρνητικάς 
καί φανταστικάς, δι’ απεριορίστου σειράς κλασμάτων προσδιορι- 
ζομένας σχέσεις, δεικνύουσι προς τήν άρχικήν μονάδα.

’Επειδή ή διαιρετότης καί ό μερισμός είναι δυνατόν νά συνε- 
χίζηται άνευ τέλους, διά τούτο δεν ύπάρχει μικροτάτη τις ποσότης.
Τ ό  μ η δ έ ν  δ ε ν  ε ί ν α ι  π ο σ ό τ η ς ,  οΰτε δύναται νά εύ- 
ρεθή διά τής απεριορίστους έννοουμένης διαιρέσεως, καθ’ οσον 
έκαστον μέρος δύναται πάντοτε νά νοήται ως ποσότης τις καί 
πολλαπλότης. Τούτο έχει ώς αποτέλεσμα τό οτι είναι ανάγκη 
νά νοώνται ποσότητες, αί όποίαι είναι μικρότεραι πάσης άλλης 
οίασδήποτε δυναυ,ένης νά διατυπωθή ποσότητος καί ότι ώς μή 
δυνάμεναι νά διατυπωθώσι μικραί ποσότητες δύνανται νά ύπολο- 
γίζωνται. Ό  συντελεστής δύο μή δυναμένων νά διατυπωθώσι 
ποσών ή ό διαφορικός είναι ό διαφορικός συντελεστής. Τό άθροι
σμα άπειρων μή δυναμένων νά διατυπωθώσι μικροτέρων ποσών 
είναι τό ολοκλήρωμα.

'Η  διά τής άπερίορίστως δυναμένης νά συνεχισθή διαιρέσεως 
αμέσους έπιβαλλομένη άναγνώρισις των μή δυναμένων νά διατυ-



πωθώσι μικρών ποσών και έχόντων τον χαρακτήρα ποσότητος, 
παραμερίζει τάς δυσκολίας, αί όποΐαι παρουσιάζονται είς τούς 
ψευδείς συλλογισμούς και τά σοφίσματα των Έλεατών. Οί ψευ
δείς ούτοι συλλογισμοί καί τά σοφίσματα στηρίζονται ακριβώς 
είς τούτο, δτι τάς μή δυναμένας νά διατυπωθώσι μικράς ποσό
τητας, ή έξισοΰσι προς το μηδέν, ή θεωροΰσιν αύτάς δυναμένας 
νά άποδίδωνται.

"Οταν λέγη τις δτι το ιπτάμενον βέλος άνά πάσαν στιγμήν 
ηρεμεί καί τούτου ένεκα δεν είναι δυνατόν νά κινήται, τότε έχει 
ύπ’ δψιν τά μή δυνάμενα νά άποδίδωνται μικρά χρονικά στοιχεία, 
καθ’ ά τό βέλος διατρέχει ελάχιστον μέρος όδοΰ μή δυνάμενον νά 
άποδοθή, ώς χρονικά σημεία άνευ έκτάσεως, οπότε δέν είναι 
δυνατόν νά γίνηται λόγος περί κινήσεως. Ά λλ’ ό χρόνος, τον όποιον 
απαιτεί τό βέλος διά τήν κίνησίν του, δέν άποτελεΐται έκ χρονικών 
σημείων, άλλ’ έξ άπείρως πολλών μή δυναμένων νά διατυπωθώσι 
μικρών χρονικών στοιχείων, άτινα δέν είναι ί'σα τώ μηδενί, αλλά 
κατ’ ανάγκην νοούνται ώς ποσά.

Επίσης καί ή οδός, τήν οποίαν πρέπει νά διατρέξη ό 5Αχι>λεύς 
μέχρις δτου φθάση τήν χελώνην, ή οποία έχει προπορευθή, είναι 
δυνατόν νά διαιρεθή είς άπειρους πολλά μέρη, ή δέ διαίρεσις ιδιαι
τέρως είναι δυνατόν νά γίνη κατά τοιοΰτον τρόπον, ώστε τά 
διαδεχόμενα άλλη λα μέρη νά έξισώνωνται προς τήν έκάστοτε 
ύπάρχουσαν επί πλέον πρόοδον τής χελοόνης. "Οταν λοιπόν διατεί- 
νηταί τις δτι ό Άχιλλεύς δέν δύναται νά φθάση τήν χελώνην, 
διότι πρέπει πάντοτε νά ύπερπηδήση τό έπί πλέον μέρος του δρό
μου τής χελώνης, ή οποία εν τώ μεταξύ πάντοτε προχωρεί οπωσ- 
δήποτε, τότε υποθέτει πά.ν έπί πλέον μέρος τής πορείας τής χε- 
λοόνης ώς διάστημα δρόμου δυνάμενον νά άποδοθή καί νά διανυθή 
κατά χρονικόν διάστημα δυνάμενον νά άποδοθή επίσης. Κατά τήν 
ύποτιθεμένην δμως ώς άπεριορίστως συνεχιζομένην διαίρεσιν, 
μόνον ώρισμένος άριθμός των μερών άποτελεΐ ποσόν δυνάμενον 
νά άποδοθή. Τά άλληλοδιαδεχόμενα διαστήματα τής όδοΰ μετά 
τών άπαιτουμένων διά τήν δάνυσιν αύτών χρονικών διαστημάτων 
γίνονται συγχρόνους άπειρους μικρά κατά τρόπον ώστε τό άθροισμα 
τών χρονικών διαστημάτων δπως καί τό άθροισμα τών διαστη
μάτων τής όδοΰ νά άποτελή ποσόν δυνάμενον νά άποδοθή.

28?
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*Η άντίληψις κα! κατανόησις τής ποσότητος κα! πολλαπλό- 
τητος προϋποθέτει, ότι τά μέλη, έκαστον των οποίων καθ’ όμοιον 
τρόπον παριστα τό απλώς κατανοητόν, διακρίνονται άπ’ άλλήλων 
κα! συνδέονται προς άλληλα. Τό διακρίνειν τούτο καί συνδέειν 
λαμβάνει χώραν κατά την πρόοδον άπό του ενός εις τό άλλο εντός 
και διά τής ποσότητος, όπόθεν έρχονται εις φως διατακτικά! 
σχέσεις παράλληλοι προς τάς σχέσεις των ποσών. Άμφότερα τά 
ε’ίδη ταΰτα τών σχέσεων συνδέονται άναποσπάστως πρός άλληλα. 
'Η  άντίληψις τής ποσότητος κα! πολλαπλότητος κα! ή διαίρεσις 
τής ποσότητος αυτής δεν είναι δυνατόν νά πραγματοποιηθώσιν 
άνευ τής προόδου άπό του ενός εις τό άλλο εντός τής ποσότητος 
αυτής. 'Η  τοιαύτη πρόοδος επιφέρει τάς διατακτικάς σχέσεις.

Διά νά έρμηνεύσωμεν τό είδος κα! τον τρόπον τών σχέσεων 
τούτων ύπό τήν άπλουστάτην αυτών μορφήν, παραδεχόμεθα ότι 
ή ποσότης λ.χ. συνίσταται έκ δύο μόνων μερών. Έ ν  τοιαύτη 
περιπτώσει πρέπει τό έν πρός τό άλλο νά έχη τήν αυτήν σχέσιν, 
τήν οποίαν έχει και τό άλλο πρός τό εν, έφ’ όσον άμφότερα καθ’ 
όμοιον τρόπον και άξίαν συνυπάρχουσιν. Τό έν παριστα κατά ταΰτα 
τ ή ν  ά μ ε σ ο ν  ά ν τ ί θ ε σ ι ν  πρός τό άλλο. ’Επειδή μόνον 
κατ’ άντίθεσιν πρός τό άλλο γίνεται αντιληπτόν, διά τούτο δέν 
είναι δυνατόν νά είναι συγχρόνως κα! τό έν και τό άλλο. ’Εάν 
ήθελε λάβη τις αυτό ύπ’ 6ψιν ως τό έν και συγχρόνως ως τό άλλο, 
τότε δέν θά έκαμνε τήν διάκρισιν, τήν οποίαν άπαιτεΐ ή όντότης 
του. *Η σύνθεσις του ενός και του άλλου κατά τήν αυτήν ένέργειαν 
τής άντιλήψεως σημαίνει κατά ταΰτα τό ’ίδιον, όπερ και ή θέσις 
κα! ή σύγχρονος άρσις, ή ή πρόσθεσις και ή σύγχρονος άφαίρεσις 
ενός κα! του αύτοΰ, Ούδέν αποτέλεσμα προκύπτει. Τούτου ένεκα 
άμφότερα τά μέρη τής άντιθέσεως μόνον χωριστά δύνανται νά 
ύπάρχωσιν. Κατά τήν ένωσίν των καταστρέφουσιν έαυτά κα{, 
αΐ'ρουσιν.

Άναγνωριζομένου λοιπόν του απλώς άντιληπτοΰ ώς μονάδος, 
τό έν έκ τών δύο αυτής άντιθέτων μερών δύναται νά σημειωθή ώς 
θ ε τ ι κ ή  μ ο ν ά ς  διά τοΰ-}-1 κα! τό άλλο ώς άρνητική μονάς 
διά —1 (ή κα! άντιθέτως). 0*ι αριθμοί, οι όποιοι δηλοΰσι ποσάκις 
τίθεται κα! έπαναλαμβάνεται ή μία κα! ή έτέρα μονάς, άποτελοΰσι 
κατά ταΰτα τ ο ύ ς  θ ε τ ι κ ο ύ ς  κ α ι  τ ο ύ ς  ά ρ ν η τ ι κ ο ύ ς
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α ρ ι θ μ ο ύ ς .  Επειδή ισάριθμοι θετικαί καί άρνητικαί μονάδες 
όμοΰ λαμβανόμεναι άνχιροϋσιν άλλήλας ή άποδίδουσι το μηδέν, 
διά τούτο δύναται τις πάντοτε νά αντικαθιστά τήν άφαίρεσιν 
μιας θετικής μονάδος διά τής προσθέσεως μιας άρνητικής μονάδος,. 
και τήν άφαίρεσιν μιας άρνητικής μονάδος διά τής προσθέσεως 
μ.ιας θετικής μονάδος. 'Η  άφαίρεσις επομένως γίνεται πάντοτε 
τή βοήθεια τής κατ’ άντίθεσιν σχέσεως.

Τούτο φέρει εις τον θεμελιώδη κανόνα του υπολογισμού διά 
θετικών καί δι* άρνητικών άριθμών: άντί νά άφαιρή τις ώρισμένον 
άριθμόν μονάδων του ένός είδους, δύναται τον αυτόν αριθμόν 
μονάδων του άντιθέτου είδους νά προσθέτη.

Καθ’ ομοιον τρόπον είναι δυνατόν ή επανειλημμένη άφαίρεσις 
θετικών, ή άρνητικών άριθμών νά άντικατασταθή δι’ έξ ίσου έπα- 
νειλημμένης προσθέσεως άναλόγων άρνητικών ή θετικών άριθ
μών. 'Η  m—άκις πρόσθεσις ισχύει ώς πολλαπλασιασμός επί 
+ m , καί ή m—άκις άφαίρεσις ώς πολλαπλασιασμός έπί—mu 
’Έχομεν λοιπόν

(—m). (—η) == (-J-m). (-f-n)=-}-m .n 
καί (—m ). (4 -n )= (+ m ) , (—11)= —ni.n

Τούτο διότι ή m—άκις άφαίρεσις του—η είναι τόση, όση καί ή 
m—άκις πρόσθεσις του + η , όπερ δίδει -j-m.η, καί ή m—άκις 
άφαίρεσις του -j-n είναι τό αυτό προς τήν m—άκις πρόσθεσιν 
του—η , όπερ δίδει—η ι.η .

"Οταν ή ποσότης άποτελήται έκ περισσοτέρων τών δύο μερών 
τότε τά μέρη ταυτα έρχονται εις άνάλογον πολυμερή άντίθεσιν 
προς άλληλα. Επειδή δέ πάντα εμφανίζονται κατά τον αυτόν τρό
πον, διά τούτο έκαστον δύναται νά ληφθή ώς πρώτον μέρος και 
βάσις τών διατακτικών σχέσεων. Δεύτερον μέρος άντιπαρατί- 
θεται προς αύτό, προς τούτο δέ κατά τον αυτόν τρόπον άντιτί- 
θεται τρίτον μέρος καί ουτω καθεξής. Προς τό τελευταΐον μέρος 
τέλος πρέπει κατά τον αυτόν πάλιν τρόπον νά άντιπαρατεθή τό 
πρώτον, διότι άλλως, εάν έτερον μέρος ήθελε τεθή εις τήν θέσιν 
τού πρώτου, σχηματίζεται στενώτερος κύκλος σχέσεων, ό όποιος 
δεν περιλαμβάνει όλα τά μέρη. Τό καθ’ εαυτό περιωρισμένον 
τούτο σύστημα σχέσεων θέτει τά έν τή ποσότητι παρουσιαζόμενα 
μέρη εις άντίθεσιν προς άλληλα.

At περί κόσμου καί ζωής Αντιλήψεις 19
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'Ό ταν πάλιν το άπλώς λαμβανόμενον καί κατανοητόν ώς μο- 
νάς ύποτεθή, τότε τα μέρη κατά τάς αντιθέτους αυτών σχέσεις 
παριστώσι τάς λεγομένας μοναδικάς ή ένοτήτων ρίζας. Συμφώνως 
προς τον γνωστόν μαθηματικόν τρόπον παραστάσεως των ριζών 
τούτων, είναι δυνατόν πάσα έκ πολλών μερών άντίθεσις νά άνά- 
γηται εις τετραμερή διά τών μοναδικών ριζών, έφ’ όσον τά μέρη 
τής άντιθέσεως άποτελοΰσι ποσότητας δυναμένας άπεριορίστως 
νά διαιρώνται.

-f-1, 4~i, —1,—i οπότε i2——1 ή i = \ f  —ι.
Κατ’ αυτόν τον τρόπον λαμβάνομεν την έννοιαν του εικονικού, 

όστις ευρίσκει την βάσιν του εις την πολυμερή άντίθεσιν.

'Η  άναφορά πασών τών άντιθέτων σχέσεων τών άπείρως διαι
ρετών ποσοτήτων εις την πολυμερή άντίθεσιν, ήτις περιλαμβάνει 
την διμερή άντίθεσιν μεταξύ του θετικού καί άρνητικοϋ, έχει ώς 
συνέπειαν τό ότι τό σύνολον τών προσδιορισμών, δι’ ών δίδεται 
ή δυναμένη νά γίνη άντιληπτή ύπαρξις τής πραγματικότητος, 
άποτελεΐ άπείρως δυναμένην νά διαιρεθή ποσότητα έπικυριαρ- 
χουμένην παρά τής πολυμερούς άντιθέσεως καί φέρουσαν τον 
χαρακτήρα επιφάνειας δύο διαστάσεων διά τών κατά κατεύθυνσιν 
άντιθέσεων «δεξιά καί άριστερά», «άνω καί κάτω» ή «εμπρός 
καί όπίσω». *Η συνύπαρξις τών ειδών τής ύπάρξεως τής πραγμα
τικότητος φέρει άκολούθως εις τόν χώρον τών τριών διαστάσεων, 
όστις περιλαμβάνει τά έν χρόνω μεταβαλλόμενα χωρικά σώματα. 
Τό έν χώρω σώμα, πλήν τών δύο επί τής επιφάνειας ύπαρχουσών 
καί άμέσως άντιληπτών κατά κατευθύνσεις άντιθέσεων, περιέχει 
καί την άλλην κατά κατεύθυνσιν άντίθεσιν του «έσω καί έξω». 
Οΰτω ή άντίληψις του ενός διά του άλλου καί έν τούτω φέρει εις 
την κατανόησιν τής κατά χώρον καί χρόνον πραγματικότητος. 1

'Η  γνώσις τής πραγματικότητος αυτής έπιδκυκεται διά τής 
άφυπνίσεως καί διαμορφώσεως τής πνευματικής ζωής. Διά τούτο 
ή ένέργεια τών θεμε> ιωδών μορφών, αί όποΐαι έκδηλοΰνται καί 
σχηματίζονται διά τών στοιχειωδών μαθηματικών έννοιών, εύ-

1. Τήν άνάπτυξιν τών ένταϋθα μνημονευομένων εύρίσκει τις είς τδ σύγ
γραμμα «Mythenbildung und Erkenntnis» κεφάλ. ΥΙ καί VII, 1 και 2.
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ρίσκει πεδίον εφαρμογής εις τά φαινόμενα και γεγονότα τά λαμ- 
βάνοντα χώραν έν τή φύσει. Τούτο απαιτεί τον καθορισμόν ποσών 
καί μεγεθών, άτινα έν σχέσει καί αλληλουχία προς άλληλα με
ταβάλλονται κατά τρόπον, ώστε ή μία ποσότης νά είναι αιτία 
της ίδιότητος καί ένεργείας τής άλλης. Διά τούτο καταλήγομεν 
είς την αυτήν άξίωσιν, την οποίαν νεωστί ό F . Klein 1 έντόνως 
ήγειρεν «νά είσαγάγωμεν δηλαδή τήν έννοιαν τής λειτουργίας 
καί ένεργείας σκοπίμως έσχηματισμένην είς τό κέντρον τής θεω
ρητικής μαθηματικής διδασκαλίας».

‘Η έννοια τής λειτουργίας (Funktion) καθιστά δυνατήν τήν 
κατανόησιν τής νεωτέρας τιερί φύσεως θεωρίας καί άντιλήψεως, 
ή οποία κατά τήν κατ’ άρχήν άντίθεσιν προς τον άρχαΐον καί τόν 
μεσαιωνικόν τρόπον τού σκέπτεσθαι, έφ’ όσον πρόκειται περί 
τών έν τή άψύχω φύσει συμβαινόντων, έρμηνεύεται προ παντός 
διά τών περί πτήσεως νόμων τού Γαλλιλέϊ.

Παρά τήν άντίληψιν όμως τής αψύχου φύσεως είναι ανάγκη 
νά έρευνηθή καί κατανοηθή καί τό έν τή ζώση καί έμψύχω φύσει 
συμβαΐνον, δπερ στηρίζεται είς τήν προσάρτησιν καί έμμονήν 
τού παρελθόντος έν τώ παρόντι καί διά ταύτης διακρίνεται. Τά 
κατά τήν έμψυχον φύσιν, λόγω τής ίκανότητος τού έξελίσσεσθαι, 
έ\εκα έπιδράσεως τού κατά τήν προοδεύουσαν ζωήν πολ,υποι- 
κίλλως ένεργοΰντος παρελθόντος, διαφεύγουσι τόν καθορισμόν 
καί προσδιορισμόν διά άπλών συσχετίσεων ποσοτήτο>ν. Τούτου 
ένεκα έρχεται καί έπιβάλλεται ένταΰθα ή έννοια τ ή ς  μ α θ η 
μ α τ ι κ ή ς  π ι θ α ν ό τ η τ ο ς. Μολονότι ή έννοια αΰτη κατά 
πρώτον ευρίσκει τήν απλήν αυτής ερμηνείαν είς τά παιγνίδια 
τών κύβων καί είς άλλα τυχηρά παίγνια, ή σπουδαιότης αύτής 
έν τούτοις συνίσταται είς τούτο, οτι έπικρατεΐ τών φαινομένων 
τής ζωής, άτινα έξαρτώνται έξ άπροσδιορίστων, είς τό παρελθόν 
υπαρχόντων παραγόντων. 'Η  έννοια τής πιθανότητος καθιστά 
κατανοητόν ότι υπάρχουσι τρόποι καθορισμών έπί τή βάσει νό
μων, οί όποιοι διά τήν μοναδικήν περίπτωσιν ούδεμίαν σημασίαν

1. liber eine zeitgemasse Umgestaltung des mathematischen Unter- 
richts an den hoheren Schulen.» F. Klein καί E. Recke Neue Beitrage 
zur Frage des mathematischen und physikalischen TJnterrichts an den 
hoheren Pebnlen; Μέρ. I σελ. 15.
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έχουσιν, οι όποιοι όμως μόνον κατά τήν πολλαπλότητα των περι
πτώσεων έπιβάλλονται καί ίσχύουσιν. Παραδείγματα κατάλληλα 
είναι ή κατά μέσον όρον υπερβολή των γεννήσεων παιδιών άπό 
τάς γεννήσεις κορασίων (καθ' ήν εις 105 περίπου νεογέννητα 
παιδία κατά μέσον όρον άναλογοϋσι 100 νεογέννητα κοράσια), 
καί ή τάξις των θανάτων μιας γενεάς συγχρόνως γεννηθέντιον 
ανθρώπων, ή οποία τάξις καί σχέσιο αποτελεί τήν βάσιν των π ι
νάκων θνησιμότητος των εταιριών ασφαλείας ζωής, προ πάντων 
όμως αί ένέργειαι του ανθρώπου καί τά διά των συναισθημάτων, 
τής διανοήσεοίς καί τής βουλήσεως παρουσιαζόμενα φαινόμενα 
τής συνειδήσεως, όππνα, άκριβώς λόγω έλλείψεως προσδιορισμού 
τής έξαρτήσεώς των έκ των επιδράσεων του περιβάλλοντος, 
άναφέρονται εις τήν ενέργειαν ιδιαιτέρων πνευματικών δυνάμεων, 
άτινα όμως μόνον κατά τήν έξάρτησίν των έκ προηγηθεισών εν
τυπώσεων καί συναισθημάτων είναι δυνατόν νά κατανοηθώσι 
καί έρμηνευθώσ'ν.—*Ως ενέργεια τής ενσυνειδήτου πνευματικής 
ζωής λαμβάνεται λοιπόν καί ή γλώσσα ιδιαιτέρως, ή όποια κατ’ 
ίδιον τρόπον έκδηλοΐ τήν έκ του παρελθόντος πηγάζουσαν έξέ- 
λιξιν καί κατά τήν σύστασιν αύτής καί συγκρότησιν παρουσιάζει 
κανονικότητας, αίτινες, όπως καί πάντα τά προϊόντα τής πνευ
ματικής ζωής, φέρουσιν είς φώς ίδιοτύπους σχέσεις δυναμένας 
διά των πιθανοτήτων νά προσδιορίζωνται, νά καθορίζονται (οί 
κανόνες τής Γραμματικής) καί νά διατυπώνονται διά του μέσου 
όρου πολλών περιπτώσεων.

Έ φ 5 όσον κατ’ αυτόν τον τρόπον ή μόρφωσις τής πνευματικής 
ζωής φέρει είς τήν άντίληψιν καί κατανόησιν τής συνολικής πραγ
ματικότητας κατά τά κύρια καί θεμελιώδη αύτής σημεία, έπι- 
τυγχάνεται ό σκοπός, τον όποιον κυρίως ό Πλάτων έθεσεν είς 
τήν διδασκαλίαν τών μαθηματικών καί τής διαλεκτικής: Νά άνα- 
ζητήται δηλαδή νόμος καί κανών εκεί όπου εύκόλωτ είναι δυνατόν 
νά εύρίσκηται, είς τάς σκιάς τών πραγμάτων καί είς τούς αντι
κατοπτρισμούς αύτών έντός του όδατος, διά νά έπιτυγχάνηται 
ή γνώσις αύτών τών αντικειμένων καί τέλος διά νά αποκαλύπτε
ται ή πηγή πάντων τών προσδιορισμών καί καθορισμών, δ ών 
παρουσιάζονται τά αντικείμενα, είς τήν σύστασιν καί συγκρότησιν 
τής ιδίας ήμών πνευματικής ζωής.



ΜΕΡΟΣ ΠΕΜΠΤΟΝ
Σ Υ Μ Π Λ Η Ρ Ω Τ Ι Κ Ο Ν

ΤΑ ΝΕΟΤΕΡΑ κ α ι Σ Υ Γ Χ Ρ Ο Ν Α  ΙΑΕΟΑΗ
ΚΑΤΑ ΤΗΝ

ΠΡΑΓΜΑΤΟϋΟΙΗΣΙΝ ΤΩΝ ΑΙΑ ΤΗΣ ΕΚΠΑΙΑΕΥΣΕβΣ

44. Σκοπός τής αγωγής καί τής διδασκαλίας.

Αί νεώτεραι άντιλήψειε καί θεωρία!, περί άψύχου φύσεως καί 
περί πνευματικής ζωής έκδηλουμένης διά τής λειτουργίας τής 
συνειδήσεως, αί όποΐαι έγεφύρωσαν, κατά τά προειρημένα, τάς 
άντιθέσεις μεταξύ υλισμού (διαφωτίσεως) καί ιδεοκρατίας, δεν 
είναι δυνατόν, παρά νά ίσχύσωσι καί διά τάς άλλας σχέσεις τής 
ζωής, καί μάλιστα προκειμένου περί κ ο ι ν ω ν ί α ς  κ α ί  α τ ό 
μου ,  ών ή σχέσις καί άλληλουχία, άναλόγως των γενικωτέρων 
αντιλήψεων, άλλοτε άλλως ήρμηνεύοντο. Καί ύπάρχουσι μέν 
καί σήμερον άκόμη ύλιστικαί, ίδεοκρατικαί (ίδεαλιστικαί), θε- 
τικιστικαί κλπ. άντιλήψεις περί κοινωνίας καί άτόμου παράγουσαι 
την συμβίωσιν των άνθρώπων, άλλοτε μέν έκ τούτου, άλλοτε δ’ 
έξ εκείνης, ή άποδίδουσαι την συνολικήν έξέλιξιν τής πνευματικής 
ζωής καί του πολιτισμού εις την ένέργειαν του άτόμου κάί εις 
τάς άνάγκας αύτοΰ προς αύτοσυντηρησίαν, ή εις την ένέργειαν 
καί τάς τάσεις του κοινοτικού συνόλου, τούτο όμως προέρχεται 
έκ τού είδους τής ερμηνείας, την οποίαν δίδουσιν εις τάς κοινω- 
νικάς σχέσεις καί αλληλουχίας διάφοροι φιλοσοφοΰσαι προσωπι
κότητες, ών αί θεωρίαι δεν μένουσιν άνεπηρέαστοι, είτε έκ μέρους 
τής άτομικής ψυχοσυνθέσεως καί τής πνευματικής ιδιοσυγκρα
σίας, είτε έκ μέρους ώρισμένων αντιλήψεων περί ζωής. Διά νά 
έξηγηθή τούτο, είναι ανάγκη νά τονισθή, οτι αί θεωρίαι καί αντι
λήψεις δεν άποκτώνται παντού καί πάντοτε καί παρ’ όλων, κα-
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τόπιν κριτικής έμβαθύνσεως εις τάς σχέσεις και άλληλουχίας τής 
ζωής κατά τήν έξέλιξίν της έν τώ παρελ,θόντι, δτι δ’ αί σχέσεις 
τής ζωής, έφ’ δσον δεν είναι δυνατόν νά έρμηνεύωνται άπλώς καί 
επί τή βάσει νόμων, εύκόλως λαμβάνονται ως ιδιαίτερόν τι καί 
ανεξάρτητον, ή θεωρούνται άπλώς άποτελέσματα πολυσυνθέτου 
τίνος μηχανικής κινήσεως καί άλληλεπιδράσεως. Πλήν τούτων, 
πολλοί λαμβάνουσι τήν σύγχρονον εποχήν καθ’ έαυτήν, καί εις τά 
ζωηρότερα αυτής χαρακτηριστικά, ή εις τάς έκδηλουμένας τάσεις 
καί τάς άνάγκας, προσπαθοΰσι νά άνακαλύψωσι τάς βάσεις τής 
ζωής καί του κοινωνικού βίου. Καί ενταύθα καταβάλλεται προσ
πάθεια άνακαλύψεως τής αιτίας διά τοΰ άποτελέσματος, χωρίς 
νά λαμβάνηται ύπ* οψιν ή σχέσις καί άλληλουχία τούτων έν τή 
ζωή καί ή έπίδρασις του παρελθόντος. Διά τούτο καί σήμερον 
ακόμη ύπάρχουσι φιλοσοφοΰντες, οί όποιοι άντιπροσωπεύουσι 
θεωρίας περί κόσμου καί ζωής, ανάλογους ή όμοιας προς τάς 
κατά τήν άρχαίαν Ελληνικήν φιλοσοφίαν, ή κατά τήν εποχήν 
τής διαφωτίσεως καί κατόπιν, άναπτυχθείσας. 'Υπάρχουσι καί 
σήμερον λοιπόν καί ό ιδεαλισμός καί ό υλισμός καί ό θετικισμός, 
όχι δέ μόνον θεωρητικώς, άλλά καί πρακτικώς, προκειμένου περί 
συγκροτήσεως καί όργανώσεως τοΰ κοινωνικού βίου.

Παρά ταΰτα όμως ή άληθής καί πραγματική σχέσις τοΰ κοι
νωνικού βίου έγκειται άλλοΰ καί βαθύτερον, είτε ύπάρχουσιν εις 
τάς θεωρίας ταύτας μερικά στοιχεία αλήθειας, είτε όχι. Προκει
μένου δ* ένταΰθα νά ζητηθή καί νά ευρεθή ό άληθής καί πραγμα
τικός σκοπός τής άγωγής καί τής διδασκαλίας, επειδή ούτος 
πρέπει νά πηγάζη έκ των πραγματικών καί μή προσωπικών 
ιδεωδών, τά δέ τοιαΰτα ιδεώδη προκύπτουσιν τόσον έξ άντιλή- 
ψεων περί κόσμου καί ζωής γενικώτερον, όσον καί έξ άντιλήψεων 
περί τοΰ κοινωνικού βίου, ήτοι περί τών σχέσεων καί αλληλεπι
δράσεων κοινωνικού συνόλου καί ατόμου είδικώτερον, διά τοΰτο 
είναι ανάγκη, όπως άνεκαλύφθησαν έν τοίς προηγουμένοις αί 
μεταξύ άψύχου φύσεως καί ζωής ώς συνειδήσεως σχέσεις, νά 
έλθωσιν εις φώς καί αί σχέσεις αί πραγματικαί μεταξύ συνολικής 
κοινωνικής ζωής καί άτομικής τοιαύτης. Εις τοΰτο θά βοηθήση 
καί ημάς ή έπέκτασις καί έπί τοΰ κοινωνικοΰ βίου έκείνων τών
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αρχών, αί όποΐαι ίσχύουσι κατά την ερευνάν των σχέσεων μεταξύ 
φύσεως καί πνευματικής έν γένει ζωής.

Ό  άνθρωπος ως άτομον ζή παντού καί πάντοτε μετ’ άλλων 
όμοιων του συμβιωτικώς καί κοινωνικώς. 'Η  οικογένεια αποτελεί 
τον πρώτον σύνδεσμον καί την εικόνα τοιαύτης συμβιώσεως, 
παρά ταύτην δέ ύπάρχουσι καί δημιουργοΰνται διάφοροι άλλοι 
σύνδεσμοι καί άλληλεξαρτήσεις σκοπόν έχουσαι την ίκανοπαίησιν 
διαφόρων ύλικών καί πνευματικών άναγκών. Πάντες οί τοιοϋτοι 
σύνδεσμοι προστατεύονται καί ύποβοηθοΰνται παρά τής πολιτει
ακής συγκροτήσεως, ή οποία έφαρμόζει προς τον σκοπόν αυτόν 
τό δίκαιον καί τούς νόμους, διά τό είδος καί τον τρόπον τής σχέ- 
σεως καί άλληλεξαρτήσεως τών άτόμων. Ή  τοιαύτη όμως συμ- 
βίωσις υπό κοινωνικήν καί πολιτειακήν όργάνωσιν δέν έκμηδενίζει 
τό άτομον ώς αυθυπόστατον υπαρξιν. Μάλλον διά τής κοινωνικής 
συμβιώσεως τούτο λαμβάνει ίδιον χαρακτήρα καί συνείδησιν τής 
άτομικότητός του. Λαμβανομένου τούτου ύπ’ οψιν, όφείλομεν νά 
παραδεχθώμεν ότι άτομον καί κοινωνία εύρίσκονται εις διαρκή 
άλληλεπίδρασιν καί καθορίζουσιν άλληλα, πράγμα τό όποιον 
άφίνει νά έννοηθή ότι άτομικότης καί κοινωνικότης βασίζονται 
εις αυτήν ταύτην τήν ζωήν. Παντού όπου καί άν στρέψωμεν τό 
βλέμμα ημών ή άνθρωπίνη ζωή παρουσιάζεται υπό μορφήν 
έξελιχθεΐσαν, έν τή οποία ή ατομική καί ή κοινωνική ΰπαρξις 
εύρίσκονται συνυφασμέναι καί συνυπάρχουσαι. Καί κατ’ αυτήν 
ακόμη τήν κατωτάτην βαθμίδα τής ζωής, καθ’ ήν σκοπός τής ύπάρ- 
ξεως είναι ή απλή αύτοσυντηρησία, άπαντώμεν κοινωνικόν βίον 
ομάδων άγριων καί ορδών, αί όποΐαι μόλα ταΰτα δέν περιορίζονται 
εις τήν εόρεσιν τροφής καί εις τήν υλικήν αύτοσυντηρησίαν απλώς, 
διότι δι* ώρισμένων ήθών καί εθίμων παρουσιάζουσι σαφώς τούς 
πυρήνας πολλαπλής άναπτύξεως τής πνευματικής ζωής κατά τήν 
τέχνην καί επιστήμην, κατά τήν ηθικήν καί τήν θρησκείαν. "Οσω 
όμως αναπτύσσονται αί περί ζωής καί κόσμου άντιλήψεις, τόσω 
γίνεται μεγαλυτέρα καί ή διάκρισις μεταξύ κοινωνικού συνόλου 
καί άτόμου καί τόσω μεγαλυτέρα παρουσιάζεται καί ή άνάγκη 
ερμηνείας τοίν δύο τούτων τής ζωής μορφών.

’Ή δη κατά τήν μυθολογικήν περίοδον άπαντώμεν τοιαύτας 
έρμ,ηνείας. Κατ’ άρχάς έρχεται εις φώς τό άτομον, καί έκ τού
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πολλαπλασιασμού τούτου γίνεται ή κοινωνία. Έ νώ  δέ κατά τήν 
Παλαιάν Διαθήκην Κύριος ό θεός ποιεί τον πρώτον άνδρα κατ’ 
εικόνα αύτοΰ και όμοίωσιν καί δίδει εις αυτόν σύντροφον τήν πρώ- 
την γυναίκα, κατά τήν εποχήν, καθ’ ήν έπεκράτησεν ή άνθρωπο - 
κεντρική σκοπιμότης, ή φυσική προς αύτοσυντηρησίαν άνάγκη 
ύποτίθεται ότι φέρει τά άτομα εις κοινωνικήν συμβίωσιν. Τά άτομα 
κατά ταΰτα γεννώνται, ή έρχονται εις φως δι’ έξελίξεως .έκ κα
τωτέρου οργανισμών, λαμβάνουσι συνείδησιν τής άνάγκης προς 
συμβίωσιν καί αλληλοβοήθειαν καί συγκροτοΰσιν ουτω τήν κοι
νωνίαν. Κατ’ αύτόν τον τρόπον έξ ατόμων σχηματίζει τήν κοινω
νίαν καί πολιτείαν ο Πλάτων. Ό χ ι διαφορετικώτερον συγκροτεί 
αύτήν καί ό ’Αριστοτέλης. Οδτος λαμβάνει κατ’ άρχάς ύπ’ οψιν 
τήν οικογενειακήν συμβίωσιν ώς βάσιν. Τό άρρεν καί θήλυ «της 
γενέσεως ένεκεν» καί «άρχον φύσει καί άρχόμενον διά τήν 
σο^τηρίαν» μετά τών τέκνων καί δούλων, άποτελοΰσι τήν πρώτην 
οικίαν. Έ κ  πλειόνων οικιών σχηματίζεται ή κ ώ μ η ,  ώς «κοι
νωνία πρώτη χρήσεως ένεκεν μή έφημέρου» (Άριστοτλ. Πολιτ. 
Α, 2 κ .έ .). Έ κ  πλειόνων κωμών τέλος σχηματίζεται ή «τέλειος 
πόλις ήδη πάσης έχουσα πέρας τής αύταρκείας ώς έπος είπείν, 
γενομένη μέν οδν του ζήν ένεκεν, οδσα δέ του εδ ζήν». Αυτή άπο- 
τελεί λοιπόν τον τελικόν σκοπόν κατά τήν έξέλιξιν τής πνευματικής 
ζωής, ή οποία παράγεται ουτω έκ τής ατομικής ζωής. Ε πειδή  
δ’ ό ’Αριστοτέλης ονομάζει τήν διαμόρφωσιν καί σύστασιν, τήν 
οποίαν λαμβάνει έν άντικείμενον διά τής τελικής αυτού έξελίξεως, 
φύσιν τού άντικειμένου, διά τούτο καί ό άνθρωπος κατ’ αύτόν είναι 
φύσει πολιτικόν ζώον. 'Η  πόλις καί ή κοινωνία είναι κατά ταΰτα 
ό ύπεράνω τής οικογένειας καί τού ατόμου, ευθύς έξ άρχής έπιδι- 
ωκόμενος σκοπός, ό καθορίζων καί κανονίζων τήν έξέλιξιν.Λαμ- 
βάνων δ’ ύπ’ οψιν ό ’Αριστοτέλης ότι τά πάντα προέρχονται έκ 
σκοπιμότητος καί περισκέψεως, είναι ήναγκασμένος νά έχη τον 
σκοπόν ύπ’ οψιν προκειμένου νά γνωρίση τά μέσα, δι' ών οδτος 
έπιτυγχάνεται. Διά τούτο δέ καί ή πόλις ώς τελικός σκοπός κατ’ 
αύτόν «πρότερον τή φύσει ή οικία καί έκαστος ημών έστιν. Τό 
γάρ ο>ον πρότερον άναγκαΐον είναι τού μέρους».

Έ νφ  κατά τον Πλάτωνα καί τον Άριστοτέλην, ή συνείδησις 
τών ιδίων αναγκών καί ή φρόνιμος σκέψις ίδρύουσι καί συντηροΰσι

4
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τήν κοινωνικήν ώργανωμένην ζωήν, κατά τήν μεσαιωνικήν και 
χριστιανικήν ιδεολογίαν, όπως άντιπροσωπεύεται αυτή παρά του 
Αυγουστίνου, ή β ο ύ λ η σ ι ς θεωρείται παράγων του κοινωνι
κού καί του πολιτειακού βίου, ή οποία έν συμφωνία προς τήν 
θείαν δημιουργικήν β ο ύλη σι ν έκδηλοΰται καί ένεργεΐ. Ε ίτε δ* ή 
βούλησις, είτε ή διανόησις λαμβάνονται ώς βάσεις καί θεμελιώ
δεις δυνάμεις τής ζωής, καί κατά τήν μίαν καί κατά τήν άλλην 
περίπτωσιν, έκ τής άτομικής ζωής ώς άρχικής δυνάμεως παρά- 
γεται ή συμβίωσις των ανθρώπων καί ή κοινωνική ζωή. Τούτο, 
διότι καί ό Αύγουστϊνος αύτός παραδέχεται οτι έκ του ενός άντ 
θρώπου προήλθεν ολόκληρον τό άνθρούπινον γένος, ίνα οί άνθρωποι 
όχι μόνον διά τής ομοιότητας τής φύσεώς των, άλλα καί διά του 
■συναισθήματος τής συγγένειας των έχωσιν ύπ’ οψιν τήν ένότητα 
τού γένους των ώς δεσμόν διά τήν προς άλλήλους άγάπην καί 
■ομόνοιαν.

Παρόμοιαι αντιλήψεις παρουσιάζονται καί κατά τήν νεωτέραν 
εποχήν. Κατά τον Hobbes (Χόμπς) ό φόβος άναγκάζει τό άτο- 
μον νά συνδεθή προς άλλους όμοιους του διά νά άποκρούση τούς 
κινδύνους τής πρωτογόνου καταστάσεως, καθ’ ήν έκαστος πλή
ρης μίσους καί φθόνου καταπολεμεί καί καταστρέφει τον άλλον, 
*0 Ρουσσώ άποδίδει εις τήν φρόνησιν τού άτόμου τήν κοινωνικήν 
συγκρότησιν καί εις τήν συνείδησιν τού οτι τά εμπόδια, τά όποια 
παρουσιάζονται εις τό άτομον, είναι ισχυρότερα από τάς δυνάμεις, 
άς διαθέτει έκαστος διά νά.συντηρήση τήν όπαρξίν του. Επειδή 
δηλαδή οί άνθρωποι δεν είναι ικανοί νά άναπτύξωσι νέας δυνάμεις, 
αλλά μόνον νά ένώσωσι καί χρησιμοποιήσωσι τάς ύπαρχούσας 
καί άπαξ δοθείσας, διά τούτο ούδέν άλλο μέσον διαθέτουσι διά τήν 
συντήρησίν των, είμή δι’ ένώσεως νά σχηματίζωσιν έν άθροισμα 
δυνάμεο^ν, τάς όποιας άπό κοινού νά χειρίζωνται καί νά χρησιμο- 
ποιώσιν. 'Η  τοιαύτη ένωσις λαμβάνει χώραν διά τού κ ο ι ν ω 
ν ι κ ο ύ  σ υ μ β ό λ α ι ό  υ, διά τού όποιου έκαστος ύποτάσσει 
τό πρόσο^πον καί τήν δύναμίν του τήν άτομικήν εις τήν άνωτέραν 
διεύθυνσιν καί χρήσιν περί τής γενικής βουλήσεως. Καί ό Κάντιος 
άναγνωρίζει τήν άτομικήν υπαρξιν τού άνθρώπου ώς πρωταρχι
κήν. Αύτη αιτιολογείται καί επιβάλλεται διά τής χρησίμοποιή- 
σεως τής διανοίας, ήτις καθιστά δυνατήν τήν γνώσιν καί τήν πρα~
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ξιν, και συνδέεται άναποσπάστως προς τάς απαραιτήτους για τήν 
ζωήν μορφάς. 'Η  γνώσις τελειοΰται κατά τον Κάντιον διά των 
μορφών τής έποπτείας των έν χώρω καί κατά χρόνον συμβαινόν- 
των καί δι’ άλλων μορφών τής συνδεούσης σκέψεως. 'Η  διάνοια, 
ή σκέψις καί ή γνώσις κανονίζουσαι τάς πράξεις καί σχέσεις τών 
ανθρώπων έπιβάλλουσι τήν συμβίωσιν καί τον κοινωνικόν βίον 
καί τελειοποιοΰσι τήν ατομικήν ζωήν. Τούτο, διότι αί πράξεις 
έν τω κοινωνικώ βίιρ άφορώσι κυρίως εις τάς σχέσεις τών ατό
μων προς άλληλα, ό δέ θεμελιώδης νόμος τής καθαράς πρακτικής 
διανοήσεως απαιτεί, όπως αί τάσεις καί ένέργειαι τής βουλήσεως 
του άτόμου άποτελώσι τήν αρχήν (τό αξίωμα) διά μίαν γενικήν 
κανονικότητα καί δι5 ένα γενικώς ίσχύοντα νόμον. Επειδή δ’ ή γ ε 
νικώς ίσχύουσα αυτή κανονικότης καί ό γενικός νόμος θέτουσι 
τά θεμέλια μιας αρμονικής καί κεκανονισμένης συμβιώσεως έν 
ώργανωμένη κοινωνία, διά τούτο τό θεμελιώδες άξίωμα τής κα- 
θαρώς πρακτικής διανοήσεως απαιτεί όπως αί πράξεις τών άτό- 
μων καθιστώσι δυνατήν συμβίωσιν καί έν γένει ζωήν κοινωνικήν 
κανονιζομένην διά του δικαίου καί τών νόμων. Ουτο) συγκρο
τείται καί συντηρείται ή πάσας τάς διανοουμένας υπάρξεις περι- 
λαμβάνουσα κοινωνική ζωή.

Έ φ ' όσον όμως, κατά ταυτα, ή πλήρης καί τελεία ζωή, ώς συμ- 
βίωσις τών άτόμων είναι δυνατόν νά νοηθή, δέ') αποκλείεται καί ή 
ήδη άναπτυχθεισα καί έξελιχθεΐσα ζωή νά λαμβάνηται ύπ όψιν 
ώς άπόρροια καί συνέπεια τής ευθύς έξ αρχής ύπαρχούσης συν
ολικής ζωής ή κοινοζωής. Έ ν  τοιαύτη περιπτώσει παν άτομον 
παρουσιάζεται ώς άσήμαντον μόριον, τό όποιον διαλύεται καί 
εξαφανίζεται εις τον μέγαν ροϋν τής φερούσης καί κινούσης πάντα 
τά άτομα απείρου καί άτελευτήτου ύπάρξεως καί γενέσεως. Τοι- 
αύτην τινά άντίληψιν άπαντώμεν παρά τω Σπινόζα. Ουτος ανα
γνωρίζει εις τά άτομα καί τά μερικά αντικείμενα άτελεις φάσεις 
μόνον τής μιας άπειρου ούσίας, ήτις φέρει έν έαυτή πάσας τάς 
διακρίσεις καί απόψεις τάς παρουσιαζομένας εις τον κόσμον τών 
συμβαινόντων καί φαινομένων. Καί ό άνθρωπος επομένως άποτελών 
κατά ταΰτα μορφήν έκ τών έν τή φύσει ύπαρχουσών, δέν είναι 
δυνατόν νά ληφΟή ύπ’ οψιν ώς ιδιαίτερόν τι καί καθ’ εαυτόν, ενερ
γούν άφ’ εαυτού καί ζών, δυνάμενον έξ εαυτού νά σχηματίση
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τήν συνολικήν ζωήν, ή οποία περιλαμβάνει οχι μόνον τούς άν- 
θρώπους, αλλά τά πάντα. Ενταύθα δεν είναι δυνατόν νά σχετί- 
ζωνται και άλληλεξαρτώνται τά οντα δυνάμει φρονήματος τίνος. 
Μάλλον συνυπάρχουσι καί συζώσι διά νά φροντίζωσιν άπό κοινού 
διά τάς άνάγκας τής ζωής. Ά λλ’ ό Σπινόζας μόλα ταΰτα δέν 
ερμηνεύει πώς έκ τής τά πάντα πεοιλαμβανούσης γενικής ουσίας 
προέρχονται τά ιδιαίτερα όντα, τά άτομα καί αί ίδιαίτεραι έν 
αύταΐς εκδηλώσεις τής ζωής, αί όποΐαι, καί άν παραδεχθώμεν τά 
άτομα ώς δεδομένοντι, παραμένουσιν άνερμήνευτοι κατ’αύτόν τον 
τρόπον. Τούτο προέρχεται έκ τού ότι ό Σπινόζας μόνον τον έν 
τή φύσει έπικρατοΰντα μηχανισμόν έχει ύπ’ οψιν καί έκ τούτου 
φροντίζει νά παραγάγη τήν πολύμορφον καί πο?αισύνθετον λει
τουργίαν τής ζωής.

Διά τούτο ο Λάϊμπνιτς (Leibniz) κατεπολέμησε τάς τοιαύτας 
τού Σπινόζα άντιλήψεις. ’Απορρίπτει τήν υπαρξιν ουσίας καθ’ 
έαυτήν καί άφ’ έαυτής δυναμένην νά ενεργή, καί άντί ταύτης πα
ραδέχεται είδη καί όμοιογενείας ύπάρξεων, άς ονομάζει μονάδας. 
Εις έκάστην τοιαύτην μονάδα αντικατοπτρίζεται ή λειτουργία 
τού σύμπαντος, ήτις έκ νέου καί άφ’ έαυτής λαμβάνει χώραν έν 
τή μονάδι, υπό μορφήν έξελίξεως έσωθεν προερχομένης. 'Η  παρά 
τού Λάϊμπνιτς κατ’ αυτόν τον τρόπον άνερμήνευτος άφεθεϊσα 
φύσις τής μονάδος, τούτέστι ή κατά βάσιν σύστασις καί σύνθεσις 
τής διά ταύτης ένεργούσης καί έκδηλουμένης ζωής, ερμηνεύεται 
παρά τού Κάντιου διά τής χρησιμοποιήσεως παρά τού άτόμου τής 
διανοήσεως, ή όποια φέρει εις γνώσιν καί εις πράξιν.

"Οταν όμως οι μετά τον Κάντιον φιλόσοφοι ένεβάθυναν περισ
σότερον εις τά κατά τήν ατομικήν ζωήν καί προσεπάθησαν νά 
είσχωρήσωσι μέχρις εκεί όπου γενναται ή συνείδησις, τότε εφυ- 
γεν έκ των χειρών των, τρόπον τινά, ή ατομική ζωή, εις τήν οποίαν 
ήσχολούντο. Ό  Hegel (Έ γκελ) προ πάντων κατέληξεν εις το 
νά αναγνώριση, άν οχι άμετάβλητόν τινα υπαρξιν, όπως ό Σπι- 
νόζας, τουλάχιστον αιώνιον καί άτελεύτητον γίγνεσθαι, διά τού 
οποίου παρουσιάζεται καί έκδηλοΰται ή ζιοή. Τό γίγνεσθαι τούτο, 
κατά τόν Hegel έκδηλοΰται διά τής ήθικής δυνάμεως, ή οποίο: 
μετασχηματίζει τήν ζωήν των ατόμων κατά τήν κοινωνικήν συμ- 
βίωσιν, επικρατεί ταύτης καί διακανονίζει τά κατ’ αυτήν, κα··
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άφίνει νά παρουσιάζονται ώς φύσεις ιστορικής έξελίξεως αί ποι
κίλοι κατά τόπους καί κατά χρόνους διαμορφώσεις τής κοινωνι
κής ζωής εις χωριστάς πολιτείας. Των διαμορφώσεων τούτων 
καί μετασχηματισμών ύπέρκειται ή πραγματικότης τής ιστορικής 
έξελίξεως, τό πνεύμα δηλαδή, τό όποιον παρουσιάζεται ώς πραγ
ματικότης κατά την παγκόσμιον ιστορικήν έξέλιξιν. Αυτό τό 
πνεύμα είναι ή αληθής καί πραγματική ουσία, ό γενικός κριτής 
ο διακανονίζων παντού καί πάντοτε τό έν μέρει καί άτομικόν, 
τό άπόλυτον πνεύμα, οπερ παρουσιάζεται ώς τό γενικόν καί ώς τό 
ενεργούν είδος έν τή παγκοσμίω ιστορία. Οΰτω ή άπόλυτος 
καί μοναδική ούσία τού Σπινόζα παρουσιάζεται υπό συνεχή έξέ- 
λιξιν διά των κατόπιν Θεωριών καί άντιλήψειον. 'Ω ς συνολική πραγ
ματικότης ή ούσία αυτή θεωρείται φορεύς πασησδήποτε ατομικής 
ύπάρξεως, μή άποτελούσης καθ’ έαυτήν πραγματικόν τι. ’Ενώ 
όμως κατ’ αύτόν τον τρόπον τονίζεται τό αυθυπόστατον καί πρω
ταρχικόν τής συνολικής ζωής, έρχεται τό άτομον καί διεκδικεΐ 
τήν αύθυπαρξίαν του, καθ’ όσον έχει συνείδησιν ταύτης καί ζή 
ίδιοτρόπως καί ίδιοτύπως, καί είναι πλέον τ ι ενός μικρού κύμα
τος έν τή θαλάσση τών κινήσεων τού κόσμου. Δεν είναι λοιπόν 
καί τό άτομον παροδικόν τι σημεΐον έν τή αύτοεξελίξει τού καθ’ 
εαυτό ύπάρχοντος καί έξ εαυτού ένεργοΰντος γενικού έγκοσμίου 
πνεύματος.

’Επειδή όμως δεν είναι δυνατόν νά έννοηθή συνολική ζωή άνευ 
άτομικής ζωήτ, διά τούτο άναγκαζόμεθα νά παραδεχθώμεν τό τε 
άτομον καί τήν κοινωνίαν, ώς δύο συνυφασμένας καί συνυπαρχού*· 
σας μορφάς τής έν γένει ζωής. 'Η  διάκρισις τών δύο τούτων μορ
φών άπ’ άλλήλων καί ή άναγνώρισιε, άλλοτε μέν εις τό άτομον 
άλλοτε δ’ εις τό κοινωνικόν σύνολον αιτίαν καί πρωταρχικότητα 
τής ζωής, φαίνεται ότι είναι ψυχολογική, καί ότι έν τή πραγμα- 
τικότητι έκ τών σχέσεων, έκ τών άλληλουχιών, έκ τών άλληλε- 
ξαρτήσεων καί άλ,ληλεπιδοάσεων προκύπτουσιν αί δύο αύται 
μορφαί, αί όποίαι δικαιολογοΰσιν καί αίτιολογούσιν άλλήλας. 
’Εν τή σκέψει ήμών, λόγω τής διακρίσεως τού ενός από τού άλλου 
καί τής συνδέσεως άμφοτέρων πάλιν, καί λόγω τής άντιλήψεως 
τού ενός διά τού άλλου καί έν τούτω, παρουσιάζονται αί δύο αύται 
μορφαί ώς αιτία καί άποτέλεσμα, ή σύνδεσις δ’ αυτών καί ή γνώ-
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σίς της άλληλουχίας των έξαρτώνται έκ του τρόπου παρατηρή- 
σεως καί άντιλήψεως της έν γένει πραγματικότητας. *Αλλ* ή 
πραγματικότης αυτή υπό την ά>ηθή αυτής μορφήν έν τή έν γένει 
ζωή καί έν τή φύσει, έγένετο γνωστή ήδη εις ήμάς μόνον ως σχέ- 
σις καί άλληλεπίδρασις των όντων. Έάν δέ τούτο άληθεύη, τότε 
καί ή πραγματικότης έν τή κοινωνική ζωή δεν είναι δυνατόν νά 
είναι άλλη, παρά σχέσις καί άλληλεπίδρασις εύθύς έξ αρχής ύπάρ- 
χουσα μ,εταξύ ατόμου καί ατόμων, μεταξύ άτόμων καί κοινωνικού 
συνόλου. Καί ακριβώς διά τής τοιαύτης άλληλεπιδράσεως, ή οποία 
ενταύθα φέρει καί τό χαρακτηριστικόν τής ζωής γνώρισμα τής 
έπιδράσεως τού παρελθόντος έν τω παρόντι καί τού έθισμοΰ, δια- 
κρίνονται έν μεταξύ πολλών, άτομα έν τή κοινωνία καί διά ταύ- 
της, καί κοινωνία, ήτοι σύνολον, διά τών άλληλεπιδρώντων άτό
μων καί έν αύτοίς. "Οπως τό έν άψυχον σώμα διά τών σχέσεων 
του καί άλληλεπιδράσεων προς τά άλλα σώματα διακρίνεται, καί 
όπως ή ζωή καί ή συνείδησις τού άνθρωπίνου άτόμου έκ τής αλ
ληλουχίας καί σχέσεως όλων τών μερών τού σωματικού οργα
νισμού προέρχεται, χωρίς νά πηγάζη έξ ενός μόνον μέρους, ουτω 
καί ή κοινωνία καί τό άτομον προέρχονται έξ ίδιοτρόπου καί ίδιο- 
τύπου αλληλουχίας καί σχέσεως αύτών προς άλληλα έν τή ενιαία 
ζο^ή. 'Η  αρχή τής τοιαύτης ζωής καί ή γένεσις άτόμων καί κοι- 
νωνίας, είτε παραχθή έκ τού μηδενός καί τού χάους, έκ τού άρ- 
νητικού δηλαδή παράγοντος, οστις μόνον δύναται νά νοηθή ώς 
άρσις καί έλλειψις τού ύπάρχοντος, είτε παραχθή έκ κατωτέρων 
οντων καί οργανισμών, έχει τόσην σημασίαν, οποίαν έχει καί ή 
ύπόθεσις άρχής τών συμβαινόντων έν τή φύσει. Πάσα καί οία- 
δήποτε πρώτη κατάστασις παρουσιάζει τήν ζωήν έν πλήρει μορ
φή, ήτοι έν άλληλουχία, σχέσει καί άλληλεπιδράσει τών όντων 
καί τών άνθρωπίνων άτόμων. Πάσα δέ όπισθοδρόμησις πέραν 
τής άρχής ταύτης ούδαμοΰ άλλοΰ φέρει. 'Η  άρσις τής άρχής φέρει 
εις τό μηδέν, είς τό ούδέν, έκ τούτων ό'μως δεν είναι δυνατόν νά 
έννοηθή παραγόμενον τό έν καί ή άρχή.

Κατά ταΰτα τό άτομον μόνον διά τής κοινωνίας καί έν ταύτη 
είναι δυνατόν νά ύπάρχη,διά τής άλληλουχίας δηλαδή καί άλληλε- 
ξαρτήσεως άλλων πολλών άτόμων. *Η κοινωνία δ* έπίσης μόνον 
διά τής τοιαύτης άλληλεξαρτήσεως καί άλληλεπιδράσεως άτό-
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μων είναι δυνατόν νά ύφίσταται. Έ κ  της σχέσεως καί άλληλε- 
ξαρτήσεως των άτόμων, ήτοι των άτομικών συνειδήσεων, προ
κύπτει υπό ώρισμένας φυσικογεωγραφικάς συνθήκας και κοινω- 
νικάς τοιαύτας ώρισμένον είδος καί τρόπος συμβιώσεως, έπί τή 
βάσει «ορισμένης έξελίξεως διά των έπιδιωκομένων ιδεωδών καί 
των αντιλήψεων, κανονιζούσης καί ρυθμιζούσης τά κατά τον 
ατομικόν βίον.

*Η τοιαύτη νεωτέρα άντίληψις περί άνθρωπίνου ατόμου καί περί 
κοινωνικού συνόλου, είτε έξεδηλώθη καί έγένετο ενσυνείδητος, 
είτε μή, έκυριάρχησεν οπωσδήποτε, καί διά τοΰτο βλέπομεν άπό 
του 17ου αίώνος καί έξης νά άναγνωρίζωνται δικαιώματα καί νά 
άποδίδηται άξια καί εις τό άτομον, τό όποιον εις προηγουμένας 
έποχάς ήτο άπλοΰν μόριον τοΰ συνόλου.

Τά λεγόμενα δικαιώματα τοΰ ά.νΟρώπου, άτινα άνεγνώρισεν 
ή γαλλική έπανάστασις καί ή νεωτέρα έξέλιξις ή συντελεσθεΐσα 
εις τά κατά την πολιτείαν, ώς έκδήλωσιν τής συνολικής κοινω
νικής άντιλήψεως, βουλήσεως καί τάσεως, άποδεικνύουσιν έπαρ- 
κώς οτι ύποσυνειδήτως έπεβλήθησαν αί σχέσεις αύταί καί άλλη- 
λεξαρτήσεις των άνθρωπίνων άτόμων καί των κοινωνιών. Έ κ  
τούτων δέ προσδοκάται ή εύημερία, καί διά τούτων επιδιώκεται 
ή περαιτέρω έξέλιξις τής πνευματικής ζωής τοΰ τε συνόλου καί 
τοΰ άτόμου.

Έ κ  τής τοιαύτης άντιλήψεως, όπως ήτο φυσικόν, προέκυψε 
καί τό ιδεώδες τό νεώτερον, καθ’ ό διά τής άναπτύξεως τοΰ άτόμου 
επιδιώκεται ή τελείοτέρα καί σκοπιμωτέρα άλληλεπίδρασις καί 
αλληλουχία των άτόμων, διά τούτων δέ ή τελειοτέρα συγκρότησις 
καί έξέλιξις τοΰ κοινωνικοΰ συνόλου. Τό κοινωνικόν σύνολον διά 
τών άντιλήψεων αύτοΰ καί τών κοινών ιδεωδών ώς έκδηλοΰνται 
εις τάς θρησκευτικοηθικάς παραδόσεις καί τό κοινόν παρελθόν 
τό Ιστορικόν, εις τάς κοινωνικοπολιτικάς σχέσεις καί άλληλεξαρ- 
τήσείς, εις τάς οίκονομικάς σχέσεις καί προσπάθειας, επιδρά 
έπί τοΰ άτομικοΰ βίου καί έπί τής λειτουργίας τής άτομικής συνει- 
δήσεως, ίνα έκ τής οΰτω προκυπτούσης ώρισμένου είδους καί τρό
που άλληλεπιδράσεως συντηρήση εαυτό καί έξασφαλίση την 
πραγματοποίησιν τών ιδεωδών του, άτινα εις νέας άντιλήψεις 
φέρουσι καί αύται πάλιν εις νέα ιδεώδη διαρκώς. "Ωστε αιτία
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τής ατομικής πνευματικής άναπτύξεως και μορφώσεως φέρεται 
εδώ τό κοινωνικόν σύνολον, άλλα και ώς αιτία τής πνευματικής 
έξελίξεως τοΰ κοινωνικού συνόλου παρουσιάζεται τό ά.τομον. Τό 
ιδεώδες τής κοινωνίας είναι νά άναπτυχθώσι καί μορφωθώσι 
καταλλήλως τά άτομα, ή μάλλον τό σύνολον τών ατόμων, καί τό 
ιδεώδες τούτων πάλιν καί ή τάσις είναι ή συνολική έξέ>ιξις καί 
ή επιτυχία τών κοινωνικών ιδεωδών, ώς έκδηλοΰνται εις τον 
ήθικόν καί θρησκευτικόν βίον καί τάς παραδόσεις, είς τον πολ' 
τειακόν βίον καί είς τον οικονομικόν τοιοΰτον. Επειδή δ5 ή επι
δίωξις καί πραγματοποίησις ιδεωδών καθώς καί ή έξέλιξις προ- 
ϋποθέτουσιν ώρισμένην ενέργειαν καί δράσιν, διά τούτο καί ή 
άνάπτυξις ώρισμένης ένεργείας καί δράσεως ώς μέσων, άποτελεΐ 
επίσης χαρακτηριστικόν τών νεωτέρων καί συγχρόνων κοινωνικών 
καί ατομικών τάσεων.

Κατά ταυτα, είς πάσαν ατομικήν άνάπτυξιν καί μόρφωσιν 
νομίζεται ότι αντικατοπτρίζεται ή πνευματική έξέλιξις καί ερ
γασία τοΰ συνόλου, όπως τό φώς τοΰ ήλιου είς τάς σταγόνας τής 
δρόσου. Πάσα δ5 άτομική μόρφωσις καί άνάπτυξις πιστεύεται 
άκραδάντως δτι συντελεί τό καθ’ έαυτήν είς τήν συνολικήν έξέλι- 
ξιν, όπως ή σταγών τής δρόσου συντελεί μετ’ άλλων είς τόν σχη
ματισμόν νέφους, βροχής, ποταμοΰ κλπ. Τό ά.τομον, ώς μέλος καί 
συγχρόνως άντιπρόσωπος τοΰ συνόλου, είναι ανάγκη νά έξελιχθή 
καί αύτοαναπτυχθή μέσω τοΰ περιεχομένου τής πνευματικής 
ζωής, ήν, δίκην ουρανίου τόξου, παρουσιάζει ή συμβίωσις έν τή 
κοινο^νία. Καί ή κοινωνία δέ έξελίσσεται καί άναπτύσσεται διά 
τής συνισταμένης, ούτως είπείν, τής έξελίξεως, άναπτύξεως καί 
ένεργείας τών άτόμων, μεθ* ών άποτε>εΐ ένιαίον σύνολον ένεργοΰν 
καί έπιφέρον διαμορφώσεις ποικίλας είς τό φυσικόν καί είς τό 
κοινωνικόν περιβάλλον, αί όποΐαι έν τώ συνόλω των έπίσης πα- 
ρουσιάζουσι πολιτισμόν ώρισμένου βαθμοΰ πνευματικής έξελί
ξεως..

Αί έκ τής τοιαύτης συστάσεως καί συνθέσεως τής πνευματικής 
έξελίξεως, τών ιδεωδών καί τής δράσεως τών άτόμων, προκύπτου- 
σαι γενικαί άντιλήψεις καί τά άναλογοΰντα προς ταύτας γενικά 
καί άπρόσωπα ιδεώδη, παρουσιάζουσιν, όπως είναι φυσικόν, καί 
όπως συμβαίνει καί κατά τήν λειτουργίαν τής άτομικής συνει-
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δησεως καί πνευματικής ζωής, γενικάς επίσης βουλήσεις καί τά 
σεις, κατευθυνούσας την συνολικήν ένέργειαν καί δράσιν προς 
ώρισμένον σκοπόν, ήτοι προς την επιτυχίαν καί πραγματοποίησιν 
των ιδεωδών του συνόλου. Τον σκοπόν δέ τούτον τον γενικόν 
έξυπηρετοΰσι πάντες οι άλλοι, έκ καταμερισμού τής ένεργείας 
καί δράσεως—καθ’ ήν τό εν γίνεται διά τό άλλο—προερχόμενοι 
μερικοί σκοποί, εϊτε τής κοινωνίας καί των εκδηλώσεων αυτής, 
είτε τοΰ ατόμου. Δοθέντος λοιπόν ότι τό ιδεώδες του συνόλου 
συνίσταται εις την έξασφάλισιν τής πνευματικής έξελίξεως έν 
γένει καί εις την άνάπτυξιν τών σχέσεων καί «αλληλεπιδράσεων 
προς την ζωήν έν γένει την έκδηλουμένην διά τής συμβιώσεως 
τών άνθρώπων καί διά τής άψύχου φύσεως, έπεται ότι καί ή 
γένικωτάτη βούλησις καί τάσις σκοπόν θέτει τήν έξασφάλισιν 
ταύτην τής συνεχούς καί άνευ διακοπής έξελίξεως τής πνευματικής 
ζωής. Ε πειδή  δ’ ό σκοπός ούτος έπιτυγχάνεται διά τής μορφώ- 
σεως τών άτόμων κατά τρόπον ώστε ή συντονιζομένη τούτων 
ένέργεια καί δράσις νά λαμβάνη τήν αυτήν ποός τήν συνολικήν 
βούλησιν, τάσιν καί ένέργειαν κατεύθυνσιν, καί επειδή ή συνολική 
αύτη βούλησις καί τάσις προκύπτει έξ (ορισμένων άντιλήψεων 
καί ιδεωδών, διά τούτο ή μόρφωσις τών άτόμων επιδιώκεται 
δι’ άναπτύξεως τής λειτουργίας τής άτομικής συνειδήσεως καί τής 
πνευματικής ζωής έπί τή βάσει τών γενικών τούτων άντιλήψεων 
καί τών ιδεωδών. Καί έφ’ οσον έν τή ζωή, ή μία γενεά διαδέχεται 
τήν άλλην, πάσα γενεά άνθρώπων καί κοινωνία φροντίζει έγκαί- 
ρως ώστε ή μέλλουσα νά διαδεχθή αυτήν, προσλάβη καί άφομοιώ- 
ση τάς άντιλήψεις καί τά ίδεούδη καί διά τούτων τήν βούλησιν 
καί τάς τάσεις διά τήν αύτήν κατεύθυνσιν τής ένεργείας καί δρά- 
&εως. Αύται βεβαίως κατά τήν επιδίωξιν τής πραγματοποιήσεως 
κοινών ιδεωδών συντελοΰσιν εις τήν πρόοδον τών περί κόσμου 
καί ζωής άντιλήψεων, διά τούτου όμως δεν διακόπτεται ή συνέ
χεια προς τό παρελθόν, ούτινος ή έπίδρασις παραμένει διαρκής 
καί άδιάκοπος συντηρούσα τήν ιδιαιτέραν πνευματικήν φυσιο
γνωμίαν του συνόλου.

Έφ* οσον ή ζώσα γενεά χάριν έξασφαλίσεως τής συνεχούς 
έξελίξεως καί προόδου τής πνευματικής ζωής έν γένει, φροντίζει 
έγκαίρως διά τήν μόρφωσιν καί άνάπτυξιν τής μελλούσης νά δια-
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δεχθή αυτήν γενεάς, εξασφαλίζει το μόνον καί σπουδαιότατοι 
μέσον τής επιτυχίας του ώς άνω γενικωτάτου σκοπού. Τό μέσον 
δέ τούτο τής μορφώσεως τής έπερχομένης γενεάε, επειδή είναι έν 
καί μόνον καί σπουδαιότατον, διά τούτο εναλλάσσεται συχνάκις 
προς τον γενικόν σκοπόν, καί κατά τρόπον ώστε νά νομίζηταε
ότι ή μία γενεά ζή κυρίως διά τήν έπομένην καί ότι σκοπός αυτής 
είναι ή άνάδειξις καί ή μόρφωσις τής νέας γενεάς. Τούτο, άν μή 
τι άλλο, άποδεικνύει όπόσην καί οποίαν σημασίαν καί σπουδαίο - 
τητα φύσει έχει ή μόρφωσις των επομένων γενεών, διά τήν συ
νέχειαν τής ζωής καί διά τήν έξέλιξιν αυτής. Εντεύθεν προκύπτει 
λοιπόν ή άνάγκη τής μορφώσεως καί τής Έκπαιδεύσεως καί ό σκο
πός αυτής.

Τον σκοπόν τούτον τής Έκπαιδεύσεως έπιδιώκει νά πραγματο
ποίηση ή κοινωνία ώς σύνολον διά ρυθμίσεως, όπως είπομεν. 
των κατά τήν λειτουργίαν τής συνειδήσεως καί τής πνευματικής 
ζωής, έπί τή βάσει των έπικρατουσών αντιλήψεων περί κόσμου 
καί ζωής καί των ιδεωδών. ’Επειδή δ’ αί άντιλήψεις αύται καί τά 
ιδεώδη έχουσιν ώς περιεχόμενον, δι’ ού έκδηλοΰντα', τάς θρησκευ- 
τικοηθικάς αντιλήψεις καί σχέσεις, τήν έκτίμησιν τού παρελθόν
τος καί τάς προς αυτό σχέσεις, τάς αίσθητικάς καί καλλιτεχνικάς 
σχέσεις προς τό περιβάλλον, τάς κοινωνικοπολιτικάς καί οίκονο- 
μικάς σχέσεις καί ένεργείας, .διά τούτο τά περιεχόμενα ταΰτα 
σ υ ν ο λ ι κ ό ς  κ α ί  έ ξ ί σ ο υ  μεταδίδει ή κοινωνία εις τάς 
έπομένας γενεάς καί δι’ αυτών άφίνει νά ρυθμίζηται καί . κανόνι - 
ζηται ή λειτουργία τής συνειδήσως κατά τάς διά τού διανοεΐσθαι, 
έπιθυμεΐν, βούλεσθαι, πράττειν, ένεργεΐν έκδηλοόσεις αυτής. 
Κα? τονίζομεν τό ότι συνολικώς καί έξ ίσου πρέπει νά λαμβά- 
νωνται καί νά μεταδίδονται εις τάς νεωτέρας γενεάς καί εις τον 
έξελισσόμενον άνθρωπον αί άνωτέρω θρησκευτικοηθικαί, ίστορικαί, 
αίσθητικαί, κοινωνικοπολιτικαί καί οίκονομικαί εκδηλώσεις τής 
συνολικής κοινωνικής ζωής, διότι μόνον έν τώ συνόλω των αύται 
άντιπροσωπεύουσι τάς άντιλήψεις καί τά ιδεώδη καί μόνον ώς 
σύνολον είναι δυνατόν νά άποτελώσι μορφωτικήν άξίαν, δυναμένην 
νά άνυψώνη τον φυσικόν άνθρωπον καί νά φέρη αύτόν εις τό πνευ · 
ματικόν επίπεδον τής έξελίξεως, όπου ίσταται ή κοινωνία. Μονο- 
μερώς λαμβανόμεναι αύται καί καλλιεργούμενα^ όχι μόνον δέν

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεις 20
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φέρουσιν εις τήν έπιτυχίαν του σκοπού της Έκπαιδεύσεως, άλλα 
καί παρασκευάζουσι τον κίνδυ,νον του νά άποτυγχάνωσι τα διά τήν 
μόρφωσιν τής νέας γενεάς λαμβανόμενα μέτρα, πράγμα τδ οποίον 
άποδεικνύουσι διάφορα σύγχρονα εκπαιδευτικά συστήματα.

Κατά ταΰτα λοιπδν γενικδς σ κ ο π δ ς  τ ή ς  α γ ω γ ή ς  
κ α ί  δ ι δ α σ κ α λ ί α ς  φ ύ σ ε ι  κ α ί  κ α τ ’ ο ύ σ ί α ν  ε ί ν α ι  
ή έ ξ έ λ ι ξ ι ς  τ ή ς  έ ν  γ έ ν ε ι  π ν ε υ μ α τ ι κ ή ς  ζ ω ή ς ,  
ώ ς  έ κ δ η λ ο ΰ τ α ι  α ΰ τ η  δ ι ά  τ ω ν  θ ρ η σ κ ε υ τ ι κ ό  η 
θ ι κ ώ ν ,  τ ω ν  ι σ τ ο ρ ι κ ώ ν ,  τ ώ ν  κ α λ α ι σ θ η τ ι κ ώ ν ,  
τ ώ ν  κ ο ι ν ω ν ι κ ο π ο λ ι τ ι κ ώ ν  κ α ί  τ ώ ν  ο ι κ ο ν ο μ ι 
κ ώ ν  α ν τ ι λ ή ψ ε ω ν  κ α ί  ι δ ε ω δ ώ ν  κ α ί ώ ς  γ ί ν ε τ α ι  
δ ι* ά ν α π τ ύ ξ ε ω ς α ύ τ ε ν ε ρ γ ε ί α ς  κ α ί  δ ρ α σ τ η ρ ι ό -  
τ η τ ο ς. Έ κ  τών εκδηλώσεων τούτων λαμβάνει τδ περιεχόμενον 
αυτής ή διδασκαλία καί διαμορφοΰται καί γίνεται κατά τρόπον 
ώστε νά άναπτύσση καί βοηθή τήν άύτενέργειαν καί τήν δραστηριό- 
τητα.Τήν έξυπηρέτ/)σιν δέ του γενικού τούτου σκοπού πρέπει νά 
έπιδιώκωσι καί πάσαι αί άλλαι μερικαί τάσεις καί σκοποί κατά 
τήν διδασκαλίαν. "Οσω περισσότερον οί μερικοί ούτοι σκοποί ώς 
μέσα έχουσιν ύπ5 υψιν τδν γενικδν σκοπδν καί όσω περισσότερον 
διά καλλιέργειας του επί μέρους αυτών έξυπηρετοΰσι τδν σκοπδν 
αυτόν, τόσφ περισσότερον εξασφαλίζεται ή ένιαία καί συνολική 
αύτών έπίδρασις καί ή επιτυχία του γενικού σκοπού.

Ά λ λ ’ δ άνωτέρω γενικδς σκοπδς τής άγωγής καί μορφώσεως, 
ώς προέρχεται φύσει έκ τής διά τών άντιλήψεων καί τών ιδεωδών 
έξελισσομένης συνολικής πνευματικής ζωής, δεν υπάρχει παντού 
καί πάντοτε έξ ίσου ενσυνείδητος, μολονότι ύποσυνειδήτως ή 
καί άσυνειδήτως επιδιώκεται. 'Ό πω ς κατά τήν ερμηνείαν τών 
έν τή φύσει συμβαινόντων άναπτύσσονται διάφοροι θεωρίαι άπο- 
δίδουσαι τήν άλληλεπίδρασιν καί τήν κίνησιν άλ>οτε μέν εις τδ 
σώμα, άλλοτε δ’είς τήν μάζαν, καί όπως κατά τήν ερμηνείαν τού 
κοινωνικού βίου καί τής πνευματικής ζωής άναπτύσσονται θεω- 
ρίαι λαμβάνουσαι άλλοτε μέν τδ άτομον ώς αιτίαν τού κοινωνικού 
βίου, άλλοτε δέ τδ κοινωνικδν σύνολον, οΰτω καί κατά τήν γνώ- 
σιν καί εΰρεσιν τού σκοπού τής άγωγής καί τής μορφώσεως λαμ- 
βάνεται άλλοτε μέν ή μία έκδήλωσις τής πνευματικής ζωής ώς 
κυρία κα) ουσιώδης, άλλοτε δ’ ή άλλη, άλλοτε μέν ή μία έκδή-
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λωσις της λειτουργίας της συνειδήσεως, άλλοτε δ’ ή άλ>η, καί. 
αύτη τιθεμένη ώς κυρία αιτία, άποτελεΐ καί τόν σκοπόν τής άγω - 
γης καί τής μορφώσεως. Ουτω τον φ ύ σ ε ι  σκοπόν τής άγωγής 
άντικαθιστώσιν άλλοι θ έ σ ε ι  τοιοΰτοι, διαμορφούμενοι παρ’ 
ώρισμένων προσωπικοτήτων. Αί προσωπικότητες αδται ζώσι 
βεβαίως εις ώρισμένην εποχήν καί βαθμόν έξελίξεως τής έν γένει 
πνευματικής ζωής καί ύφίστανται την έπίδρασιν των έπικρατου- 
σών αντιλήψεων καί των ιδεωδών. "Οπως όμως τό άτομον κατά 
τάς σχέσεις αύτοΰ καί αλληλεπιδράσεις προς τόν κοινωνικόν βίον, 
διά τής ιδίας αύτοΰ ένεργείας, δραστηριότατος καί λειτουργίας τής 
συνειδήσεως συνεισφέρει 6,τι καί όσον είναι δυνατόν εις την έξέ- 
λιξιν του κοινωνικού συνόλου, οΰτω καί ή διανοουμένη προσωπι- 
κότης δι’ ίδιας αυτής έμβαθύνσεως εις τά κατά την πνευματικήν 
έν γένει ζωήν προσπαθεί νά καθορίση τάς τάσεις καί κατευθύνσεις 
τής συνολικής ένεργείας και δι* άναλόγου ρυθμίσεως των κατά τήν 
αγωγήν καί τήν διδασκαλίαν νά προπαρασκευάση τήν επιτυχίαν 
των έπιδιωκομένων σκοπών καί ιδεωδών. Διά τοΰτο ανάλογος 
πρός τήν παρά τής προσωπικότητος ταύτης διδομένην ερμηνείαν 
του πνευματικού βίου, ώς έκδηλοΰται ούτος διά του κοινωνικού 
βίου καί διά τής λειτουργίας τής συνειδήσεως, είναι καί 6 παρ’ 
αυτής τιθέμενος σκοπός τής άγωγής. "Οπου καί όταν αί θρησκευ- 
ακοηθικαί άντιλήψεις μόνον καί τά έκ τούτων ιδεώδη έξαίρωνται 
καί λαμβάνωνται ύπ’ όψιν ώς κυρία αιτία τής έν γένει πνευματικής 
ζωής, έκεί σκοπός πάσης άγωγής καί μορφώσεως τίθεται ή 
ήθική μόρφωσίς, ή συνήθεια του ένεργεΐν καί δραν έπί τή βάσει 
ώρισμένων ήθικών άξιωμάτων καί άρχών. 'Όπου δέ πάλιν ή έν τή 
πολιτεία δράσις καί άλληλεπίδρασις θεωρείται καθ’ έαυτήν κύριον 
συστατικόν του κοινωνικού βίου, έκεί σκοπός τής άγωγής τίθεται 
ή άνάπτυξις τής κοινωνικότατος, τήε δράσεως καί ένεργείας έν 
τώ πολιτειακοί βίω δι’ ώρισμένου είδους έπιδόσεως καί εργα
σίας του άτόμου. Κατ’ αυτόν τόν τρόπον καί αί αίσθητικαί έκδη- 
λώσεις καί δ οικονομικός βίος κατ’ ιδίαν όταν λαμβάνωνται ύπ’ 
οψιν, συντελοΰσιν εις τήν διαμόρφωσιν άναλόγων σκοπών τής άγω
γής καί τής μορφώσεως. ’Ιδίως ό κοινωνικοπολιτικός καί ό οικο
νομικός βίος τελευταίως έπέδρασαν πολύ, ώστε παρά πολλών 
αυτοί νά τίθενται σκοποί τής Έκπαιδεύσεως καί, άντί πάσης



308

άλλης γενικής καί ειδολογικής μορφώσεως, νά έπιδιώκηται ή 
επαγγελματική καθαρώς τοιαύτη χάριν τής οικονομικής καί τής 
υλικής ευημερίας. Εντεύθεν προέκυψαν πολλαί καί ποικίλαι σύγ
χρονοι παιδαγωγικαί θεωρίαι φέρουσαι τά χαρακτηριστικά ονό
ματα: «παιδαγωγική τής άτομικότητος» (Individualpadago-
gik), «ήθικολογοΰσα παιδαγωγική» ( Moralpadagogik ), «κοι- 
νωνιστική παιδαγωγική» (Sozialpadagogik), «αισθητική π α ι
δαγωγική» (Aesthetische Padagogik), «έλευθέρα παιδαγωγική» 
(Preie Padagogik), «παιδαγωγική προσωπικότητος» (Per- 
sonlichkeitspadagogik) κλπ. ’Επειδή δέ αί σχέσεις τής ζωής 
έπεξετάθησαν κατά τρόπον, ώστε μία υπό ώρισμένον κοινωνικόν 
καί φυσικόν περιβάλλον ζώσα δι’ ώοισμένων παραδόσεων, αντι
λήψεων καί ιδεωδών, κοινωνία, νά εχη στενάς σχέσεις καί άλλη- 
λεπιδράσεις προς όλον σχεδόν τό άλλο σύνολον των ύπαρχουσών 
κοινωνιών καί πολιτειών, διά τούτο προς τον περιωρισμένον 
καθαρώς σκοπόν τής εθνικής αγωγής, έτέθη καί ό σκοπός τής γ ε 
νικής ανθρωπιστικής άγωγής, καθ’ ήν αί γλώσσαι τών ξένων 
έθνών, τά ήθη αύτών καί τά έθιμα καί αί ίδιαίτεραι του βίου συν- 
θήκαι λαμβάνονται ύπ’ όψιν ώς μορφωτικά μέσα συμπληρούντα 
καί τελειοποιοΰντα τήν εθνικήν άγωγήν καί μόρφωοιν. Έ π ί πασο 
τούτοις, έπείδή κατενοήθη έπί πλέον ότι είναι άδύνατον νά πραγ- 
ματοποιηθή πραγματική άγωγή καί μόρφωσις έξωθεν παοεχο- 
μένη καί παθητικώς παρά του άνθρώπου προσλαμβανομένη, 6τι 
δ’ είναι ανάγκη διά τής άναπτύξεως ένεργείας καί δράσεως έν 
αύτώ τώ άτόμω νά προκαλώνται αί κλίσεις καί τάσεις προς αύ- 
τοανάπτυξιν καί αύτοεξέλιξιν, διά τοϋτο παρά πολλών έτέθη σκο
πός τής άγωγής καί μορφώσεως του άτόμου τούτο, καί κατ’ 
αύτόν τον τρόπον ήλθεν εις φώς τό λεγόμενον «Σχολτΐον έργασίας» 
κατ’ άντίθεσιν προς τό «Σχο>είον μαθήσεως», ώς χαρακτηρίζεται 
6 παλαιότερος καί μέχρι τουδε τρόπος διαπαιδαγωγήσεως καί 
μορφώσεως. Εις ταυτα, έάν προστεθή καί ή συναίσθησις πλέον 
ότι ούτε είναι δυνατόν, ούτε πρέπει νά λαμβάνηται ό νέος άνθρω
πος καί ή έν τή γενέσει της προσωπικότης, ώς μικρογραφία τοΰ 
ένήλικος, δυναμένη άμέσως διά μεταδόσεως τών άπαιτουμένων 
γνώσεων καί δεξιοτήτων νά μεταμορφωθή εις άνθρωπον ώριμον, 
έχομεν τότε πλήρη τήν εικόνα τών νεωτέρων παιδαγωγικών κατ-
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ευθύνσεων καί σκοπών καί σαφή πλέον τήν κατά τό μάλλον καί 
ήττον ενσυνείδητον έπίδρασιν των νεωτέρων καί συγχρόνων άν- 
τιλήψεων περί κόσμου καί ζοκής καί των έκ τούτων ιδεωδών. 
Τήν πολυμάθειαν, ή οποία άλλοτε καί έπί πολύ άπετέλει κύριον 
σκοπόν τής άγωγής, διότι έπιστεύετο οτι έκ τής καλλιεργημένης 
καί άνεπτυγμένης διανοήσεως παράγονται τα πάντα έν τή πνευ
ματική ζωή, άντικατέστησεν ή άνάπτυξις ένεργείας καί βουλή- 
τικής δυνάμεως διά γνώσεων καί δεξιοτήτων, ταύτην δέ πάλιν, 
όσω προχωρεί ή έμβάΟυνσις εις τά κατά τήν έξέλιξιν του ψυχο- 
πνευματικοΰ βίου, ή υποβοήθησή τής έν γένει ψυχοπνευματικής 
έξελίξεως του ανθρώπου από τής μικράς ηλικίας.

Είς πάσας τάς άνωτέρω παιδαγωγικάς θεωρίας καί εις τά πα ι
δαγωγικά συστήματα διακρίνει τις ευκόλως τήν έπίδρασιν των 
νεωτέρων άντιλήψεων καί τών ιδεωδών περί τοϋ άνθρώπου, άλλ’ 
ή έπίδρασις α^τη είναι μερική λόγω μονομερείας κατά τήν άντί- 
ληψιν καί έρμηνείαν τής πνευματικής ζωής. 'Η  έκ ταύτης προ- 
ερχομένη μονομερής καί μονόπλευρος επίσης παιδαγωγική θεω
ρία Ιχει μέν κάτι τι το άληθές καί πραγματικόν, δεν στηρίζεται 
όμως είς το ολον τής άληθείας καί τής πραγματικότητος. Καί 
μολονότι κατ’ αυτόν τον τρόπον έφαρμοζομένη έν τώ σχολείο) 
καί διά τής έκπαιδεύσεως δέν είναι δυνατόν νά μεταβάλη τήν 
κατεύθυνσιν τής έξελίξεως, ήν φύσει άκολουθεΐ ή πνευματική 
ζωή, καθ’ όσον ό άνθρωπος θά γίνη ό,τι θά γίνη καί θά έξελιχθή 
οπωσδήποτε καί άν μορφωθή, καί ο,τιδήποτε καί αν διδαχθή, 
έν τούτοις καθιστά ή τοιαύτη μονομερής θέσις καί καλλιέργεια 
παιδαγωγικού σκοπού άνίσχυρον καί άνίκανον τήν έκπαίδευσιν 
νά έκπληρώση πραγματικώς τον προορισμόν της καί νά συντελέση 
πράγματι καί ούσιωδώς είς τήν έξέλιξιν τής πνευματικής ζωής 

’καί είς τήν έπιτυχίαν του ιδεώδους. Τούτο δέ άκριβώς συντείνει 
είς τό νά μή συγχρονίζηται ή έκπαίδευσις καί νά μή έξυπηρετή 
όσον καί όπως πρέπει τήν πνευματικήν ζωήν, είτε ώς κοινωνικόν 
βίον λαμβανομένην, είτε ώς λειτουργίαν άτομικής συνειδήσεως. 
"Οσον καί άν άναπτύσσωμεν έν τώ σχολείω τήν άτομικότητα, 
καθ’ έαυτήν ή τήν ήθικήν γνώσιν καί πράξιν, ή τήν κοινωνικότητα, 
ή τήν καλαισθησίαν, ή τήν ικανότητα διά τό μέλλον έπάγγελμα 
κλπ. ο μαθητής ημών είναι υποχρεωμένος φύσει νά δράση καί
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άλληλεπιδράση έν τώ βίω καί θρησκευτικοηθικώς καί κοινωνι- 
κοπολιτικώς καί οίκονομικώς καί ίστορικώς, διότι τοΰτο έπι- 
βάλλουσιν αί εκδηλώσεις της έν γένει ζωής. Ε π ίσ ης καθ’ όποιαν - 
δήποτε μέθοδον καί τρόπον καί άν διαπαιδαγωγηθή καί μορφωθή, 
είναι υποχρεωμένος δι’ ιδίας αύτοΰ δράσεως καί ένεργείας νά 
έξελιχθή καί νά συντελέση εις τήν έξέλιξιν των όμοίων του καί του 
κοινωνικού συνόλου. Τάς ίδικάς μας συμβουλάς, ύποθήκας καί 
προσπάθειας θά λησμονήση, θά τηρήση όπου καί έφ’ όσον απαιτεί 
τοΰτο ή ζωή, ή καί θά φροντίση νά άπομάθη όπου καί όταν είναι 
αντίθετοι προς τήν ζωήν καί τήν πραγματικήν αύτής έξέλιξιν.

Προκειμένου λοιπόν ή Έκπαίδευσις, ήτοι ή άγωγή καί ή διδα
σκαλία έν τώ σχολείω νά έξυπηρετήσωσι πραγματικώς τήν ζωήν 
καί ra έκ ταύτης ιδεώδη, όφείλουσι νά έχωσιν ύπ’ όψιν τήν συν
ολικήν ζωήν ώς έκδηλοΰται θρησκευτικοηθικώς, ίστορικώς. 
κοινωνικοπολιτικώς καί οίκονομικώς, ώς λειτουργεί διά της 
ένεργείας καί δραστηριότητος έν τή συνειδήσει καί κατά τάς δια- 
νοητικάς, θυμικάς καί βουλητικάς αύτής έκδηλώσεις, καί ώς εξε
λίσσεται διά πάντων τούτων. Ε πειδή  δέ τό σχολεΐον καί ή Έ κ - 
παίδευσις έχουσιν ύπ’ όψιν τόν έξελισσόμενον άνθρωπον ώς άτο- 
μον, ή τήν έκ πολλών συμπληρούντων βαθμηδόν τήν έξέλιξιν των 
άτόμο^ν, άποτελουμένην σχολικήν κοινωνίαν, διά τοΰτο όφείλουσι 
νά ύποβοηθώσι τήν από βαθμίδος εις βαθμίδα ταύτην έξέλιξιν, 
διά καλλιέργειας, άναλόγου πρός τόν βαθμόν τής έξελίξεως, των 
έκδηλώσεων τής όλης ζωής καί δι’ άναπτύξεως ένεργείας καί 
αύτενεργείας άναλόγου πρός τήν ψυχοπνευματικήν τοΰ άτόμου 
σύστασιν καί άνάπτυξιν, τήν έκδηλουμένην τόσον εις τό καθαρώς 
ψυχικόν καί πνευματικόν έπίπεδον, οσον καί εις τόν σο>ματικόν 
οργανισμόν, έν τώ όποίω καί διά τοΰ όποιου έκδηλοΰται ή λει
τουργία τής συνειδήσεως. 'Η  καλλιέργεια όλων τών έκδηλώσεοιν 
τής ζωής άρμονικώς καί άναλόγως πρός τόν βαθμόν τής ατομικής 
πνευματικής καί ψυχικής έξελίξεως, μετά τής άναλόγου επίσης 
άναπτύξεως τής αύτενεργείας καί δράσεως, ούσα κατ’ άρχάς 
έθνική πρέπει βαθμηδόν νά γίνηται καί γενική άνθρωπιστική. 
Τοΰτο κατορθοΰται βεβαίως όταν ό μαθητής καταστή ικανός 
νά έμβαθύνη έπιστημονικώτερον καί τελειότερον είς τάς σχέσεις 
τής ζωής.



Το σχολείο v και ή Εκπαίδευσές έν γένει όφείλουσι βεβαίως 
νά συμβαδίζωσι προς τάς κατευθύνσεις των αντιλήψεων καί των 
ιδεωδών τής έν γένει ζωής, καί ούτω νά ύποβοηθώσιν εις την 
αύτοεξέλιξίν των τάς άτομικότητας. Όφείλουσιν επίσης νά καλ- 
λιεργώσι κοινωνίας έν σμικρώ καί νά ύποβοηθώσι τάς σχέσεις 
καί άλληλεπιδράσεις των μαθητών προς άλλήλας. *Η σπουδαίο - 
τέρα όμως αυτών έργασία συνίσταται ε!ς την ύποβοήθησιν τής 
άτομικής συνειδήσεως καί πνευματικής ζωής εις τήν ομαλήν 
έξέλιξίν της. Διά τούτο είναι ανάγκη ευθύς έξ αρχής νά είναι 
γνωστή ή άτομικότης του μαθητου κατά τάς ίδιοτρόπους καί 
ίδιοτύπους αυτής σχέσεις καί καταστάσεις, διότι μόνον ούτω είναι 
δυνατόν νά ύποβοηθηθή λυσιτελέστερον 6 μαθητής εις τήν έξέ
λιξίν του καί νά διαπαιδαγωγηθή ως προσωπικότης δυναμένη 
διά τής τελειοτέρας άναπτύξεως καί μορφώσεώς της τής άτο
μικής, νά συντελέση καί εις τήν άνάπτυξιν καί έξέλιξίν τής έν 
γένει ζωής. Καί ίσως μέν είναι δύσκολον, άδύνατον περίπου, νά 
άνακαλύψωμεν εις μικρούς παίδας έξελισσομένους σωματικώς 
καί πνευματικώς ιδιοφυίας καί ώρισμένα χαρακτηριστικά, πάν
τως όμως είναι άνάγκη νά παρακολουθήται ή άτομικότης καί αί 
ίδιοτροπίαι καί ίδιοτυπίαι αυτής. Τότε είναι δυνατόν διά προσε
κτικής παρατηρήσεως καί έρεύνης, εις φαινομενικώς ώς ηλίθια 
παρουσιαζόμενα άτομα νά άνακαλύπτωνται εις τό βάθος πολυ
τιμότατα στοιχεία μεγαλυτέρας άναπτύξεως καί έξελίξεως, δπως 
καί εις φαινομενικάς ιδιοφυίας ελλείψεις καί κενά, τά όποια ού- 
δεμία μόρφωσις καί έκπαίδευσις είναι δυνατόν νά πληρώση. 
(Πρβλ. Πρόλογον του Συγγραφέως G. F. Lipps, έν αρχή τού 
παρόντος) κατά τρόπον ώστε πάντα τά άτομα νά είναι καί ομοιό
μορφα.

Διά τών ανωτέρω έτέθη ό σκοπός τής μορφώσεώς καί τής άγω- 
γής όπως πηγάζει έκ τών συγχρόνων αντιλήψεων καί τών ιδεω
δών. Τήν συμ,φώνως προς αυτόν έξέλιξίν καί άνάπτυξιν τοϋ άτό- 
μου, επί τή βάσει τών έκδηλώσεων τής έν γένει ζωής, έπιδιώ- 
κομεν καί έπιτυγχάνομεν παρέχοντες είς έκαστον τήν άπαιτου- 
μένην βοήθειαν προς αύτοβοήθειαν, τά κατάλληλα μέσα προς 
αύτοάνάπτυξιν. Κατ’ αυτόν τόν τρόπον ό εξελισσόμενος άνθρωπος 
θά διέλθη τάς βαθμίδας τής έξελίξεως, άς έπιβάλλει αύτή ή ζωή
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καί φύσις του, θά ώριμάση καί θ’ άποβή προσωπικότης ιδιό
τυπος, συμφώνως προς την φύσιν καί τον χαρακτήρά της. *Ως 
τοιαύτη δέ διά της ένεργείας καί δράσεώς της, είς όποιανδήποτε 
κοινωνικήν τάξιν καί άν άνήκη καί είς όποιονδήποτε έργον καί άν 
καταγίνηταί, έχει νά συνεισφέρη ό,τι καί όπως είναι δυνατόν 
είς την άνάπτυξιν καί έξέλιςιν τής συνολικής πνευματικής ζωής 
καί του κοινωνικού βίου. Ουτω προπαρασκευάζουσα την οδόν 
ή αγωγή καί μόρφωσις, βοηθεΐ τον άναπτυσσόμενον άνθρωπον 
νά φθάση είς τήν βαθμίδα τής έξελίξεως, είς τήν όποιαν ίσταται 
τό κοινωνικόν σύνολον πνευματικώς, καί καθιστά αύτόν ικανόν, 
ώστε ώς χρήσιμον μέλος τοϋ κ.αινωνικοΰ οργανισμού μετά των 
άλλων όμοιων του νά δρα, καί νά ζή καί όσον δύναται νά συντελή 
είς τήν περαιτέρω πορείαν τής έξελίξεως τής πνευματικής ζωής.

Τον τοιοΰτον προορισμόν αυτής ή Έκπαίδευσις φροντίζει νά 
έκτελέση διά καταλλήλων μέτρων καί μέσων. Ταΰτα, επειδή κα
νονίζονται πάντοτε συμφώνως προς τον σκοπόν, τά ιδεώδη περί 
μορφώσεως, τάς άντιλήψεις κλπ., πρέπει νά είναι τοιαϋτα, ώστε 
νά έξασφαλίζωσι τήν επιτυχίαν του σκοπού, δν έπιδιώκουσιν. 
Διά τοΰτο έν τοΐς έπομένοις θά άσχοληθώμεν είς τά μέσα καί τά 
μέτρα, άτινα άπαιτεΐ ό*ώς ά.νω γενικός σκοπός τής άγωγής καί 
μορφώσεως.

45. Μέσα προς έπιτυχίαν του σκοπού της αγωγής
καί τής διδασκαλίας.

'Η  κοινο^νία, ώς σύνολον άπρόσωπον, έπιδιοόκει τήν έπιτυχίαν 
τοϋ ώς άνω σκοπού τής μορφώσεως καί άναδείξεως των έπερχο- 
μένων γενεών, άφ’ ενός μέν διά τής καί τάς άλλας σχέσεις τοϋ βίου, 
συμφώνως πρός τάς άντιλήψεις καί τά ιδεώδη του συνόλου, κα- 
νονιζούσης διά νόμων π ο λ ι τ ε ί α ς ,  άφ’ ετέρου δέ δ ι’ ώ ρ ι- 
σ μ έ ν ω ν  π ρ ο σ ω π ι κ ο τ ή τ ω ν ,  ώ ν  κ ύ ρ ι ο ν  έ ρ γ ο ν  
ε ί ν α ι  ή μ ό ρ φ ω σ ι ς  τ ή ς  έ ξ ε λ ι σ σ ο μ έ ν η ς  γ ε 
ν ε ά ς .  ’Από τής έποχής Καρόλου του Μεγάλου καί κατόπιν, 
βαθμηδόν άναλαβοΰσα ή πολιτεία έξ ολοκλήρου τήν διαχείρισή 
καί χρήσιν τής συνολικής ένεργείας καί δυνάμεως, κατέστη τό 
κύριον οργανον τής επιβολής μέν τάξεως καί αρμονίας είςτάςσχέ-
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σεις καί αλληλεπιδράσεις των άτόμων, της επιτυχίας δέ του ώς 
άνω γενικού σκοπού τής μορφώσεως καί άναδείξεως των νεωτέρων 
γενεών. Τοιουτοτρόπως αΰτη κατέστη σπουδαιότατον μέσον τής 
μορφώσεως καί έκπαιδεύσεως, διότι τόσον ή επιβολή καί τήρησις 
τάξεως καί άρμονίας μεταξύ των άτόμων, οσον καί ή φρόντίς διά 
την άνάδειξιν των έξελισσομένων γενεών, είναι έργα κατά βάθος 
μορφωτικά. Διά τούτο—ώς καί παρά πολλών όρθώς καί δικαίως 
Ιτονίσθη καί τονίζεται—ο προορισμός τής πολιτείας, ώς προ
ϊόντος ώργανωμένου' κωνωνικού βίου, είναι κυρίως μορφωτικός 
καί παιδαγωγικός.

ΓΤρός έκτέλεσιν τού προορισμι ΰ αυτής τούτου ή πολιτεία λαμ
βάνει ώρισμένα μέτρα καί χρησιμοποιεί κατάλληλα μέσα. Ένώ 
όμως είναι υποχρεωμένη νά μή παρεκκλίνη των αντιλήψεων, 
των ιδεωδών, τών τάσεων καί τών σκοπών τού συνόλου, κατά την 
εΰρεσιν καί χρήσιν τών καταλλήλων μέτρων καί μέσων είναι έλευ- 
θέρα σχεδόν νά κρίνη καί νά άποφασίζη. Καί ή περίπτωσις αΰτη 
ακριβώς παρουσιάζει, οχι τήν πολιτείαν ώς έννοιαν καί ιδέαν, 
αλλά τάς συνιστώσας αύτήν προσωπικότητας, άρμοδίας νά άπο- 
φασίζωσι περί τών μέσων τής άγωγής καί μορφώσεως. Διά τούτο 
έξαρτάται έκ τού είδους τής ερμηνείας τών συνολικών ιδεωδών, 
τάσεων καί σκοπών, παρά τών προσωπικοτήτων τούτων, ή καλή 
ή μή καλή, ή σκόπιμος καί επιτυχής ή μή, διαρρύθμισις καί όρ- 
γάνο)σις τών κατά τήν αγωγήν καί μόρφωσιν. Έάν δηλαδή, λόγω 
μή έπαρκοΰς εμβαθύνσεων εις τά κατά τήν ζωήν καί τάς σχέσεις 
αύτής καί έκδηλώσεις, ή θεραπεία ύπαρχουσών άναγκών, ή ή 
τηρησις και διακανόνσις το>ν σχέσεων καί αλληλεξαρτήσεων 
τών άτόμων μόνον, ήθελε κριθή ώς μόνον καί κατάλληλον μέσον 
επιτυχίας τών σκοπών καί πραγματοποιήσεως τών ιδεωδών 
τού συνόλου, τότε σκοπός καί τής έκπαιδεύσεως τίθεται κυρίως 
ή κοινοινικότης καί ή πολιτειακή διαπαιδαγώγησις. Έ άν πάλιν 
μία τών άνωτέρω εκδηλώσεων τής έν γένει ζωής, 6 οικονομικός 
βίος ή ή θρησκευτικοηθική έκδήλωσις κλπ., ήθελε ληφθή ώς 
μόνη καί κυρία έκδήλωσις τής συνολικής ζωής, τότε έπί τή βάσει 
αύτής καί χάριν ταύτης καί μόνον, ρυθμίζεται καί όργανοΰται ή 
έκπαίδευσις. Παρά ταΰτα καί αί ίδεολογίαι ώρισμένων κοινωνι
κών τάξεων καί πολιτειακών μερίδων, άς άντιπροσο^πεύουσιν αί
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διαχειριζόμεναι τά τής πολιτείας προσωπικότητες, έπιδρώσιν 
ίσχυρώς έπι του τρόπου της όργανώσεως καί ρυθμίσεως των της 
Παιδείας, ή οποία κατ’ αυτόν τον τρόπον δέν είναι δυνατόν νά 
εχη τον ώς άνω τεθέντα γενικόν σκοπόν καί νά έπιδιώξη την πραγ
ματοποίησή αύτοΰ. Διά τούτο ή μορφωτική καί παιδαγωγική 
αποστολή τής Πολιτείας κατά τεκμήριον μέν είναι άλλη καί γενι- 
κωτέρα, έν τή πραγματικότητι όμως παρουσιάζεται διάφορος 
καί περιορισμένη. Τούτου ένεκα καί ή κοινωνία παρακολουθεί 
τά τής έκπαιδεύσεως άμεσώτερον κατά τό δυνατόν, καί έξαρτα 
τά τής διαρρυθμίσεως αυτής καί έκ τής ε π ι σ τ ή μ η ς ,  ήν 
άντιπροσωπεύουσιν έν τοιαύτη περιπτώσει αί άφωσιωμέναι εις 
τήν μόρφωσιν καί διαπαιδαγώγησιν των νεωτέρων γενεών προ
σωπικότητες. Τοιοΰτόν τι γίνεται βεβαίους άναλόγως προς τον 
βαθμόν τής άναπτύξεως μιας κοινωνίας καί του κλάδου των δι- 
δασκόντο^ν. Δέν πρέπει νά λησμονήται όμως ότι ή πολιτεία τείνει 
νά περιλάβη πασαν ενέργειαν καί ο,τι εδώ άκριβώς, προκειμένου 
περί έκπαιδεύσεως, άναλόγως ποός τήν α.υξησιν του κύκλου τής 
δράσεο»ς τής πολιτείας, πρέπει νά αύξηθή καί ό έλεγχος των έργων 
των άποτελουσών ταύτην προσωπικοτήτο^ν.

"Οπωσδήποτε έκ τών ανωτέρω προκύπτει ότι παρά τήν πολιτείαν 
καί ή έπιστήμη καί ή τέχνη ή Παιδαγωγική διά τών άντιπροσω- 
πευουσών αύτάς προσωπικοτήτων άποτελοΰσι παράγοντας καί 
ρυθμιστάς τών τής Παιδείας. Τά προγράμματα καί τά μέσα ταύ- 
της, όπως καί αί κατευθύνσεις κανονίζονται μέν καί έπιβάλλονται 
γενικώς παρά τής πολιτείας, όρθώς όμως έχόντων τών πραγμάτων 
συγκροτούνται κατά τό περιεχόμενον αυτών έν γένει, έπί τή βάσει 
τών πορισμάτων τής επιστήμης καί τής παιδαγωγικής τέχνη c. 
’Αλλά ταΰτα πάντα είναι ομοιόμορφα καί έχουσιν ύπ’ οψιν τό 
σύνολον τής νεωτέρας καί μορφουμένης γενεάς. Ε πειδή  δ’ ή μόρ- 
φωσις καί άνάπτυξις ταύτης κατ’ ανάγκην πρέπει νά γίνη διά τής 
καλλιέργειας τής λειτουργίας τής ατομικής συνειδήσεως καί 
πνευματικής ζωής, διά τούτο έκ τού καλλιεργούντος καί άναπτύσ- 
σοντος τήν λειτουργίαν τής άτομικής συνειδήσεως έξαρτάται 
μέγα μέρος τής επιτυχίας τού σκοπού τήε έκπαιδεύσεως καί τής 
σκοπίμου καί τελείας έφαρμογής τών προγραμμάτων τής παιδείαε 
γενικώς. Ό  εις άμεσον επαφήν προς τήν λειτουργίαν τής άτομικής
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συνειδήσεως καί προς τήν έξέλιξ'ν της ατομικής πνευματικής 
ζωής ερχόμενος άνθρωπος είναι είτ θέσιν καί οφείλει νά δώση 
τήν πρώτην ώθησιν καί νά συντηρή καί κατευθύνη κατόπιν τήν 
έξέλιξιν. Ούτος είναι ό μόνος αρμόδιος νά ποδηγετή τόν έξελισ- 
σόμενον άνθρωπον καί νά βοηθή αύτόν ώστε ταχύτερον καί κα- 
νονικώτερον, παρ’ όσον θά έγίνετο φυσικώς ολως, νά διέλθη τάς 
βαθμίδας τής έξελίξεως διά νά ώριμάση καί φθάση εις τήν άνά- 
πτυξιν καί είς τήν βαθμίδα τής έξελίξεως του συνόλου.'Ο άνθροιπος 
οδτος είναι μέν κατ’ άρχάς ό γ  ο ν ε ύ ς, άργότερον όμως συμ
μετέχει του έργου τούτου καί τέλος ύποκαθιστα αύτόν ό δ ι δ ά 
σ κ α λ ο ς .  Ό  γονεύς φύσει, ύποσυνειδήτως καί εξ ενστίκτου 
σχεδόν φροντίζει διά τήν άνάπτυξιν καί τήν πνευματικήν του τέ
κνου του έξέλιξιν. Ό  διδάσκαλος όμως ένσυνειδήτως καί έν γνώ- 
σει διατελών των αντιλήψεων, των ιδεωδών τοϋ συνόλου καί τοϋ 
σκοπού τής αγωγής,είναι υποχρεωμένος νά ύποβοηθή τον μαθη
τήν είς τήν αύτοεξέλιξιν καί αύτοανάπτυξίν του. Ό  γονεύς απο
τελεί έν είδος, μίαν πλευράν, ίσως τήν σπουδαιοτέραν, τού κοι
νωνικού περιβάλλοντος έν τή οποία καί διά τής οποίας λαμβάνει 
τήν πρώτην ώθησιν καί τήν αρχήν τής έξελίξεως ή άτομική συ- 
νείδησις καί ή πνευματική ζωή. Ό  διδάσκαλος όμως άποτελεί 
έκεΐνον τον παράγοντα, ό όποιος θά καθοδηγήση τόν μαθητήν 
είς τό περιβάλλον τούτο καί πέραν αύτοΰ θά κατευθύνη αύτόν είς τό 
γενικώτερον φυσικόν καί κοινωνικόν περιβάλλον, είς τόν κόσμον, 
οστις παρουσιάζεται ώς ζωή καί ώς φύσις. Τήν κατ’ έθος καί 
συνήθειαν λαμβάνουσαν χώραν ένέργειαν έν τώ πατρικω οίκω 
ό διδάσκαλος προώρισται νά καταστήση ένσυνείδητον καί νά το- 
νόίση αυτήν. Έ κ  των ανωτέρω προκύπτει σαφώς ή σπουδαιότης 
καί σημασία τού διδάσκοντος ώς μέσου διά τήν επιτυχίαν του 
γνωστού ήδη σκοπού τής αγωγής καί μορφώσεως. 'Ο διδάσκαλος 
δεν είναι άπλούν οργανον τής πολιτείας, όπως ό άστυνόμος ή ό 
διοικητικός καί ό δικαστικός υπάλληλος. Παρα?*.αμβάνει μέν παρά 
ταύτης τάς καί διά τής ίδιας αυτού συμβολής έν προγράμματι 
διατυπουμένας διασαφήσεις τού περιεχομένου, δι ού θά έπιδράση 
τής ατομικής συνειδήσεως, καί τάς κατευθύνσεις τής έκπαιδεύ- 
σεως γενικώς, είναι έλεύθερος όμοις νά κανονίση τά κατά τόν 
τρόπον τής εφαρμογής αύτών. ’Επί πλέον έκ τής προσωπικότητος
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καί του χαρακτήρος αύτοΰ έξαρτάται το είδος και 6 τρόπος της άνα- 
πτύξεως καί έξελίξεως τής ατομικής συνειδήσεως καί. πνευμα
τικής ζωής. Τ ο ύ τ ο *  ο χ ι  δ ι ό τ ι  α υ τ ό ς  μ ο ρ φ ώ ν ε ι  
α ύ θ α ι ρ έ τ ω ς ' τ ό ν  μ α θ η τ ή ν ,  ά λ λ α  δ ι ό· τ ι ο ύ τ ο ς 
δ ι5 α ύ τ ο ΰ  μ ο ρ φ ώ ν ε ι  ε α υ τ ό ν  ε π ί  τ ή  β ά σ ε ι  
π ρ ο τ ύ π ο υ .  ιΟ διδάσκαλος δεν διδάσκει μόνον, δίκην φωνο
γράφου, άλλα καί διαπαιδαγωγή, τούτέστι αποτελεί πρότυπον 
ρυθμίσεο>ς των κατά την ατομικήν ενέργειαν καί των κατά τό
είδος καί την κατεύθυνσιν αυτής, εΐτε διδάσκει τι σκοπίμως καί 
τελείως, εΐτε όχι, εΐτε πράττει καί συμπεριφέρεται άναλόγως 
προς την άποστολήν του, εΐτε όχι. Έπαγγελματικώς είναι ούτος 
παιδαγωγός καί διαμορφωτής τής νεότητος, διά τούτου όμως 
είναι καί αναμορφωτής του κοινωνικού συνόλου, είς οίανδήποτε 
βαθμίδα έκπαιδεύσεως καί άν διδάσκη καί ό,τι δήποτε καί άν 
διδάσκη.

Ε πειδή  λοιπόν έκ τής προσωπικότητος τοΰ διδάσκοντος έξαρ- 
τάται τό μέγιστον μέρος τής επιτυχίας τοΰ σκοπού τής άγωγής 
διά τής καταλλήλου έφαομογής των παρά τής πολιτείας προς τοΰτο 
λαμβανομένων μέτρων, διά τοΰτο ή έκλογή των καταλλήλων 
προσώπων διά το έργον τοΰ διδασκάλου, καί ή κατάλληλος αυτών 
μόρφωσις πρέπει νά άποτελώσι σπουδαιοτάτην φροντίδα τής κ ο ι
νωνίας καί τής πολιτείας. Χάριν τούτου ανέκαθεν υπάρχει ή ειδική 
μόρφωσις παιδαγωγών καί διδασκάλων έν Διδασκαλείοις καί είς 
τά Πανεπιστήμ,ια. Ά λλ’ έναύτοΐς, μέχρι σήμερον τούλάχιστον, όύ- 
δεμία διάγνωσις καί έκλογή των καταλλήλων διά τό διδασκαλικόν 
επάγγελμα γίνεται σοβαρώς καί ή παρεχομένη ειδική παιδαγωγική 
καί διδακτική μόρφωσις μάλλον ώς γνώσις καί δεξιότης παρέ
χεται. Ουτο> ή πιθανότης μ.ορφώσεως καταλλήλων παιδαγωγών 
είναι πάντοτε μικρά καί έκ τής τύχης έξαρτάται έκ των προορι- 
ζομένων διά τό έπάγγελμα τοΰ διδασκάλου καί έκ τών διδασκο- 

• μένων καί έπιστημονικώτερ.ον ακόμη τά παιδαγωγικά, νά άνα- 
. δειχθώσι τινές κατάλληλοι διά τον τόσον ύψηλόν προορισμόν 

προσωπικότητες. Τοΰτο, έφ’ οσον κατά τύχην τό περιεχόμενον 
τής ειδικής παιδαγωγικής μορφώσεως θά έπιπτεν είς έδαφος 
κατάλληλον τής ατομικής ψυχοσυνθέσεως καί ιδιοφυίας τοΰ τρο
φίμου τοΰ Διδασκαλείου. Λόγο) τούτου πολλά έλέχθησαν καί
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έγράφησαν περί του είδους καί του τρόπου της μορφώσεο^ς καταλ
λήλων διδασκάλων μάλιστα κατά την σύγχρονον εποχήν. Πάντα 
ταϋτα όμως, δπως καί αί οργανώσεις καί διαρρυθμίσεις των Διδα
σκαλείων καί των άνωτέρων Παιδαγωγικών ιδρυμάτων καί σχο
λών έν τοΐς Πανεπιστημίοις, έλάμβανον καί λαμβάνουσιν ύπ’ 
δψιν μόνον τό μορφωτικόν είδος οπερ πρέπει νά παρέχηται εις 
τούς μέλλοντας νά γίνωσι διδάσκαλοι καί καθηγηταί, ούχί δέ 
καί τήν ψυχοσύνθεσιν αυτών καί την άτομικότητα, έξ ής τό παν 
έξαρτάται κατά τήν έξάσκησιν του έπαγγέλματος του μορφωτοΰ 
καί ποδηγέτου των νεωτέρων γενεών. Α λλά μόρφωσις δεν συμ
πίπτει καί προς τήν μορφωτικότητα. Δύναταί τις νά είναι τελείως 
καί κατά βάθος παιδαγωγικώς μεμορφωμένος καί νά μή δύναται 
νά μορφώνη άλλους. "Οταν δέ τούτο συμβαίνη, είναι περιττόν, 
ή μάλλον έπιζήμιον, νά έπιδίδηταί τις εις τό διδασκαλικόν έπάγ- 
γελμα, τό όποιον όχι μόνον τό γνωρίζειν άλλά καί τό δύνασθαι 
άπαιτεΐ. Τό δύνασθαι δέ τούτο καί ή μορφωτικότης έξαρτώνται 
έξ ολοκλήρου έκ τής εσωτερικής ψυχοσυνθέσεως καί του χαρα- 
κτήρος, ή τής άτομικότητος του προαλειφομ,ένου διά τό διδασκα
λικόν επάγγελμα, καί προκειμένου νά εύρεθή καί μορφωθή or 
κατάλληλος διδάσκαλος, εις τούτο πρέπει νά συγκεντρωθή η 
έρευνα, ή έξέτασις καί ή προσοχή εκείνων, οι όποιοι πρόκειται 
νά δώσωσι τούς καταλλήλους διδασκάλους εις τήν κοινωνίαν. Τό 
ζήτημα τούτο απασχολεί βεβαίως από τίνος τήν επιστήμην καί 
διά τών Ed. Spranger 1 καί G. Kerschensteiner 2 κλπ. ήλθον 
εις φώς πολύτιμοι ίδέαι καί άπόψεις, αί όποίαι όμως τήν αρχήν 
τής τοιαύτης έρεύνης έσημείωσαν. Ό  πρώτος δίδει πράγματι 
τάς βάσεις περαιτέρω έρεύνης διά τήν διάγνωσιν τών άτομικίυν 
γνωρισμάτων, άτινα διά καταλλήλου καί ειδικής καλλιέργειας 
θά άνεδείκνυον άνθρωπόν τινα πραγματικόν καί ά>ηθή παιδα
γωγόν. 'Ο Ε. Kerschensteiner όμως διά διακρίσεως τύπων ώρι- 
σμένων καί διά άναγνωρίσεως ώρισμένου τύπου καί ώρισμένων 
κλίσεων είε τον διδάσκαλον, καθιστά δυσεπίλυτον τό πρόβ>ημα, 1 2

1. Πρβλ. Ed. Spranger: Gedanlcen uber Lehrerbildung.
2. Πρβλ. G. Kerschensteiner: Die Seele des Erziehers und «las 
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διότι ούδαμού είναι δυνατόν νά ύπάρχωσι καθαροί τύποι (κοινω- 
νικοί-οίκονομικοί, θρησκευτικοί κλπ) καί διότι καί αν παρουσιά- 
ζωνται άνάλογοι προς τούς τοιούτους τύπους κλίσεις καί τάσεις 
ύπερβάλλουσαι καί έξέχουσαι, αύται έρχονται εις φως μετά τήν 
διαρκή ένασχόλησιν καί έπίδοσιν είς άνάλογον καί ώρισμένον 
έργον η επάγγελμα. ’Ενταύθα όμως πρόκειται όχι περί διαμορ
φώσεων της άτομικότητος μετά τήν έπίδοσιν είς τό επάγγελμα, 
άλλά περί ανακαλύψεων των καταλλήλων στοιχείων έν αύτή 
προ τής έπιδόσεως είς τό έπάγγελμα. Καί τά στοιχεία ταΰτα δεν 
είναι άδύνατον, ούτε δύσκολον νά άνακαλύψοομεν παρακολουθούντες 
τόν μαθητήν του διδασκαλείου καί τον παρακολουθοΰντα άνω- 
τέρας παιδαγωγικάς σπουδάς ευθύ; έξ αρχής καί επί ώρισμένον 
χρονικόν διάστημα. Έ φ ’ όσον τοιαύτα στοιχεία καί προϋποθέ
σεις διά τήν έπιτυχή έξάσκησιν του διδασκαλικού έπαγγέλματος 
είναι: 1) ή έκτίμησι; καί ο σεβασμός των μορφωτικών άξιων, 
δι! ών γίνεται ή έπίδοασις επί τής άτομικής συνειδήσεως καί αί 
όπιία ι συμπίπτουσι προς τάς άνωτέρω θρησκευτικοηθικάς, ίστο- 
ρικάς, αίσθητικάς, κοινο^νικοπολιτικάς καί οίκονομικάς έκδηλόίσείς 
τής έν γένει ζωής, 2) ή αγάπη προς τούς μαθητάς, ή έξαρτώσα 
τήν άφοσίωσιν είς τό εργον, τήν χαράν καί εύχαρίστησιν, τήν 
εμπιστοσύνην, τήν προσήνειαν, τήν καλωσύνην, τήν έπιμονήν 
κλπ. καί άποτελοΰσα τήν κυρίως προδιάθεσιν τού διδασκάλ.ου, 
3) ή αυθεντία καί ή έπιβλητικότης, ή σοβαρότης, ή τάξις κλπ. 4) 
ή κοινωνικότης καί ή ίκανότης καί ή εύκολία προς τό έπικοινωνεΐν 
πρός τούς μικρούς μαθητάς καί μεταδίδειν τι είτε γλωσσικώς
είτε πρακτικώς, δεν είναι δύσκολον έπί τινα χρόνον δοκιμασίας 
νά έξακριβώνηται κατά πόσον 6 υποψήφιος διδάσκαλος έχει έν 
έαυτώ τά στοιχεία ταΰτα. Τούτο είναι δυνατόν νά συνδυάζηται 
πρός τάς είσιτηρίους έξετάσεις, οπότε άφίνεται νά έπικοινωνή 
ό μέλλων νά είσαχθή είς τό Διδασκαλεϊον μαθητής, πρός τούς 
μικρούς τού προτύπου σχολείου μαθητάς καί παρακολουθεΐται 
τακτικώς καί διά πρωτοκόλλου. Ε πίσης καί άλλα τεχνικά μέσα, 
όπως άνάλογος ψυχοπειραματική ερευνά, κατάλληλοι συνομιλίαι 
μεταξύ διδασκόντων τά Παιδαγωγικά ή προωρισμένων νά μορ- 
φώνωσι διδασκάλους καί των υποψηφίων μαθητών Διδασκαλείων, 
είναι δυνατόν νά παρέχωσι σαφή οπωσδήποτε ιδέαν περί της άτο-
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μικής ψυχοσυνθέσεως καί των προδιαθέσεων των μελλόντων νά 
μορφωθώσι παιδαγωγικώς. Ταύτην τήν προδικασίαν ακολουθεί 
κατόπιν ή ειδική παιδαγωγική μόρφωσις, ή οποία, όπως καί πάσα 
διδασκαλία, πρέπει νά είναι μορφωτική πραγματικώς καί παιδα
γωγούσα. Είναι δέ τοιαύτη, όχι όταν γίνηται διά μεταδόσεως 
γνώσεων ξηρών καί όταν κράτη εις παθητικήν κατάστασιν τον 
μαθητήν, άλλ* όταν προκαλή τήν αύτενέργειαν αύτοΰ καί δρασιν, 
τήν έλευθέραν έκφρασιν, έκτίμησιν καί κοίσιν, τήν τάσιν καί ευ- 
χαρίστησιν προς ερευνάν. Ούδέν πρέπει νά διδάσκηται χωρίς νά 
προκαλή τήν ενέργειαν του μαθητου, τήν εργασίαν καί τήν συν
εργασίαν πρδς τούς συναδέλφους του. Μόνον ουτω διδασκόμενος 
ό μέλλων διδάσκαλος γίνεται κάτοχος των μέσων, δι’ ών πρόκειται 
νά μορφώση άλλους καί του περιεχομένου τής διδασκαλίας, απο
κτά τήν πραγματικήν παιδαγωγικοδιδακτικήν μέθοδον καί οχι 
τήν ψευδή καί κατ’ επιφάνειαν εκείνην δεξιότητα του μηχανικώς 
διδάσκειν, αποκτά τήν ευκολίαν έκείνην καί δεξιότητα, δι* ής εύ- 
κό)ως πάντοτε Οά διαμορφώνη τήν διδακτέαν όλην κατά τρόπον 
ώστε νά προκαλή δι’ αυτής τήν αυτενέργειαν καί δρασιν, τήν λει
τουργίαν τήν κανονικήν τής ατομικής συνειδήσεως. Έ π ί πλέον 
ό διδάσκων είναι άνάγκη νά έχη σαφή συνείδησιν τής συμβαι- 
νούσης έξελίξεως καθ’ ηλικίας καί τάξεις καί κατ’ άτομα,άφου δέν 
πρόκειται νά διδάσκη απλώς καί νά άφοσιώνηται είς τήν μετά- 
δοσιν τής διδακτέας ύλης, αλλά νά ύποβοηθή διά πάντων τούτων 
τον μαθητήν είς τήν αύτοεξέλιξιν καί άνάπτυξίν του.

‘Η δ ι δ α κ τ έ α  υ λ η  καί όταν ακόμη λαμβάνηται όρθώς 
καί κατά τρόπον τέλειον έκ τών είρημένων εκδηλώσεων τής ζωής 
καί τών μορφωτικών άξιων, δέν είναι δυνατόν νά μορφώνη καί 
ύποβοηθή είς τήν έξέλιξιν τής πνευματικής ζωής, εάν δέν διαμορ- 
φώνηται συμφώνως προς τήν φύσει λαμβάνουσαν χώραν έξέλιξιν 
καί έάν δέν συντελή είς τό νά έμβαθύνη ό μαθητής δι’ αυτής είς 
τάς σχέσεις καί αλληλουχίας τής ζωής αύτενεργών καί διακρίνων 
τό έν διά του άλλου, συνδέων τό έν προς τό άλλο, συγκρίνων ταΰτα 
καί διατυπώνων τάς σχέσεις αύτών.

*Η έξέλιξις τής πνευματικής ζωής έν γένει καί τής ατομικής 
λειτουργίας τής συνειδήσεως, πρός ήν πρέπει νά προσαρμόζηται 
καί έπί τή βάσει τής οποίας πρέπει νά διαμορφώνηται ή διδασκο-
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μένη ύλη, είναι ή έξης: 1) Οί μαθηταί των δύο κατωτέρω τ ά 
ξεων, εξ η επτά μέχρις εννέα έτών ηλικίας, άναλογοΰντες προς 
τήν πρωτόγονον κατάστασιν καί βαθμίδα τής έξελίξεως τής έν 
γένει πνευματικής ζωής, παρ’ όλας τάς επιδράσεις του συγχρόνου 
κοινωνικού βίου καί του πολιτισμού, διακρίνουσιν αντικείμενα, 
καταστάσεις καί ένεργιίας, καθ’ έαυτά, χωρίς νά λαμβάνωσιν 
ύπ’ δψιν καί νά έκτιμώσι τάς σχέσεις καί αλληλουχίας πάντων 
τούτων προς άλλα άντικείμενα, καταστάσεις καί ένεργείας, ή προς 
τό περιβάλλον τό φυσικόν καί τό κοινωνικόν. 2) Οί μαθηταί ηλι
κίας έννέα μέχρι δώδεκα έτών διακρίνουσι, συνδέουσι, συγκρίνουσι 
κλπ. διαφόρους άπόψεις καί φάσεις ένός αντικειμένου, μιας κα- 
ταστάσεως ή ένεργείας, ταΰτα πάντα όμως κρίνουσι καί έκτιμώσιν 
έπί τή βάσει τής ιδίας αυτών υποκειμενικής καταστάσεως. ’Εν
τεύθεν ή κατά φαντασίαν καί υποκειμενική ολως άντίληψις περί 
τών πραγμάτων του περιβάλλοντος καί ή εγωιστική καί υποκει
μενική έκτίμησις αισθητικών, κοινωνικών, ήθικών κλπ. σχέσεων. 
3) Οί μαθηταί ήλικίας δώδεκα μέχρι δέκα πέντε έτών διακρίνουσι, 
συνδέουσι, συγκρίνουσι καί διατυπώνουσιν όρθώς τάς σχέσεις 
καί αλληλουχίας τών έν χώρω καί έν χρόνω συμβαινόντων, δεν 
έχουσιν όμως άκόμη πλήρη συνείδησιν τής ατομικότητας των 
καί τών σχέσεων αυτής τών πραγματικών προς τά έν χώρω καί 
έν χρόνω συμβαίνοντα καί προς τό φυσικόν καί κοινωνικόν περι
βάλλον ιδία, οΰτε παρουσιάζουσι τάς έκ τοιαύτης συνειδήσεσ>ς 

. έκδηλουμένας τάσεις, τον χαρακτήρα κατά τό ένεργεΐν καί πράτ- 
τειν, καί τά ιδεώδη διά τήν έντός του περιβάλλοντος ένέργειαν 
καί δράσιν. 4) Οί νεανίαι δεκαπέντε έτών καί άνω μέχρι τοΰ ε ι
κοστού έτους άποκτώσι πλήρη συνείδησιν τής άτομικότητός των 
καί τών σχέσεων αύτής τών πραγματικών προς τό φυσικόν καί το 
κοινωνικόν περιβάλλον, σχηματίζουσιν ώρισμένας άντιλήψείς 
περί κόσμου καί ζωής, έχουσιν ώρισμένα ιδεώδη, τήν πραγματο
ποίησή τών οποίων έπιδιώκουσι, διά τών ώρισμένων δέ τάσεων 
καί κλίσεων σχηματίζονται έν αύτοίς ώρισμένα έλατήρια παρου- 
σιάζοντα, διά σταθερότητάς τίνος κατά τάς ένεργείας καί 
πράξεις, τον χαρακτήρα ώς ίδιότυπον τρόπον του βούλεσθαι καί 
πράττειν.

Αί βαθμίδες αδται τής έξελίξεως παρουσιάζονται βεβαίως παν-
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του καί πάντοτε έν τη πορεία της πνευματικής ζωής, τά άτομα 
ύμως δεν άκολουθοΰσιν αύτάς συγχρόνως δλα καί καθ’ ώρισμένην 
ήλικίαν. Ή  τριετία, ύφ* ήν περιελάβομεν άνωτέρω ένα έκαστον 
βαθμόν έξελίξεως,αφόρα εις την κανονικήν καί τακτικήν έξέλιξιν 
τών ένενήκοντα τοΐς εκατόν περίπου. Ά λλ’ υπάρχει καί ώρισμέ- 
νος άριθμός ατόμων, οστις ή προπορεύεται ή καθυστερεί εις τήν 
έξέλιξιν ταύτην. Καί οί μέν προπορευόμενοι διά τής έν τώ σχολείω 
αγωγής καί μορφώσεως αναπτύσσονται καί μορφοΰνται εύκο- 
λώτερον καί τελειότερον, πράγμα τό όποιον ούδεμίαν άλλην καί 
εξαιρετικήν φροντίδα είναι δυνατόν νά προκαλέση. Οί καθυστερούν - 
τες 8μως, έφ’οσον δεν θά ήρκούμεθα εις τήν μόρφωσιν καί διαπαι
δαγώγησή τής πλειονότητος μόνον, θά έπρεπε νά τύχωσιν ιδιαι
τέρας φροντίδος καί ιδιαιτέρου τρόπου μορφώσεως καί υποβοη
θήσεων. Ούτε είναι, ούτε πρέπει νά θεωρώνται ούτοι περιττοί 
καί άποροιπτέοι. Διά τούτο άποτελοΰσιν οί τοιοΰτοι ιδιαιτέρας 
ομάδας καί τάξεις βραδυπορούντων καί μορφοΰνται και διαπαιδα- 
γωγοΰνται επί τή βάσει τών μεθόδων τής νεο)στί άναπτυχθείσης 
((θεραπευτικής Παιδαγωγικής)) (Heilpadagogik). Εις τήν διά - 
κρισιν τών τοιούτων βραδυπορούντων ή μη κανονικώς έξελισ- 
σομένων, βοηθούσιν άφ ενός μέν ή στασιμότης των καί αί άπο- 
τυχίαι εις έξετάσεις, άφ’ ετέρου δέ ή τάσις των προς τό νά συμπερι- 
φέρωνται, νά έκφράζωνται κλπ. όπως οί κατωτέρων ήλικιών μα- 
θηταί. Επίσης καί όργανικαί παθήσεις καί άσθένειαι συντείνουσιν 
εις τό νά έπιβραδύνηται ή κανονική καί αρμονική έξέλιξιν, καθ’ 
δσον τό σύνολον τού οργανισμού αποτελεί πάντως ορον τής πνευ
ματικής έξελίξεως. Διά τούτο καί ή υγεία καί ή φυσική άγωγή 
πρέπει νά άποτελή σπουδαιότατου μέρος τής φροντίδος τής έν 
γένει άγωγής καί τής μορφώσεως. Κατά τήν διάγνωσιν όμως 
καί έρευναν τών καθυστερούντων πνευματικώς πρέπει νά κατα- 
βάλληται μεγίστη προσοχή, διότι είναι δυνατόν κατόπιν έπιπο- 
λαίας παρατηρήσεως καί κρίσεως μαθηταί μή έκφραζόμενοι τα 
χέως καί ευκόλως καί μή άντιδρώντες άμέσως εις επιδράσεις, 
κατά βάθος όμως υγιείς πνευματικώς, νά θεωρώνται βραδυπο- 
ροΰντες ή μή κανονικώς έξελισσόμενοι. Πολλάκις καί ή διδασκα
λία αύτή καί ό τρόπος έπιδράσεως καί έπαφής τού διδασκάλου, 
καθώς καί άλλα αίτια έκ τού οικογενειακού καί τού κοινωνικού 

Αί περί κόσμου καί ζωής αντιλήψεις 21
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βίου (συναίσθημα κατωτερότητος καί μειονεκτικότατος, άτολ-' 
μία κ λ π .), συντείνουσιν εις τό νά παρουσιάζηται ύγιής πνευμα
τική φύσις βραδυποροΰσα. Ταυτα δέ τά ενδεχόμενα όφείλει νά 
λαμβάνη ύπ’ οψιν ό διδάσκων καί νά έξετάζη αύστηρώς καί λε
πτομερώς καί τά παρ’ αύτοΰ του ίδιου εφαρμοζόμενα μέσα, δταν 
πρόκηται νά χωρίση βραδυποροΰντας μαθητάς καί ιδιαιτέρως είς 
ιδιαιτέρας τάξεις νά φροντίση περί τής πνευματικής των έξελί- 
ξεως.

Επανερχόμενοι είς την δμαλώς έξελισσομένην πλειονότητα 
καί είς τήν έπί τή βάσει τής συμβαινούσης έξελίξεως διαμόρφω- 
σιν τής διδακτέας ύλης τονίζομεν καί πάλιν τήν αυτενέργειαν 
καί εργασίαν καί δρασιν του μαθητου δι’ ένασχολήσεως είς αντι
κείμενα, καταστάσεις καί ένεργείας άνταποκρινομένας προς τδν 
βαθμόν τής έξελίξεώς του. Κατά τήν πρώτην βαθμίδα έξελίξεως, 
ήτοι κατά τά τρία πρώτα σχολικά έτη τό παν γίνεται δι’ έποπτειών 
ύλικών καί δι’ έντυπώσεων. Ούδέν λέγεται ή διδάσκεται είς τούς 
μαθητάς, τό όποιον νά μή προέρχηται έξ έποπτειών καί έντυπώ
σεων αύτών τών ιδίων. ’Επειδή δ’ αί άμεσοι αύται έποπτεΐαι καί 
αί έντυπώσεις προέρχονται έκ του άμέσως περιστοιχίζοντος τόν 
μαθητήν φυσικού καί κοινωνικού (κυρίως παιδικού) περιβάλλοντος, 
διά τούτο τό περιβάλλον τούτο άποκλειστικώς πρέπει νά περι- 
λαμβάνη τήν διδασκαλίαν καί θρησκευτικοηθικώς καί ίστορικώς 
(τοπικά διηγήματα καί μϋθοι) καί γλωσσικώς καί άριθμητικώς 
καί φυσικώς καί κοινωνικώς. Οί μαθηταί υπό τήν οδηγίαν τοϋ 
διδασκάλου των έρχονται δπου καί δταν πρέπη καί συλλέγουσιν 
έποπτείας καί εντυπώσεις, τάς οποίας έν τώ σχολείω συνολικώς 
καί ως γλωσσικόν μάθημα καί ώς θρησκευτικοηθικόν συγχρόνως 
καί ώς άριθμητικήν, γεωγραφίαν, φυσικήν ιστορίαν, φυσικήν 
πειραματικήν, ίστορίαν κλπ. έπεξεργάζονται μετά του διδασκάλου 
των ένεργοϋντες, δηλαδή ίχνογραφοϋντες, ζωγραφίζοντες, κα- 
τασκευάζοντες αντικείμενα έκ ξύλου, πηλού κλπ. χαράσσοντες 
καί οΰτω καθεξής. Παν άντικείμενον, έπειδή εύρίσκεται μετ’ 
άλλων, προκαλεΐ τήν γνώσιν τής σχέσεως τών συμβιουσών κοι
νοτήτων έν τη φύσει, παν δέ κατασκευαζόμενον έν τώ σχολείω 
ή οπωσδήποτε άναπαριστανόμενον προκαλεΐ κατ’ άνάγκην τήν 
προσοχήν καί είς τάς άλλας σχέσεις καί φάσεις, αί όποΐαι τυχόν
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δέν προσείλκυσαν την προσοχήν του μαθητου κατά τήν παρατή
ρησήν καί επεξεργασίαν του αντικειμένου, της καταστάσεως ή 
τής ένεργείας. *Η χρησιμοποίησίς χρωμάτων κατά τήν έπικολ- 
λητικήν ή ζωγραφικήν, ή άπόδοσις ρυθμών, κινήσεων καί ενερ
γειών, άναπτύσσουσι τό συναίσθημα του καλοΰ καί τής τάξεως. 
Τά σχετικά παιδικά άσμάτια έκ τοϋ περιβάλλοντος του επίσης 
συντελοΰσιν ας τούτο. Καί αύτή ή πρώτη άνάγνωσις καί γραφή 
διδάσκεται κατ’ αυτόν τόν τρόπον, βταν οί μαθηταί υπό τήν οδη
γίαν του διδασκάλου άναπαριστώσιν άπλώς διά γραμμάτων επ ι
φωνήματα κατ’ άρχάς, ονόματα κατόπιν κλπ. *Η διά τοϋ αλφα
βηταρίου παράστασις τών γραμμάτων καί τών άριθμών, όσον 
ζωηρά καί άν είναι, άποτελεΐ πάντοτε τεχνητόν τι καί ξένον προς 
τό περιβάλλον του μαθητου. Διά τοϋτο τό πρώτον του μαθητου 
βιβλίον πρέπει νά περιέχη είκόνας καί σκηνάς έκ του βίου του 
εγχρώμους καί ευκόλως δυναμένας νά φέρωσιν εις άναπαράστασιν 
γραφογνωστικήν καί ιχνογραφικήν. Μετά τούτου συνδυάζεται 
τό αναγνωστήριων του μαθητου, ήτοι τό περιέχον γράμματα κ ι
νητά καί αριθμούς κυτίου, επί τοϋ οποίου συνθέτει καί στοιχειο
θέτη ούτος ό,τι είναι ανάγκη καί γραφίκώς καί άναγνωστικώς 
νά άναπαραστήση. Ούδέν άλλο βιβλίον πλήν του άναγνωστικοΰ 
δίδεται εις τούε μαθητάς κατά τά τρία πρώτα ταΰτα σχολικά 
έτη. ’Εργαλεία μόνον κατάλληλα καί υλικά άποτελοΰσι τά βοη
θητικά των μέσα. Διά τήν κατ’ εύκαιρίαε καί έπικαιρότητας διδα
σκαλίαν, καθώς καί διά τήν εύρεσιν τής διδακτέας λεγομένης 
ύλης φροντίζει ό διδάσκαλος, τοϋ όποιου τό έργον είναι ή μελνέτη 
\οϋ περιβάλλοντος τοϋ φυσικοΰ καί κοινωνικοΰ του μαθητου καί ή 
κατάλληλος χρησιμοποίησίς αύτοΰ κατά τήν εργασίαν καί συνερ
γασίαν το>ν μαθητών του. ’Έργον βεβαίως δύσκολον, άλλ’ άπαραί- 
τητον.

Κατά τήν δευτέραν βαθμ,ίδα έξελίξεο>ς, ήτοι κατά τά σχολικά 
ετη εννέα μέχρι δώδεκα ετών ή διδακτέα ύλη χωρίζεται εις 
μαθήματα θρησκευτικά, γλωσσικά καί φιλολογικά, ιστορικά, 
φυσικά, μαθηματικά, τεχνικά, Μουσικήν, Γυμναστικήν κλπ. 
*Η διαίρεσις όμως αυτή είναι άνάγκη νά γίνηται κατά τρόπον 
ώστε γνώσις, πράξις, καλλαισθησία, δεξιοτεχνία νά εύρισκωνται 
έν στενή σχέσει καί αλληλουχία. Ούδέν πρέπει νά διδάσκηται ώς
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άπλή καί ξηρά γνώσής, ούδεμία πράξις νά γίνηται άνευ γνώσεως 
της αναγκαιότητάς της, ούδεμία δεξιότης νά γίνηται άνευ κα 
λαισθητικής έκτιμήσεως. Έ π ί πλέον επιδιώκεται διά πάντων 
τούτων μεγαλυτέρα έμβάθυνσίς εις τάς σχέσεις τής ζωής καί 
άνάπτυξις τής συνειδήσεως τής αλληλουχίας καί άλληλεξαρτή- 
σεως των όντων, καταστάσεων καί ενεργειών. Τοΰτο δ’ οχι διά 
ξηράς διδασκαλίας καί διά λόγων, αλλά δι’ ενεργειών καί πράξεων. 
Κατορθοΰται δέ τοιοϋτόν τι δι’ ένεργείας, αύτενεργείας καί πρά- 
ξεως, όταν κατά την βαθμίδα ταύτην καί άπό ταύτης καλλιερ
γείται ή σ υ ν ε ρ γ α σ ί α  τών μαθητών, ή κοινωνικότης αυτών 
>αί τό πνεύμα τής αλληλεγγύης, ό άλτρουϊσμός καί ή προς άλ- 
λήλους αγάπη, διά καταλλήλου έφαρμογής τής αρχής τής αύτο- 
διοικήσεως καί τών σχολειακών κοινοτήτων 1. Διά τών μέσων 
τούτων ό φύσει υποκειμενισμός τών παιδιών άντί νά άναπτυχθή 
εις έπιβλαβή εγωισμόν, ύποβοηθεΐ εις την άνάπτυξιν αύτοσυνει- 
δησίας καί ορθής έκτιμήσεως τού ατομικού εγώ. Διά την κρίσιν 
καί έκτίμησιν τών άντικειμένων, καταστάσεων,ιδιοτήτων καί ενερ
γειών δεν θά λαμβάνηται πλέον κατ αύτόν τον τρόπον τό εγώ, 
άλλ’ ή σχέσις καί ή αλληλουχία ή επικρατούσα έν τή πράγματι-
κοτητι.

Κατά τό τρίτον στάδιον τής έξελίξ^ως, ήτοι κατά τήν περίοδον 
άπό δώδεκα μέχρι δέκα πέντε έτο>ν ή διδασκαλία λαμβάνει έπι- 
στημονικώτερον χαρακτήρα καί δι' αύτενεργείας καί εργασίας 
τ j0 μαθητού κατόπιν άναπαραστάσεων κλπ. καλλιεργείται αφαι
ρετική τις ενασχόλησις προς σχηματισμόν εννοιών γενικών. 
Νόμοι φυσικοί, κανόνες ηθικοί καί άξιώματα, κρίσεις ιστορικών 
γεγονότων, έμβάθυνσις εις τά κατά τον πολιτισμόν, εις τάς κοι- 
νωνικοπολιτειακάς σχέσεις καί εις τά κατά τον οικονομικόν βίον, 
αναπτύσσονται διά τής διδασκαλίας τών είρημένων μαθημάτων.

Μετά τής φυσικής άγιογής καλλιεργούνται καί- αί δεξιότητες 
δι* εργασιών (ξυλοτεχνίας, μεταλλουργίας, κηπουρικής, πλαστικής 
κλπ .), αί γενικαί, αί όποΐαι θά παρουσίαζαν τον μαθητήν τελείως

1. Πλείονα περί εργασίας, συνεργασίας καί αύτοδιοικήσεως βλέπει σ 
αναγνώστης εις τό βιβλίον μου «Τ ό Σ χ ο λ ε ΐ ο ν  Ε ρ γ α σ ί α ς »  Γ.Ι1.
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έτοιμον διά νά έπιδοθή εις ώρισμένον επάγγελμα μετά τήν έκ του 
λαϊκού σχολείου άποφοίτησίν του. ’Επίσης παρακολουθεΐται 
κατά τδ δυνατόν καί ή ιδιοφυία αύτοΰ, ώς καί αί κλίσεις καί αί 
τάσεις,αί δποΐαι κατά τδ στάδιον τούτο έκδηλοΰνται σαφέστερον 
καί παρουσιάζονται οπωσδήποτε ώς στοιχεία του μέλλοντος νά 
σχηματισΟή σταΟερώς χαρακτήρος. *Η έμβάθυνσις εις τά κατά τδν 
πολιτισμόν καί εις τάς κοινωνικοπολιτειακάς σχέσεις ύποβοη- 
θουμένη καί διά τής συνεχιζομένης καί ενταύθα συνεργασίας καί 
αύτοκυβερνήσεως, προσανατολίζει τδν μαθητήν εις τήν μέλλουσαν 
εν τή κοινωνία δράσιν του καί σταθεροποιεί τάς ήθικάς καί άλλας 
αύτοΰ σχέσεις καί άντιλήψεις. *Η φυσική τέλος άγωγή καταλλήλως 
γινομένη καί ή άνάπτυξις ιδεωδών άνωτέρας ατομικής καί άνθρω- 
πιστικής άξίας, συντελοΰσιν είς τήν προφύλαξιν του μαθητου, 
τόσον έν τω σχολείω, όσον καί έκτδς αύτοΰ, άπδ των παρεκτροπών 
εκείνων, ας φέρει μεθ’ έαυτής ή εφηβική ήλικία καί ή άνάπτυξις 
τής γενετησίου ορμής. Κρίνομεν περιττόν νά προσθέσωμεν ότι 
κατά τήν περίοδον ταύτην ή άνάπτυξις αύτενεργείας καί δράσεως 
του μαθητου απαιτεί οχι τήν χρήσιν διδακτικών βιβλίων καί 
εγχειριδίων άπλώς, αλλά τήν χρησιμοποίησιν βιβλιοθήκης, οποίας 
ούδέν σχολεΐον πρέπει νά στερήται. ’Ό χ ι ή άπδ του βιβλίου άνά- 
γνωσις καί άπόδοσις, άλλ’ ή ζήτησις, ή έρευνα, ή κρίσιο, καί 
εκτίμησις πρέπει νά κανονίζωσι τήν διδασκαλίαν καί νά διέπωσι 
τά κατ’ αύτήν. Έ π ί πλέον ή έμβάθυνσις είς τά κατά τδ t σύγχρονον 
πολιτισμόν πρέπει νά φέρη είς τήν έμβάθυνσιν καί έκτίμησιν τής 
αλληλουχίας καί σχέσεωο ποδς τδ παρελθόν καί τούτο, οχι μόνον 
διά τών καθαρώς ιστορικών γεγονότων, αλλά καί δι' έμβαθύνσεως 
είς 0λας τάς σχέσεις καί εκδηλώσεις τών προηγηθέντων ειδών 
του πολιτισμού. Διά τούτο πάντα τά συγγράμματα τά εχοντα 
μορφωτικήν αξίαν πρέπει νά μεταφρασθώσι καί νά εύρίσκωνται 
είς τάς βιβλιοθήκας τών σχολείου. Λέγοντες δέ νά μεταφρασθώσι 
δεν έννοοΰμεν μετάφρασιν αύτών είς γλωσσικόν ιδίωμα, ή άπό- 
δοσιν αύτών είς γλώσσαν, ήν έκαστος κατά τδ δοκοΰν φαντάζεται 
καλήν καί ορθήν, άλλ’ είς τδν τρόπον εκείνον του έκφράζεσθαι, 
τδν όποιον χρησιμοποιεί ή άνάπτυξις ή πνευματική του κοινωνικού 
συνόλου, διά του άμβωνος, διά τοΰ τύπου, διά του ρητορικού βή
ματος, κλπ. Δεν είναι δέ δύσκολον νά εύρεθή ό τρόπος ούτος όταν
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αί μέν διαλεκτικαί διαφοραί καί αί ιδιωτισμοί έξισώνωνται, 
όμοίομορφοποιοΰνται καί ύποβάλλωνται είς κοινούς γραμμ,ατικούς 
καί συντακτικούς κανόνας, οί δέ αρχαϊσμοί καί αί μή συνήθεις 
εκφράσεις άντικαθιστώνται διά κοινώς έννοουμένων καί συνήθων. 
Δέν θέλομεν ενταύθα νά άναπτύξωμεν ώρισμένην περί γλώσσης 
θεωρίαν καί νά προτείνωμεν γλωσσικήν τινα μεταρρύθμισιν, διότι 
ή γλώσσα δέν μεταρρυθμίζεται παρ’ άτόμων καί διά νομοθετικών 
διαταγμάτων. Αύτή εξελίσσεται μετά τής όλης ζωής, τύν βαθ
μόν δέ τής τοιαύτης τής γλώσσης έξελίξεως παρουσιάζει τό έθνος 
ώς σύνολον καί έπισήμως έκφραζόμενον. Καί ταΰτα μέν προκει- 
μένου περί γλώσσης καί ύφους τών μεταφραστέων χάριν τών λα
ϊκών σχολείων συγγραφέων τής άρχαιότητος καί του μεσαίωνος. 
Προκειμένου δέ περί γλώσσης έν τώ σχολείω, τονίζομεν ότι κατά 
τήν προύτην βαθμίδα, ήτοι κατά τά τρία πρώτα σχολικά έτη, 
άρχίζομεν άπό τού τοπικού γλωσσικού ιδιώματος του μαθητου 
καί ολίγον κατ’ όλίγον φέρομεν αυτόν είς τον γενικόν τρόπον τού 
έκφράζεσθαι, προσανατολίζομεν αύτόν είς τούς κανόνας τής γλώσ
σης, είς τό ύφος, την ορθοέπειαν καί καλλιέπειαν, καί έν γένει 
βοηθοϋμεν αύτόν διά τών έκθέσεων είς τό γραπτώε καί προφορικώς 
έκφράζεσθαι, πεοιγράφειν, διηγεΐσθαι κλπ. Αί εκθέσεις άποτε- 
λοΰσι τό πεδίον αύτενεργείας καί εργασίας τού μαθητου, τόσον 
έν τή γλώσση ώς τοιαύτη, όσον καί είς άλλα περιεχόμενα θεωρη
τικής φύσεως. Διά τούτο άρχονται αύται διά τής φυσικής προφο
ρικής άνακοινώσεως καί έκφράσεωε διά νά άναπτυχθώσιν είς τέ 
λειον καί ορθόν τρόπον τού έκφράζεσθαι γραπτώς καί προφορικών 
Λύταί -ϊναι τό σπουδαιότατον τών γλωσσικών μαθημάτων.

Διά πάντων τούτων όμως δέν θέλομεν νά είπωμεν ότι τά δη
μοτικά λεγόμενα τραγούδια, τά παραμύθια, οί θρυλλοι καί αί διη
γήσεις, καθώς καί τά παρά νεωτέρων καί συγχρόνων ποιητών καί 
διηγηματογράφων είς λαϊκά γλωσσικά ιδιώματα γραφέντα, πρέπει 
νά παραμελώνται καί νά περιφρονώνται. Ταΰτα πάντα άποτελούσι 
σπουδαιοτάτας μορφωτικάς αξίας, ά λ λ* ώ ς π ε ρ ι ε χ ό μ ε ν α ,  
έκδηλοΰντα τήν λαϊκήν ψυχήν καί τήν νεωτέραν τέχνην τού λόγου. 
Διά τούτων θά έμβαθύνη ό μαθητής είς τάς σκέψεις, είς τά συν
αισθήματα, είς τάς αντιλήψεις τών συγχρόνων του, δι’ αυτών δέ 
θά καθοδηγή είς τά κατά τήν τέχνην τού λόγου, έννοεϊται όταν
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καθοδηγήται καταλλήλως. 'Όταν όμως διδάσκηται έν λογοτέ
χνημα είτε εις γραφομένην γλώσσαν, εί'τε είς λαϊκόν ιδίωμα, 
διά νά διατεθή δ μαθητής κακώς κατά του άλλου, τότε τδ έργον 
της άγωγής καί μορφώσεως καταστρέφεται καί δ οπαδός τής 
δημοτικής ή τής καθαρευούσης διδάσκαλος άντί μορφωτήο, 
καθίσταται διαστρεβλωτής τής παιδικής ψυχής καί κακός δδηγός 
των μαθητών του.

’Από του δεκάτου πέμπτου έτους τής ηλικίας καί ά π  ό τ ή ς  
ά ρ χ ή ς  τ ο ϋ  ώ ς  ά ν ω τ έ ρ ω  τ ε τ ά ρ τ ο υ  β α θ μ ο ύ  
έ ξ ε λ ί ξ ε ω ς  ή έ κ π α ί δ ε υ σ ι ς  δ ι χ ά ζ ε τ α ι  κατ’ 
ανάγκην, έφ’ όσον ή μέση λεγομένη έκπαίδευσις δεν είναι υποχρε
ωτική καί προσιτή εις όλους. Διά τούτο κατά τό στάδιον τοΰτο 
Ιχομεν ά φ ’ έ ν ό ς  μ έ ν  σ υ μ π λ η ρ ω τ ι κ ή ν  μ ό ρ φ ω -  
σ ι ν καί έκπαίδευσιν ή μ ε τ ε κ π α ί δ ε υ σ ι ν  τών τέκνων 
του λαοΰ, άφ’ ετέρου δέ περαιτέρω μόρφωσιν καί έκπαίδευσιν 
ε ι ς  γ ε ν ι κ ό  μ ο ρ φ ω τ ι κ ά  καί συγχρόνως προπαρασκευ
αστικά δι’ άνωτέρας σπουδάς σχολεία (γυμνάσια) κ α ί  ε ί ς  
ε ι δ ι κ ά  έ π α γ γ ε λ μ α τ ι κ ά  σ χ ο λ ε ί α  (έμπορικάς 
σχολάς, γεωργικάς κλπ.). Περιττόν νά τονίσωμεν καί πάλιν 
ότι καί τώρα, είτε περί λαϊκής μετεκπαιδεύσεως πρόκειται, είτε 
περί συστηματικής γενικομορφωτικής καί επαγγελματικής ειδι
κής τοιαύτης, ή διδασκαλία πρέπει νά είναι μορφωτική καί υπο
βοηθούσα τήν περαιτέρω έξέλιξιν καί αύτοανάπτυξιν του άνθρώ- 
που. Θά έλέγομεν μάλιστα ότι αί ήλικίαι αύταί άπαιτοΰσι με- 
γίστην προσοχήν, καθ’ όσον διά τής άναπτύξεως κατά τό στάδιον 
τοΰτο τής δομής πρός δράσιν καί ένέργειαν, διά τής άναπτύξεως. 
τάσεων, κλίσεων καί ιδεωδών, διά τής άναπτύξεως τής συνει- 
δήσεως τής άτομικότητος καί τών σχέσεων αύτής πρός τό σύνο- 
λον, πολλοί κίνδυνοι παρουσιάζονται. Δεν είχον άδικον οί άρχαιοι 
θέσαντες τόν ‘Ηρακλήν κατά τήν ηλικίαν ταύτην προ τής δδου 
τής κακίας καί τής αρετής έτοιμον καί ελεύθερον νά έκλέξη τήν 
μίαν ή τήν άλλην. Ε πειδή λείπει άκόμη ή σαφής συνείδησις τής 
πραγματικότητος καί έπιβάλλονται δρμαι ύλικαί καί πνευματικαί. 
δεσπόζουσαι κατά τό πλεΐστον τών ένεργειών καί πράξεων, εδ~ 
κολον είναι δ νέος άνθρωπος, άν μάλιστα δέν έχει μορφωθή άρ- 
τίω ς έκ μικράς ήλικίας, νά παρασυρθή καί νά γίνη έρμαιον τών τά-



σεων καί όρμων του. ’Επιβάλλεται λοιπόν συνέχισις καί συμπλή- 
ρωσις της μορφώσεως δι’ άναπτύξεως της κρίσεως, δι' άναπτύ
ξεως έν τη ψυχή του ιδεωδών καί άρετών, άς νά καλ>ιεργή καί 
έφαρμόζη εις άσκήσεις τοΰ σώματος καί αθλήσεις, εις έρεύνας 
καί ζητήσεις, εις καλλιέργειαν του ωραίου καί καλού.

Διά τούς λόγους αυτούς, άλλα καί διότι δεν πρέπει νά ύστερήση 
καί ό μη δυνάμενος νά μορφωθή εις σχολεία μέσης έκπαιδεύσεως 
κατά την συμπλήρωσιν τής μορφώσεως καί άναπτύξεώς του, 
είναι ά π α ρ α ί τ η τ ο ς  α ν ά γ κ η  μ ε τ ε κ π α ι δ ε ύ σ ε ω ς  
των τέκνων τού λαού. 'Η  επαγγελματική τούτων έπίδοσις καί 
εργασία, καθώς καί ή σχέσις καί αλληλεπίδρασές των πρόε τό 
κ./ΐνωνικόν περιβάλλον άποτελοΰσι μέν μορφο>τικά στοιχεία διά 
τής έπιβαλλομένης τάξεως, ακρίβειας, άρμονικότητος, άλληλεγ- 
γύης, εμπιστοσύνης προς άλλήλους κλπ., άλλά ταΰτα πάντα δεν 
είναι αρκετά, ώστε νά συγχρονίσωσι τον εις τον ούδόν τής δράσεως 
καί παραγωγικότητος εύρισκόμενον άνθρωπον. Αί περί κόσμου 
καί ζωής άντιλήψεις καί τά ιδεώδη, ώς έκδηλοΰνται εις τον ήθικο- 
Ορησκευτικόν, εις τον ιστορικόν βίον καί τον πολιτισμόν, εις τον 
κοινωνικοπολιτειακόν, εις τον αισθητικόν καί είς τον οικονομικόν 
βίον, άπαιτοΰσι μεγαλυτέραν κατανόησιν καί έμβάθυνσιν, άπαι- 
τούσι περαιτέρω έξέλιξιν καί άνάπτυξιν διά τής πολυμερούς δρά
σεως των ατόμων. Ταΰτα 8ε πάντα, δεν εξασφαλίζονται μόνον 
διά τής ύποχρεωτικής λαϊκής μορφώσεως, καθ’ οσον από του 
δεκάτου πέμπτου έτους καί κατόπιν εξακολουθεί ή έξέλιξις τής 
όλης ατομικής ζωής σταθερώς καί άκριβώς τώρα τείνει προς δια- 
μόρφωσιν χαρακτήροε μονίμου. *Η διακοπή επομένως τοϋ έργου 
τής μορφοόσεως κατά την έκ του λαϊκού σχολείου άποφοίτησιν 
άποτελεί σφάλμα δυνάμενον νά έχη κακάς συνέπειας διά την 
άναπτυσσομένην νέαν γενεάν. Διά τούτο ή παραλλήλως προς την 
επαγγελματικήν ένασχόλησιν παρεχόμενη μόρφωσις γενικομορ- 
φωτική καί πρακτικοτεχνική είναι δυνατόν νά προλάβη πολλούς 
κινδύνους, νά άναπτύξη πολλάς ά,ρετάς καί νά προφυλάξη άπό 
πολλάς απογοητεύσεις καί δοκιμασίας τούς νέους. Τό τέλος 
τής τοιαύτης μετεκπαιδεύσεως θά ήτο δυνατόν νά σημάνη ή στρα
τιωτική θητεία καί ή κατάλληλος έν τώ στρατώνι διαπαιδαγώ- 
γησις των νεοσυλλέκτου στρατιωτών. Τούτο, διότι κατ’ ούσίαν
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ή στρατιωτική ύπηρεσία δέν άποτελεί άπλώς διδασκαλίαν τής 
χρήσεως των όπλων, πράγμα τό όποιον άνευ άρετής καί μορφώ- 
σεως θά ήτο οχι μόνον περιττόν, άλλα καί επικίνδυνον. Κατ’ 
ουσίαν ή στρατιωτική θητεία σημαίνει μόρφωσιν καί διαπαιδα
γώγησή έφηβων, διότι έκ τής τοιαύτης αύτών μορφώσεως καί 
διαπαιδαγωγήσεως έξαρτάται ή έκτέλεσις του καθήκοντος ώς 
στρατιώτου καί ώς πολίτου. Τούτο έχει βεβαίως κατανοηθή 
πολλαχοΰ, δέν έφηρμόσθη όμως όσον καί όπως πρέπει. "Ας έχωσιν 
όμως ύπ’ οψιν cl άρμόδιοι πολιτικοί άνδρες καί οί στρατιωτικοί 
ότι στρατιώτης δέν είναι οργανον άπλοΰν. Είναι άνθρωπος έ'χων 
συνείδησιν καί έκ τοΰ τρόπου καθ’ ον λειτουργεί ή συνείδησίς 
του αυτή, έκ των αξιών άς σχηματίζει ό άνθρωπος ούτος διά των 
άντιλήψεο>ν καί των ιδεωδών του, έξαρτάται τό παν. ’Αλλά μήπως 
καί διά τήν καλυτέραν καί τε>ειοτέραν έπίδοσιν καί προκοπήν 
εις τό έπάγγελμά του δέν έχει άνάγκην βοήθειας καί καθοδηγήσεως 
ο νέος αύτός άνθρωπος; Έάν έπαγγελματική έπίδοσις καί προ
κοπή δέν σημαίνει μόνον μηχανικήν έκτέλεσιν ενός έ'ργου καί 
κατασκευήν ενός αντικειμένου, άλλά καί σκέψιν, καλαισθησίαν, 
έφευρετιχότητα καί γνώσιν πολλών επιστημονικών μέσων, τότε 
είναι απαραίτητον καί ό γεωργός, καί ό έμπορος, καί ό χειροτέ
χνης (υποδηματοποιός, ράπτης, ξυλουργός, κτίστης κλπ.) νά 
λάβοοσι γνώσιν τοΰ πώς γίνεται έν σχέδιον, πώς τελειοποιείται 
εν έργον, πώς εύρίσκεται καί διαγινώσκεται τό κατάλληλον υλι
κόν κλπ. Ταΰτα όμως δέν διδάσκεται ό μαθητευόμενος τεχνίτης 
εις τό έργαστήριον. Διά τούτο είναι άνάγκη νά διδαχθή ταΰτα είς 
ιδιαιτέρας ώρας (έσπερινάς κλπ.) καί ιδιαιτέρως εις σχολεία 
μετεκπαιδεύσεως. Διά τοΰ μέσου τούτου εξασφαλίζεται οχι μόνον 
ή γενική μόρφωσις τοΰ ατόμου, άλλά καί ή τεχνική έπίδοσις, 
έξ ής έξαρτάται ή πρόοδος εις τήν βιομηχανίαν, τήν βιοτεχνίαν 
καί τήν έθνικήν οικονομίαν γενικώς. Καί ταΰτα μέν περί λαϊκής 
μετεκπαιδεύσεως, άναγκαιοτάτης καί άπαραιτήτου διά τον συγ
χρονισμόν καί τήν άνάδειξιν τών νεωτέρων γενεών καί διά τήν 
μ,όρφωσιν τής πλειονότητος τοΰ λαοΰ, ή οποία δέν συνεχίζει τήν 
άνάπτυξίν της είς τά σχολεία τής μέσης λεγομένης έκπαιδεύσεως.

Λαμβάνοντες ύπ’ οψιν τώρα τό μέρος έκείνο τής έκ τοΰ λαϊκοΰ 
σχολείου έξερχομένης νεότητος, τό οποίον συνεχίζει τήν μόρ-



330

φωσιν καί άνάπτυξίν του είς roc σχολεία τής μέσης εκπαιδεύσεις, 
παρατηραΰμεν εύθύς έξ αρχής οτι ή μέση εκπαίδευσές είναι γενι- 
κομορφωτική μέν ά<ρ’ ένδς καί προπαρασκευαστική δι’ άνωτέρας 
σπουδάς, ειδική δ’ άφ’ ετέρου καί επαγγελματική. Καί ή μέν 
πρώτη γίνεται είς τά λεγόμενα γυμνάσια, παρθεναγωγεία κλπ.,ή δέ 
δευτέρα είς είδικάς σχολάς (έμπορικάς, γεωργικάς, βιοτεχνικάς 
κ λ π .) τιτλοφορουμένας έκάστοτε διά του ονόματος τοϋ επαγγέλ
ματος, διά τό όποιον προπαρασκευάζουσι τούς μαθητάς των.

Τ  ά γ υ μ ν ά σ ι α  ώς γενικό μορφωτικά καί προπαρασκευα
στικά δι’ άνωτέρας σπουδάς ιδρύματα προτίθενται βεβαίως νά 
καθοδηγήσωσι καί είσαγάγωσι τόν μαθητήν εις τό έπιστημονικώς 
έρευναν καί σκέπτεσθαι διά θεωρητικωτέρας διδασκαλίας καί 
μεγαλυτέρας εμβαθύνσεις είς τάς εκδηλώσεις της ζωής καί τάς 
μορφωτικάς άξίας. ’Ε πί πλέον έπιδιώκουσι τόν έπιστημονικώτερον 
σχηματισμόν άντιλήψεων περί κόσμου καί ζωής καί τήν καλλι
έργειαν ιδεωδών. ’Ενώ όμως τοιουτος περίπου είναι ό προορισμός 
αύνών κατά βάθος έν τή πραγματικότητι—παρ’ ήμϊν ίδίφ—το 
παν έξαρτάται έκ τής γνώσεως καί τής μονομερούς διανοητικής 
άναπτύξεως (είς βάρος βεβαίως τής άναπτύξεως δραστηριότητος 
καί ένεργείας) διά παροχής ώρισμένης διδακτέας ύλης. Προς 
τούτοις όχι ό μαθητής, άλλ’ ή διδακτέα ύλη προσελκύει τήν προ- 
σοχήν καί τό διαφέρον. Ούτω κυριαρχεί ενταύθα διδακτικός τις 
υλισμός μεταδοθείς ίσως Ιστορικώς διά των ελευθέρων λεγομένων 
τεχνών καί μαθημάτων, τών T riv ium  καί guadruvium , περί ών 
έγένετο λόγος έν τοις προηγουμένοις, ή διά τών θεωριών τού φι- 
λανθρωπισμού ( H um anism us ) καί του νεοφιλανθρωπισμού 
(N euhum anism us). Ό  υλισμός δ’ ούτος συνεχίζεται δυστυχώς 
καί θεωρείται απαραίτητος, όσον ή παιδαγωγική επιστήμη καί 
πρό πάντων ή ψυχολογία, πολύ ολίγον εχουσιν έμβαθύνη είς τάς 
ιδιοτυπίας καί τόν βαθμόν τής ψυχοπνευματικής έξελίξεως τού 
εφήβου καί νεανίου. Ά λλ’ άπό τής εποχής τού Κομενίου ακόμη 
(1657.—Πρβλ. D idactiea m agna) κατενοήθη, ότι όχι ή διδακτέα 
ύλη, άλλ’ ό μαθητής πρέπει νά λαμβάνηται ύπ’ δψιν καί επί τη 
βάσει τής ψυχοσυνθέσεως αυτού καί τής λειτουργίας τής συνει- 
δήσεώς του πρέπει νά καθορίζηται ή διδακτέα ύλη. Άργότερον 
ό νεοφιλανθρωπισμός κατά τον 18ον αιώνα λαβών ύπ’ οψιν τά ίδε-
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ώδη της άγωγής έστράφη προς τάς αρχαίας γλώσσας καί τού_ 
κλασίκούς πολιτισμούς, οπού ένόμιζεν οτι άνεκάλυψε την τελειό
τητα των μέσων μορφώσεως. Περί τά μέσα τέλος του 19ου αί- 
ώνος αί φιλοσοφικαί πρόοδοι άφ’ ενός, καί αί πρόοδοι των φυσικών 
καί μαθηματικών έπιστημών άφ* έτέρου, έπέβαλλον τήν φιλο
σοφικήν προπαίδευσιν καί τήν διδασκαλίαν τών φυσικών μαθη
μάτων (φυσικής ιστορίας, φυσικής πειραματικής, χημείας) καί 
τών μαθηματικών (άριθμητικής, άλγέβρας, γεωμετρίας, άστρονο- 
μίας). άτινα πρότερον έδιδάσκοντο ώς φιλοσοφία τις καί παρά του 
αύτοΰ προσώπου πολλάκις. Ε πίσης σόν τφ χρόνιο καί ή διδα
σκαλία ξένων γλωσσών, τής γεωγραφίας, τών τεχνικών μαθη
μάτων καί ή φυσική άγωγή καί γυμναστική, συνεπλήρωσαν το 
περιεχόμενον τών διδασκομένων εις τά Γυμνάσια. Ε πειδή δέ 
σύν τή εξελίξει καί προόδω τής έν γένει ρευματικής ζωής έξι- 
λίχθησαν καί αί περί γενικής μορφώσεως άντιλήψεις καί ίδέαι, 
διά τούτο άφ’ ενός μέν έτροποποιήθησαν άναλόγως οι σκοποί 
τών διαφόρων γλωσσικών (αρχαίων καί νέων) καί φιλολογι- 
κοιστορικών μαθημάτων, άφ’ έτέρου δ’ ένισχύθησαν τά πραγμα
τικά καί φυσικομαθηματικά μαθήματα κατά τρόπον, ώστε άπο 
ώρισμένου σχολικού έτους νά δίακλαδισθή τό Γυμνάσιον εις κλα- 
σικοφιλολογικόν μέν άφ’ ενός, εις πρακτικόν δ’ άφ’ έτέρου (R p - 
alschule). Πολλαχού μάλιστα πρός τήν γενικήν μόρφωσή έγέ- 
νετο προσπάθεια νά συνδυασθή καί ό έπαγγελματικός σκοπός 
καί ή χάριν τούτου ειδική μόρφωσις. Τούτου ένεκα εις πο>λά 
μέρη μετά τά τρία πρώτα σχολικά έτη γενικής μορφώσεως καί 
κοινής διδασκαλίας, διακλαδίζεται τό γυμνάσιον εις κλασικόν, 
πρακτικόν, εμπορικόν τμήμα κλπ. Πάντες οί άπόφοιτοι ενός 
τοιούτου Γυμνασίου δύνανται νά έξακολουθήσωσι σπουδάς εις 
Πανεπιστήμιου καί εις άνωτέρας τεχνικάς Σχολάς, άλλά κατόπιν 
συμπληρωτικής έξετάξεως εισιτηρίου, καθ’ ήν όσοι πρόκειται 
νά άκολουθήσωσιν έπιστήμας άπαιτούσας γνώσιν άρχαίων γλωσ
σών καί φιλολογιών καί προέρχονται έκ πρακτικών ή εμπορικών 
τμημάτων Γυμνασίου, όφείλουσι νά συμπληρώσωσι τήν έκπαί- 
δευσίν των είς τάς γλώσσχς ταύτας καί φιλολογίας καί νά ύπο- 
βληθώσιν είς έξέτασιν. 'Επίσης καί όσοι έκ κλασικών τμημάτων 
πρόκειται νά παρακολουθήσωσι φυσικάς ή μαθηματικάς έπιστήμας,
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ή άνωτέρας τεχ\ηκάς σπουδάς υποβάλλονται, εις εξετάσεις εις τά 
ανάλογα μαθήματα.

Ά λ λ ’ είτε συνδυασθή ή επαγγελματική προκατάρτισις πρός . 
τον γενικομορφωτικόν σκοπόν, είτε μή, 6 κυρίως προορισμός 
των σχολείων μέσης έκπαιδεύσεως παραμένει πάντοτε μορφω
τικός, διότι καί αί γενικαί καί θεωρητικαί σπουδαί καί αί είδικαί 
καί πρακτικαί τοιαϋται δεν είναι δυνατόν νά μή έπιδρώσιν επί 
τής πνευματικής έξελίξεως καί άναπτύξεως του μαθητου καί επί 
του χαρακτήρος καί των τάσεων καί ιδεωδών αύτοΰ. ’Ά ν αί πα- 
ρεχόμεναι γνώσεις, οίασδήποτε φύσεως, δεν κανονίζωνται κατά 
τρόπον ώστε νά έπιδρώσιν εύεργετικώς, τότε έπιδρώσι κακώς καί ή 
ολη διδασκαλία αποτυγχάνει, διότι τό ποιόν τής ψυχής καί τής 
πνευματικής λειτουργίας άναδεικνύει καί τον έπαγγελματίαν 
καί τον θεωρητικούς σπουδάζοντα, καί οχι τό ποσόν γνώσεων. 
Τό γινώσκειν καί δύνασθαι έν ταύτώ, ό τρόπος τής προσλ.ήψεως, 
άφομοιώσεως καί χρησιμοποιήσεως των παρεχομένων γνώσεων 
έξαρτώσι τήν τοιαύτην ή τοιαύτην έξέλιξιν καί άνάπτυξιν του μα
θητου. Παρά ταΰτα δ’ ούτο, ύφίσταται τήν έπιδρασιν τόσον των 
λεγομένων, πραττομένων καί διδασκομένων, όσον καί τής προ- 
σωπικότητος του διδασκάλου του. ’Επειδή φέρεται προς ιδεώδη 
καί ζητεί πρότυπα διά τον βίον του, καί οί τρόποι του διδασκάλου 
του, ον θαυμάζει καί εκτίμα διά τήν υπεροχήν καί τάς γνώσεις 
του, καί αί κινήσεις καί τά ελαττώματα αύτοΰ άκόμη άσκοΰσιν 
έπιδρασιν επί του μαθητου. Τούτου δ’ ούτως εχοντος, αδύνατον 
είναι νά χωρισθή καί άποφευχθή πάσα άλλη μορφωτική έπίδρα- 
σις καί νά περιορισθή τό ολον έργον εις τήν παροχήν άπλώς γνώ- 
τειυν καί δεξιοτήτων. Έ π ί πλέον, επειδή ή νεότης κατά τό στά- 
διον τοΰτο τής έξελίξεως έχει μεγάλην ανάγκην καθοδηγήσεως 
καί ύποβοηθήσεως, είναι απαραίτητος άνάγκη νά έχη συνείδησιν 
καί συναίσθησιν τήε μορφωτικής αύτοΰ άποστολής ο διδάσκων 
εις σχολεία μέσης εκπαιδεύσειυς, είτε φιλολογίαν, ιστορίαν, θρη
σκευτικά, μαθηματικοφυσικά κλπ. διδάσκει οΰτος. είτε εμπορικά 
μαθήματα ή μηχανικήν.

Έ άν λοιπόν πρόκηται νά έχη ύπ’ όψιν το σχολείον τής μέσης 
Έκπαιδεύσεως τήν μόρφωσιν καί άνάπτυξιν τοΰ μαθητου καί νά 
βοηθή τούτον εις τήν αύτοανάπτυξιν καί αύτοεξέλιξίν του, τότε,
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εΐτε διά του περιεχομένου, είτε διά της μεθόδου της διδασκαλίας 
δφείλει νά έπιδιώκη τοΰτο. Άλλα πλήν του διδακτικού π,εριε- 
χομένου, οφείλει ή μέση Έκπαίδευσις νά χρησιμοποιή καί άλλα 
μέσα, τά όποια παρέχει αυτός ούτος 6 σχολικός βίος. Τά μέσα 
ταυτα είναι ή φυσική άγωγή καί Γυμναστική, αί παιδιαί, αί έκ- 
δρομαί, ή κοινωνική όργάνωσις καί αύτοκυβέρνησις, ή συνεργα
σία των μαθητών κάτά τάξεις ή καθ’ ομάδας, καί εχουσι τόσην 
μορφωτικήν άξίαν, όσην καί ή άριστα γινομένη διδασκαλία έν τη 
παραδόσει. ’Αρκεί νά μή χρησιμοποιούνται έπιπολαίως ταυτα. 
καί νά μή άφίνωνται οί μαθηταί νά πράττωσιν ό,τι θέλουσι κατά 
τρόπον ώστε ή ελευθερία νά φέρη εις άναρχίαν.

Έ π ί τή βάσει των άνωτέρω ή μέση Έκπαίδευσις, ώς μέσον 
έκτελέσεως τοΰ τεθέντος σκοπού τής άγωγής και μορφώσεωε, 
δύναται νά έχη άξίαν καί σπουδαιότητα, όταν: 1) διά της διδα
σκαλίας έπιδιώκη, μετά τής άναπτύξεως των δι’ άνωτέρας σπουδάς 
άπαιτουμένων πνευματικών δυνάμεων, τήν καλλιέργειαν καταλλή
λων ιδεωδών, τήν άνάπτυξιν λογικής σκέψεως καί κρίσεως, τήν 
αύτενεργικήν καί σκόπιμον έμβάθυνσιν εις τάς ήθικάς σχέσεις τής 
ζωής, εις τον σύγχρονον πολιτισμόν καί τήν έξέλιξιν αύτοΰ τήν 
ιστορικήν, τήν άνάπτυξιν διαφέροντος διά τά ιδεώδη τοΰ κοινω
νικού συνόλου καί τής πολιτείας, όταν: 2) διά τής φυσικής άγω- 
γήε, τής ώργανωμένης συνεργασίας καί αύτοκυβερνήσεως έν τω 
σχολείο), καλλιεργή τήν αύτοπεποίθησιν, τήν άλληλεγγύην, τήν 
συνείδησιν τής άλληλεξαρτήσεως καί τοΰ καθήκοντος καί ύπο- 
βοηθή εις τόν σχηματισμόν χαρακτήρων ήθικών.

Συμφώνως προς τήν άρχήν ταύτην κανονίζεται λοιπόν καί ή δ ι
δασκαλία κο.ί παροχή τής διδακτέας ύλης. Προκειμένου δηλαδή 
νά γίνη έμβάθυνσις εις τάς ήθικάς σχέσεις τής ζωής, διδάσκονται 
τά θρησκευτικά καί τά φιλοσοφικά, οχι μόνον ώς άπλή ήθική, 
άλλά καί ώς μαθήματα ύποβοηθοΰντα εις τήν κατανόησιν τοΰ 
μεγαλείου καί τής έπιδράσεως τοΰ Θεοΰ καί εις τήν έκτίμησιν 
τών ήθικοθρησκευτικών σχέσεων. Προκειμένου έπίσης νά γίνη 
έμβάθυνσις εις τόν σύγχρονον πολνίτισμ.όν καί τήν πνευματικήν 
ζωήν, μετά τής Γεωγραφίας καί τής σπουδής τών εκδηλώσεων 
τής ζωής εις τά έργα τοΰ πολιτισμού, διδάσκεται ή λογοτεχνία 
καί γίνεται έμβάθυνσις εις τάς δι’ αυτής έκδηλουμένας άντιλ.ήψεις
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καί ίδεούδη. Μετά τούτων καί ή προσωπικότης του λογοτέχνου 
καί καλλιτέχνου άποτελουσιν άντικείμενον μελέτης καί έμβαθύν- 
σεως. Καλλιεργείται ωσαύτως ή προφορική καί γραπτή άνακοί- 
νωσις καί ή χρήσις τής γλώσσης, άλλ’ υπό τήν μορφήν καθ’ ήν 
εκφράζεται τό σύνολον τής ύπαρχούσης πνευματικής ζωής, άπηλ- 
λαγμένην δηλαδή διαλεκτικών διαφορών καί ιδιωτισμών, όπως 
καί ανωτέρω έτονίσαμεν. ' Η τοιαύτη γλωσσική καλλιέργεια 
γίνεται διά τών Εκθέσεων, ών τό περιεχόμενον λαμβάνεται έξ 
όλων τών έκδηλώσειυν τής πνευματικής ζωής. ’Η παρακολούθησις 
τής έξελίξεως τού συγχρόνου πολιτισμού γίνεται διά τής ιστορίας 
μέν άφ* ενός, διά τής σπουδής δ5 άφ’ ετέρου τής αρχαίας ελληνικής 
καί λατινικής γλώσσης καί φιλοσοφίας. Καί ή μέν 'Ιστορία σκο
πόν δύναται νά έχη τήν κατανόησιν τής έξελίξεως τών πεπολιτι- 
σμένο^ν λαών καί τών φαινομένων του πολιτισμού, όπως καί τήν 
έμβάθυνσιν εις τάς αιτιώδεις σχέσεις καί αλληλουχίας τών ιστο
ρικών γεγονότων, καί τήν κρίσιν δυνάμων, ικανοτήτων πνευμα
τικών, ανθρώπων καί έργων, προσωπικοτήτων. Προς ταυτα πρέ
πει νά συνδυάζηται καί ή κατανόησις τών σχέσεων του πολιτειακού 
βίου καί ή έμβάθυνσίς εις τά κατά τήν κοινωνικοπολιτικήν καί 
οικονομικήν όργάνωσιν. 'I I  δέ διδασκαλία τών αρχαίων γλωσσών 
καί φιλολογιών δύναται νά έπιδιώκη τον προσανατολισμόν μέν 
τών μαθητών είς τά κατά τήν γλώσσαν καί είς τόν τρόπον τοϋ 
σκέπτεσθαι τών άρχαίων συγγραφέων, τήν έμβάθυνσιν δέ 
είς τήν ούσίαν καί έξέλιξιν τών έκδηλώσεων τής αρχαίας πνευ
ματικής ζωής (πολιτείας, δικαίου, φιλοσοφίας) καί τήν σύγ- 
κρισιν τούτων πρός παρόμοιας έκδηλώσεις τής συγχρόνου ζωής. 
Ε π ίσ η ς ή καλλιέπεια, ή ορθοέπεια, ή ακρίβεια κατά τήν Ικφρασιν 
άποτελουσιν άντικείμενον μελέτης. Προ πάντων όμως ή τέχνη 
του λόγου καί ή τέχνη του σκέπτεσθαι, κρίνειν καί έρευναν, πρέ
πει νά προσελκύωσι τήν προσοχήν καί τό διαφέρον. Αύτό τούτο, 
μετά τής χρήσεως καί εφαρμογής έν τώ πρακτικώ βίω καί μετά 
τής εισαγωγής είς τόν νεοότερον τρόπον έρεύνης καί είς τάς νε- 
ωτέρας έπιστημονικάς μεθόδους, πρέπει νά έπιδιώκη καί ή διδα
σκαλία τών φιλοσοφικών καθαροί ν μαθημάτων, ήτοι της ψυχο
λογίας, λογικής καί γνωσιολογίας ή έπιστημολογίας καί τής φ ι
λοσοφικής ήθικής, αί όποΐαι μετά του συστηματικού πρέπει άπα-
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ραατήτως νά συνδυάζωσι καί τό ιστορικόν, δηλαδή την παρακολού
θησή της έξελίξεως των διαφόρων θεωριών.

Αί νέαι γλώσσαι καί φιλολογίαι, μετά της διδασκαλίας της 
ξένης γλώσσης καθ’ έαυτήν καί χάριν του δυνατού της έπικοινω- 
νίας πρός την σύγχρονον πνευματικήν ζωήν, πρέπει νά £χωσι 
σκοπόν καί την έμβάθυνσιν εις τόν βαθμόν τής έξελίξεως των ξένων 
πολιτισμών, καθώς καί τήν κρίσιν καί σύγκρισιν αυτών κλπ.

Τά Μαθηματικά (’Αριθμητική, Άλγεβρα, Γεωμετρία) έξυ- 
πηρετοΰσι τόν ανωτέρω σκοπόν όταν διδάσκωνται κατά τρόπον, 
ώστε οχι μόνον οι υπολογισμοί είτε θεωρητικώς, είτε κατ’ εφαρ
μογήν καί πρακτικώς, νά γίνωνται τέλειοι καί όρθώς, άλλα καί οί 
συλλογισμοί καί αί άποδείξεις, καί αί σχέσεις καί άλληλουχίαι 
παραλληλίας ή χώρου καί διαδοχής, νά καλλιεργώνται καί καθί
στανται ένσυνείδητοι. Προς τούτοις πρέπει νά καλλιεργηται 
δΓ αυτών ή έμβάθυνσις εις τά φαινόμενα του περιβάλλοντος διά 
τών μορφών, των ποσών καί άριθμών καί των κυριαρχούντων 
νόμων. Επίσης καί ή σαφής καί ακριβής εκφρασις καί διατύπωσις 
δύναται νά άναπτυχθή διά καταλλήλου διδασκαλίας τών Μαθη
ματικών.

Τά φυσικά μετά τών Μαθηματικών πρέπει νά συντείνωσιν 
είς τήν διαπίστωσιν τών σχέσεων καί αλληλουχιών έν τή φύσει 
καί είς τήν άνάπτυξιν νεωτέρου τρόπου του σκέπτεσθαι, διακρίνειν, 
συγκρίνειν, συνδέειν κλπ. Παρόμοιόν τι πρέπει νά έπιδιώκη καί ή 
διδασκαλία τής χημείας. Πάντα όμως ταΰτα πρέπει νά γίνωνται 
διά παρατηρήσεων καί πειραματικών έρευνών παρ’αύτοΰ του μα
θητου βοηθοΰντος, ύποδεικνύοντος καί καθοδηγοΰντος τού διδά
σκοντας. Διά τοιαύτης αύτενεργικής παρατηρήσεως καί πειραμα
τικής έργασίας ό μαθητής ευρίσκει τούς φυσικούς, χημικούς καί 
βιολογικούς νόμους, σχηματίζει έννοιας καί αναπτύσσεται οδτω 
είδολογικώς καί μορφώνεται. Κατ’αύτόν τούτον τόν τρόπον καί 
προς τόν αυτόν σκοπόν πρέπει νά διδάσκωνται καί ή φυσική ιστο
ρία (Βοτανική, Ζωολογία, ’Ανθρωπολογία) καί ή Βιολογία. Τήν 
έκ τής άμέσου παρατηρήσεως έντύπωσιν πρέπει νά άκολουθή 
ή έργασία, τό πείραμα καί ή ένέργεια, ή κρίσις, ή σύγκρισις καί ή 
παραβολή, ή συσχέτισις τών παρατηρηθέντων καί ό σχηματισμός 
τών καταλλήλων έννοιών.
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Καί τά τεχνικά μαθήματα—Ιχνογραφία, Μουσική, Ζωγραφι
κή—πρέπει επίσης αύτενεργικώς να διδάσκονται. Ταΰτα, μετά 
της άναπτύξεως της παλλαισθησίας πρέπει νά συνδυάζωσι την 
κρίσιν καί έκτίμησιν του ωραίου διά παρατηρήσεων καί μελετών 
έργων τέχνης. *Η δέ ’Ιχνογραφία είναι ανάγκη προς τούτοις νά 
συνδυάζη καί τήν ικανότητα προς γραφικήν άναπαράστασιν καί 
άπόδοσιν των άντικειμένων, πρός σύνθεσιν σχεδίων κλπ.

'Η  φυσική άγωγή τέλος διά τής Γυμναστικής, των παιδιών, 
των αγώνων αθλητικής φύσεως κλπ., πρέπει νά έχη ύπ’ δψιν 
τήν συνολικήν άνάπτυξιν καί διαμόρφωσιν του σώματος καί τήν 
αρμονίαν μεταξύ πνευματικής καί σωματικής ένεργείας. Ευ
στροφία, δύναμις καί διάρκεια ταύτης καί επιρροή, ένέργεια μετά 
θάρρους, άποφασιστικότητος καί περισκέψεως, άνάπτυξις τής 
ένεργείας, τής πνευματικής έτοιμότητος καί τής αύτοπεποιθή- 
σεως, έθισμός εις ταχείαν άντίληψιν καί ακριβή έκτέλεσιν δια
ταγών, πειθαρχία μετά συνειδήσεο^ς τής αξίας τής έκουσίας υπο
βολής του εαυτού εις κανόνας, κοινωνικότης, άλληλεγγύη καί 
άμιλλα κατά τάς παιδιάς καί τά αγωνίσματα, ταΰτα πάντα πρέπει 
νά έπιδιώκη ή Γυμναστική, ή οποία έν τοιαύτη περιπτώσει οφεί
λει νά άποτελή έν τών κυριωτάτων καί ούσιωδεστάτων μέσων 
άναπτύξεως καί μορφώσεως τών νέων. Διά τούτο δικαίως δύναται 
νά τεθή αύτη παράλληλος προς τήν διδασκαλίαν καί τήν διδακτέαν 
ύλην. Έμβάθυνσιν εις τά κατά τήν σύγχρονον πνευματικήν ζωήν 
καί εις τά κατά τήν έξέλιξιν αυτής άπό ηθικής, φιλοσοφικής, 
ιστορικής, αισθητικής, κοινωνικοπο>ιτικής καί οικονομικής άπό- 
ψεως, διά διδασκαλίας γ>ωσσικοφιλολογικής καί ιστορικής, 
έμβάθυνσιν εις τά κατά τήν φύσιν καί τήν ζωήν διά διδασκαλίας 
φυσικομαθηματικών κλπ. επιδιώκει ή διδασκαλία. Τήν έμβά- 
θυνσιν δμως ταύτην, τήν γινομένην βεβαίως αύτενεργικώς καί δΓ 
εργασίας του μαθητου, ακολουθεί ό σχηματισμός ιδεωδών δι’ 
έκτιμήσεων καί διά σχηματισμού αξιών. Τά ιδεώδη ταΰτα προ- 
καλοΰσι τάσεις, επιθυμίας, βουλήσεις, αί όποΐαι άπαιτοΰσιν ενέρ
γειαν καί δύναμιν διά νά πραγματοποιήσωσι τά ιδεώδη. Τήν δ’ 
ενέργειαν ταύτην καί δύναμιν αναπτύσσει άφ’ ενός μέν ή εργασία 
καί αύτενέργεια κατά τήν διδασκαλίαν, άφ’ ετέρου 8’ ή άσκησις 
ή σωματική κατά τήν φυσικήν αγωγήν καί Γυμναστικήν.
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Διά νά γίνωνται όμως κατά τοιοΰτον τρόπον ή διδασκαλία καί ή 
φυ<πκή άγωγή, δεν αρκεί μόνον ή γνώσις του πραγματικού αύτών 
σκοπού. ’Απαιτείται καί ή δύναμις καί ή ενέργεια διά νά επιτευχθώ 
οΰτος. Τήν δύναμιν δέ ταύτην καί ενέργειαν μετά του τρόπου καί 
της καταλλήλου μεθόδου είναι ανάγκη νά διαθέτη ή προσωπικότης 
του διδάσκοντος. Έ ξ  αυτής έξαρτάται, όπως καί ανωτέρω εί- 
πομεν, τό μέγιστον μέρος τής επιτυχίας του γνωστού ήδη σκοπού 
της μορφώσεως καί της αγωγής. Διά τούτο μεγίστη προσοχή 
πρέπει νά δίδηται είε τήν εκλογήν τής τοιαύτης προσωπικότη- 
τος καί εις τήν κατάλληλον αυτής μόρφωσιν. Δεν δύναται πας 
διδάκτωρ καί τελειόφοιτος Πανεπιστημίου—όσον καί άρτιώτερον 
καί αν είναι καταρτισμένος—νά διδάξη καί μορφώση τούς νέους 
τούς φοιτώντας εις τα σχολεία τής μέσης έκπαιδεύσεως. Μετά 
της γνώσεο>ς, ή οποία πάντως δεν πρέπει νά είναι ξηρά καί νε
κρά, πρέπει νά συνδυάζηται καί ή δύναμις του μεταδίδειν καί 
έμβαθύνειν είς τάς ψυχάς. ή αγάπη καί ό ενθουσιασμός διά τό 
έργον—καί ή ευκολία του σχετίζειν καί τοϋ προσανατολίζεσθαι 
είς τό ποιόν καί τό πνεύμα τής τάξεως καί των μαθητών καθ’ 
έκαστον. Πώς άνακα>ύπτονται τά φυσικά ταΰτα προσόντα τής 
προσωπικότητος, ειδομεν ανωτέρω,. Ενταύθα όφείλομεν νά το- 
νίσωμεν μόνον ότι αυτό τούτο ισχύει τόσον διά τήν δοκιμασίαν 
καί έκλογήν του καταλ?ηλου προσώπου, όσον καί διά τήν μόρ- 
φωσιν αυτού.

Κλείοντες τό κεφάλαιον τούτο περί των μέσων άγωγής καί μορ
φώσεως τονίζομεν άπαξ έτι ότι έργασία, συνεργασία καί αύτο- 
διοίκησις έν τω σχολείω έξασφαλίζουσι τήν μόρφωσιν καί τήν 
έξέλιξιν τού μαθητοΰ. Ταύτας πρέπει νά έχωσιν ώς βάσιν καί π η 
γήν πάσαι αί διδακτικαί μέθοδοι καί αί μορφαί. Έργασία, ώς 
αυτενέργεια, δέν είναι βεβαίως μόνον χειροτεχνική άσχολία, αλλά 
καί πνευματική καθαρώς καί ώς τοιαύτη δύναται νά έκταθή καί 
έφαρμοσθή είς παν μάθημα καί είδος διδασκαλίας. Συνεργασία 
μαθητών, εΐτε καθ’ ομάδας, είτε κατά τάξεις ολοκλήρους μαθητών 
καί διδάσκοντος, σημαίνει αύτενεργικήν έμβάθυνσιν, έλεγχον, 
βοήθειαν, άσκησιν τής παρατηρήσεως καί άνάπτυξιν τρόπου με
λέτης καί έμβαθύνσεο^ς. *0 διδάσκων λ.χ. τήν ιστορίαν όταν 
δίδη είς τούς μαθητάς του τήν διά συνεργασίας μελέτην μιας πη -

ΑΙ περί κόσμου καί ζωής άντιληψεις 22
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γης ιστορικής έκ του 'Ηροδότου π.χ. ή του Θουκυδίδου, εξασφα
λίζει τήν έμβάθυνσιν των μαθητών του εις τό ιστορικόν περιεχό- 
μενον, τήν κρίσιν αυτών καί τήν όρθώς έννοουμένην μελέτην. 
'Η  αύτοδιοίκησις τέλος δταν έφαρμόζηται μετά περισκέψεως, 
όπως πρέπει καί όταν καλλιεργήται σκοπίμως, συντονίζει δ,τι 
διά τής διδασκαλίας καί διά τής φυσικής αγωγής κατ’ ιδίαν έπι- 
τυγχάνεται, καί προπαρασκευάζει τον μαθητήν διά τήν έν τή 
κοινωνία δρκσιν του.

46. *Η όρ/άνωσις τής Έκπαιδεύσεως.

"Οπως καί έκ τών ανωτέρω άποδεικνύεται, ή έκπαίδευσις 
άποτελεί μέτρον έκ μέρους του κοινωνικού συνόλου διά τήν μόρ- 
φωσιν καί άνάδειξιν τών νεωτέρων γενεών. 'Ω ς τοιουτον μέτρον 
άπετέλεσεν άνέκαθεν αυτή όργανικώς κεκανονισμένον σύστημα 
καί υπό νόμων διεπόμενον κατά τε τήν διαίρεσιν εις βαθμίδας 
καί κατά τήν έσωτερικήν σύστασιν καί διαρρύθμισιν. 'Η  άνέκαθεν 
υπάρχουσα όργάνωσις τής Έκπαιδεύσεως φέρει βεβαίως τήν 
έπίδρασιν του παρελθόντος, ένω ή συνεχιζομένη έξέλιξις διά τών 
νέων ιδεωδών καί τάσεων επιβάλλει κατά καιρούς τήν άνάλογον 
μεταβολήν έν μέρει ή έν ολφ τού ύπάρχοντος είδους δργανώσεως. 
Οδτω έκ τής άρχαιότητος καί προ πάντων έκ του Μεσαίωνος 
καί τής νεωτέρας έποχής έκληρονομήσαμεν τά Γυμνάσια καί 
τά Πανεπιστήμια, τά όποια δμως σύν τψ χρόνφ μεταρρυθμίζονται 
κατά τά προγράμματα αυτών καί τάς άλληλεξαρτήσεις, ή συμ- 
πληροΰνται διά νέων σχολών καί νέων Ιδρυμάτων. Τήν αρχήν 
καί βάσιν πάσης μεταρρυθμίσεως καί άναδιοργανώσεως τής Έ κ - 
παιδεύσεως άποτελοΰσι βεβαίως αί άντιλήψεις καί τά ιδεώδη 
περί μορφώσεως του κοινωνικού συνόλου, δπως ερμηνεύονται καί 
καθορίζονται ταύτα παρά τής πολιτείας καί παρά τής έπιστήμης 
τής Παιδαγωγικής κλπ. ήν άντιπροσωπεύουσιν οί άσχολούμενοι 
άμέσως καί άποκλειστικώς είς τήν μόρφωσιν τών νεωτέρων γε
νεών. Έ νφ  δέ διαρκώς διά τής έξελίξεως τροποποιείται άναλόγως 
τό εκπαιδευτικόν σύστημα, υπάρχει είς τό βάθος μία αρχή, ή 
οποία παραμένει άναλλοίωτος καί άμετάβλητος καί κανονίζει 
τά τής όργανώσεως τής Έκπαιδεύσεως έκάστοτε. *Η αρχή αΰτη
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είναι ή τάσις του νά καταβάλληται προσπάθεια πρδς άνάδειξιν 
νεωτέρων γενεών διά καλλιεργ&ίας έν αύταΐς των μορφωτικών 
αξιών ώς προκύπτουσιν αύται έκ της ζωής καί τών περί αύτής 
αντιλήψεων καί τών ιδεωδών. Καί περί μέν της αρχής ταύτης 
ικανώς έπραγματεύθημεν έν τοΐς προηγουμένοις. Διά τούτο 
ένταΰθα δεν μένει άλλο, είμή νά ίδωμεν πώς ή αρχή αύτη δόνα- 
ται καί πρέπει νά διαμορφώση έκπαιδευτικόν όργανικόν σύστημα 
επαρκές διά τήν έκπλήρωσιν τόΰ ώς άνω τεθέντος γενικού σκο
πού τής μορφώσεως καί τής άγωγής.

Προκειμένου έκ μικράς ηλικίας καί έξ απαλών δνύχων νά άρ- 
χίση ή μόρφωσις καί διαπαιδαγώγησις, λαμβάνεται ανέκαθεν 
πρόνοια, ώστε νά ύπάρχη σύστημα έκπαιδεύσεωε διά τήν παιδικήν 
ηλικίαν. "Ηδη 6 Αριστοτέλης (Πολιτικ. Η, 1336 α, 17 κ .έ .) 
συνιστα μέχρι πέντε μέν έτών ηλικίας, καθ’ ήν μαθησίς τις, κατ’ 
αυτόν, δέν είναι δυνατόν νά καλλιεργηθή συστηματικώς καί «α
ναγκαίοι πόνοι» έμποδίζουσι τήν αύξησιν, νά γίνηται ή μόρφωσις 
καί άγωγή «καί δι* άλλων πράξεων καί διά παιδιών... μήτε άνελευ- 
θέρων μήτε έπιπόνων μήτε άνειμένων. Καί λόγων δέ καί μύθων 
επίσης, ποιούς τινας άκούειν δει τούς τηλικούτους... Πάντα γάρ 
δει τά τοιαΰτα προοδοποιείν πρός τάς ύστερον διατριβάς* διό τάς 
παιδιάς είναι δει τάς πολλάς μιμήσεις τών ύστερον σπουδαζο- 
μένων.» Μετά τήν πενταετίαν δέ ταύτην, κατά «τά δύο μέχρι τών 
επτά έτών δει θεωρούς ήδη γίγνεσθαι (τούς παΐδας) τών μαθή
σεων ας δεήσει μανθάνειν αύτούς». *Η συστηματική δμως πα ι
δεία, κατά τόν Άριστοτέλην, «περί ής πραγματευτέον τόν νομο- 
θέτην» καί ή όποία «άναγκαΐον είναι πάντων» μία καί ή αυτή, 
περιλαμβάνει δύο ηλικίας: μίαν «μετά τήν άπό τών επτά έτών 
μέχρι ήβης» καί άλλην πάλιν δευτέραν, «μετά τήν άφ’ ήβης μέχρι 
τών ενός καί είκοσιν έτών. Οί γάρ ταΐς έβδομάσι διαιροΰντες τάς 
ήλικίας ώς έπί τό πολύ λέγουσιν ού κακώς, δει δέ τή διαιρέσει 
-τής φύσεως έπακολουθεΐν. Πάσα γάρ τέχνη καί παιδεία τό προσ- 
λείπον βούλεται τής φύσεως άναπληροΰν». Τήν φυσικήν ταύτην 
διαίρεσιν περίπου άκολουθοΰσαι καί αί μεταγενέστεραι γενεαί, 
ιδία κατά τούς νεωτέρους χρόνους συνεκέντρωνον τήν προσοχήν 
αυτών είς τήν μόρφωσιν τής παιδικής ήλικίας καί τής έφηβικής. 
'Όταν δέ σύν τφ χρόνω παρέστη άνάγκη νά καταστή υποχρεωτική
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η εκπαίδευσές καί νά παρέχηται δωρεάν παρά της πολιτείας, τότε 
έλήφθη ύπ’ δψιν μόνον ή παιδική ηλικία καί αυτή υπεβλήθη εις 
υποχρεωτικήν μόρφωσιν, ενώ ή μέν μέχρις έξ ή επτά ετών έθεω - 
ρήθη ιδιωτική καί άνετέθη εις τούς γονείς, ή δέ από της ήβης 
μέχρις ενός καί εϊκοσιν έτών» έλαβε τήν μορφήν προαιρετικής 
Παιδεύσεως βαρυνούσης οικονομικώς τούς γονείς καί πάλιν του 
μαθητου. Καί ή τοιαύτη κατά παράδοσιν συνήθεια συνεχίζεται 
μέχρι τοΰ δέκατου έννάτου αίώνος, οτε διά του Πεσταλότσι καί 
Φροέμπελ έπεστήθη ή προσοχή εις τό είδος, τον τρόπον καί τήν 
σημασίαν τής άποκλειστικώς παρά τής οικογένειας μέχρι τού 
έβδόμου έτους παρεχομένης άγωγής καί μορφώσεως. Καί ό Φίχτε 
έτόνισε τήν συνδρομήν προς πληρεστέραν καί τελειοτέραν μόρφωσιν 
των μικρών νηπίων καί συνέστησε μάλιστα τήν ίδρυσιν οικοτρο
φείων καί δι* αύτά. Οΰτω διά τών Φίχτε, Πεσταλότσι καί Froe- 
bel προκαλείται ή προσοχή καί τό διαφέρον καί εις τήν μόρφωσιν 
καί διαπαιδαγώγησιν τών μικροτέρων τών επτά έτών παιδιών 
άμφοτέρων τών φύλων, κατ’ αυτόν δέ τον τρόπον ήλθεν είς φώς 
ή νηπιαγωγική ή προσχολική παίδευσις, ή οποία μολονότι φέρει 
ιδιωτικόν χαρακτήρα, υποστηρίζεται έν τούτοις παρά τής πο
λιτείας καί τείνει νά γίνη δημοσία καί υποχρεωτική, όπως καί 
συνέβη είς πολλάς χώρας νεωστί. Πολλαχοΰ μάλιστα συνεδυάσθη 
ή τών νηπίων μόρφωσις πρός τήν ανάγκην τής έπιτηρήσεως καί 
άνατροφής τών μικρών έκείνων, τών οποίων οί γονείς εργαζόμενοι 
είς εργοστάσια κλπ. άδυνατοΰσι νά άνατρέφωσιν αύτά. Ούτω έν 
’Αμερική, ’Αγγλία καί αλλαχού ύπάρχουσι παιδικοί σταθμοί 
παρά τά νηπιαγωγεία. 'Η  έσωτερική λεγομένη όργάνωσις τού
των, έπειδή δεν ήτο δυνατόν νά στηριχθή είς μάθησίν τινα, έβα- 
σίσθη είς τήν παιδιάν καί είς τόν τρόπον διδασκαλίας καί άνα
τροφής έν τή οικογένεια. "Ενεκα τούτου ή υλική καί κατά φύσιν 
έποπτεία, έν συνδυασμώ πρός τήν κίνησιν, ένέργειαν καί τήν τάσιν 
πρός διάχυσιν καί ένασχόλησιν τών μικρών, συνετέλεσαν είς τήν 
εΰρεσιν καί διαμόρφωσιν ώρισμένων διδακτικών μέσων, άτινα 
είναι γνωστά ως δώρα παιδικά παρά τοΰ Frobel όνομασθέντα. 
Σύν τώ χρόνω έξειλίχθησαν καί έτελειοποιήθησαν τά μέσα ταυτα 
κατά τρόπον ώστε περισσότερον νά πλησιάζη ή όργάνωσις του 
νηπιαγωγείου ή νηπιακου κήπου πρός τήν οικογενειακήν εστίαν.
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Τά φυσικά παιγνίδια των μικρών έμελετήθησαν, έτροποποιήθησαν 
καί άπετέλεσαν μορφωτικά μέσα. 'Η  παράδοσις ή τδ δωμάτιον 
του σχολείου, δπου συναθροίζονται τά μικρά αυτά, διά καταλλή
λων οργάνων καί επίπλων έλαβε πλήρη μορφήν παιδικού δωμα
τίου. Επίσης καί ό κήπος έτροποποιήθη άναλόγως. Εις τά μέσα 
ταΰτα προσετέθησαν άκολούθως καί άλλα ωσαύτως κατάλληλα, 
όπως είναι τά κατά τδ σύστημα της Μαρίας Μοντεσσόρι, Ντε- 
κρολύ κ.ά. Κατ’ αύτδν τδν τρόπον, αν καί ή υποχρεωτική μόρφωσις 
καί έκπαίδευσις αρχίζει άπδ του έκτου ή έβδομου έτους, πράγματι 
καί κατ’ ουσίαν γίνεται άπδ του τετάρτου. Είναι δ’ εύχής έργον 
νά έπιβληθή αυτή έκει δπου ή άνατροφή των μικρών δεν είναι 
έξησφαλισμένη έν τή οικογενειακή εστία. Πάντως δμως ύπδ τδν 
δρον νά υπάρχη στενή σχέσις καί συνάφεια μεταξύ οικογένειας 
καί νηπιαγωγού καί νά υπάρχη καί ή κατάλληλος νηπιαγωγός 
ώς προσωπικότης δυναμένη νά ύποκαθιστα τήν μητέρα καί έπί 
πλέον τελειότερον ταύτης νά γνωρίζη τήν χρήσιν των καταλλήλων 
μέσων μορφώσεως καί έπιδράσεως. Διά τούτο ούδέποτε τδ νη- 
πιαγωγεΐον πρέπει νά εύρίσκηται εξω καί μακράν τής συνοικίας 
ή γειτονίας του μικρού, ούδέποτε δ’ ή νηπιαγωγός νά είναι ξένη 
πρδς τδ γλωσσικόν ιδίωμα, προς τά ήθη, πρδς τά έθιμα τού τόπου 
καί των οικογενειών. Μόνον ύπδ τοιούτους ορούς καί προϋποθέσεις 
είναι δυνατόν νά έκτελέση τήν άποστολήν τδ νηπιαγωγεΐον. Έάν
δέ πρόκηται ποτέ νά γενικευθή καί εις τήν Ελλάδα ή μόρφωσις 
των νηπίων καί νά έπιβληθή εμμέσως ή αμέσως, δπερ θά ήτο 
εύχής έργον, τότε πρέπει νά ίδρυθώσι πανταχού κατ’ έπαρχίας 
τούλάχιστον διδασκαλεία νηπιαγωγών, ών κύριον έργον θά ήτο 
καί ή πρακτική μόρφωσις μητέρων. Τούτο διότι κατά τήν μικράν 
ηλικίαν ούδέν άλλο πρόσωπον είναι δυνατόν νά άντικαταστήση 
τήν μητέρα, ενώ αυτή λαμβάνουσα τήν κατάλληλον μόρφωσιν 
πρδ του άκόμη ύπανδρευθή, είναι έφωδιασμένη καί δι’ όλων των 
μέσων, άτινα απαιτεί ή μόρφωσις των τέκνων της. Δεν δυνάμεθα 
ενταύθα νά έκταθώμεν εις τά καθ’ έκαστα τής όργανώσεως νη
πιαγωγείου ή Διδασκαλείου νηπιαγωγών. 'Η  άρχή δμως καί τδ 
αξίωμα τής όργανώσεως αύτών, ώς δίδονται διά τής ψυχής αύτής 
ταύτης καί των ίδιοτύπων εκδηλώσεων τού νηπίου, καί ώς εξά
γονται έκ τής άποστολής τής Νηπιαγωγού, τής προορισμένης
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να ύποκαταστήση, όσον τύ δυνατόν περισσότερον, τήν μητέρα 
καί νά συμπληρώση τό έργον ταύτης, παρέχουσι τήν βάσιν της 
όργανώσεως αυτών. Προς τούτοις πρέπει νά κατανοηθή δτι δχι 
ή γνώσις άπλώς, άλλ’ ή άγάπη καί στοργή προς τά  μικρά παιδία, 
δχι ή άπλή διδασκαλία Παιδαγωγικών, άλλ* ή άφοσίωσις, εις τό 
εργον τοΰτο καί ή ένεργητικότης άναδείκνύουσι τήν νηπιαγωγόν, 
δχι ή παθητική στάσις καί αί μιμήσεις δίκην πιθηκισμών, άλλ’ 
ή ένεργητικότης καί ή αυτενέργεια έξασφαλίζουσι τήν μόρφωσιν 
των μικρών καί τήν ομαλήν έξέλιξιν της πνευματικής των ζωής.

'Η  ύποχρεωτική έκπαίδευσις, ή οποία λέγεται καί λαϊκή ή 
δημοτική παρ’ ή μ εν, δέν προϋποθέτει μέν μόρφωσιν έν νήπια- 
γωγείφ, έχει όμως ύπ’ οψιν προηγηθείσαν τινά άνατροφήν καί 
εις ταύτην στηρίζεται καί έξ αυτής άναχωρεΐ. Κατ’ έποχάς καί 
πολλαχοΰ αΰτη περιελάμβανε καί περιλαμβάνει ίσως άκόμη τέσ- 
σαρα, ή πέντε έτη. Κατά τούς τελευταίους χρόνους τείνει νά γίνη 
πανταχοΰ εξαετής καί λαμβάνεται συγχρόνως καί πρόνοια συμ
πληρωτικής μορφώσεως καί έκπαιδεύσεως διά διετούς περαιτέρω 
φοιτήσεως εις μέσον τι σχολείον (Sekundarschul, ecole secon- 
daire). Ουτω κατ’ ουσίαν ή λαϊκή έκπαίδευσις είναι οκταετής 
ήτοι άπύ του εβδόμου έτους μέχρι του δεκάτου πέμπτου. Παρ’ 
ήμΐν τά συμπληρωτικά ταΰτα τής λαϊκής έκπαιδεύσεως σχολεία, 
άπετέλεσαν προκαταρκτικά διά τήν μέσην έκπαίδευσιν σχολεία 
καί φέρουσι τύ δνομα «Ελληνικά σχολεία» ή «Σχολαρχεία».

"Οπως καί αν έχη όμως τύ πράγμα, ημείς βασιζόμενοι εις δσα 
περί έξελίξεως τής πνευματικής ζωής του μαθητου καί περί άνα- 
λόγου διαρρυθμίσεως τών κατά τήν άγωγήν καί τήν διδασκαλίαν 
εϊδομεν εις τύ προηγούμενον κεφάλαιον, παραδεχόμεθα πλήρη 
οκταετή μόρφωσιν καί διαπαιδαγώγησιν τών τέκνων τοϋ λαού 
υποχρεωτικήν, διακρινομένην εις τρία στάδια πεοιλαμβάνοντα 
τάς ήλικίας 7—9, 9—12 καί 12—15 έτών. * Οποία πρέπει νά είναι 
τά μέσα έπιδράσεως καθ’ έκαστον τών σταδίων τούτων καί πώς 
πρέπει νά κατανέμηται ή διδακτέα ΰλη είς αύτά, είδομεν έπίσης 
άνωτέρω είς το προηγούμενον κεφάλαιον. Ενταύθα μένει μόνον 
νά άναφέρωμεν όλίγα τινά τεχνικά καθαρώς περί όργανώσεως τών 
τοιούτων σχολείων. Καί πρώτον παρουσιάζεται τύ ζήτημα άν 
είναι δυνατόν έν μόνον πρόσωπον νά έργασθή έπιτυχώς είς έν
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τοιοΰτον σχολείον. Βεβαίως τοιοΰτόν τι είναι δύσκολον, άλλ’ όχι 
καί αδύνατον. Πεπειραμένος δηλαδή διδάσκαλος, ικανός καί αγα
πών τό έργον του, δύναται έκ των οκτώ τούτων ηλικιών νά εχη 
ύπ5 δψιν τρεις κυρίως ομάδας καί δι’ αύτενεργείας αύτών καί 
άπασχολήσεως, καθώς καί διά συνδιδασκαλίας, νά φέρη εις πέρας 
τό έργον του. Έάν 6 διδάσκαλος έχη ύπ5 6ψιν την διδασκομένην 
ύλην καί οχι τόν μαθητήν, οχι τήν αυτενέργειαν, εργασίαν καί 
συνεργασίαν αύτοΰ, βεβαίως είναι δύσκολον νάδιδάξη είς έντοιοΰ- 
τον οκτατάξιον σχολείον, άλλ5 έν τοιαύτη περιπτώσει καί έφ5 όσον 
μόνον περί μεταδόσεως γνώσεων πρόκειται, προτιμότερον είναι νά 
μή διδάσκη. Τρία πράγματα μόνον πρέπει νά ληφθώσιν ύπ5 δψιν 
διά τήν διευκόλυνσιν του έργου του μονοταξίου σχολείου. Ταυτα 
είναι: 1) Νά μή διορίζωνται άπειροι καί πρωτόπειροι διδάσκαλοι, 
ή προβεβηκυίας ηλικίας καί όκνηροί, εις τοιαύτας θέσεις. 2) Νά 
μή έ'χη πλέον των τριάκοντα μαθητών εν τοιοΰτον σχολείον, καί 
3) Νά είναι έφωδιασμένον έν τοιοΰτον σχολείον εξάπαντος διά 
κήπου σχολικού, εργαστηρίου καί διά καταλλήλου μικρας βιβλιο
θήκης. Μετά τούτων καί ή καλλιέργεια τής συνεργασίας καί αύτο- 
διοικήσεως των μαθητών δύναται νά διευκολύνη τό έργον του διδα
σκάλου είς τοιοΰτον μονοτάξιον, όπως λέγεται, σχολείον. Βεβαίως 
τά μονοτάξια σχολεία είναι άναγκαΐον κακόν καί πρέπει νά ύπάρ- 
χωσιν εκεί μόνον όπου δεν είναι δυνατόν νά γίνη άλλως. ’Αλλά 
μετά των μειονεκτημάτων αύτών υπάρχει καί έν σπουδαΐον πλεο
νέκτημα είς τά τοιαΰτα σχολεία, διότι είς διδάσκαλος ύποβοηθεί 
τήν έξέλιξιν τοΰ μαθητοΰ καί παρακολουθεί τήν άνάπτυξίν του, 
πράγμα τό όποιον καθιστά αύτόν ικανόν νά χειρίζηται καί νά συν- 
δυάζη καταλλήλως καί έπιτυχώς τά διάφορα διδακτικά καί μορ
φωτικά μέσα. Διά τοΰτο καί εκεί όπου έκάστη τάξις είναι δυνατόν 
νά έχη ιδιαίτερον διδάσκαλον, έπ5 ούδενί λόγω πρέπει νά κατα- 
νέμηται ή όλη κατ’ ειδικότητας, αλλά τό αυτό πρόσωπον πρέπει 
νά διδάσκη πάντα τά μαθήματα τής τάξεως, μή έξαιρουμένης μήτε 
τής γυμναστικής, μήτε τής μουσικής, μήτε τών τεχνικών μαθη
μάτων. ’Ό χ ι δέ μόνον τοΰτο. Χάριν τής ένότητος κατά τήν έν τώ 
σχολείφ μόρφωσιν καί εργασίαν, ό είς καί ό αυτός διδάσκαλος πρέ
πει νά έχη τούς αυτούς μαθητάς μέχρι τής άποφοιτήσεώς των. 
Μετά τοΰτο παραλαμβάνει έκ νέου νέους μαθητάς τής κατωτάτης
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ή πρώτης τάξεως. "Οπου γίνεται μετάθεσις, ή οπωσδήποτε 6 
διδάσκαλος αναγκάζεται νά διακόψη τδ έργον του, εκεί δ νέος 
διδάσκαλος παραλαμβάνει τήν τάξιν ταύτην και εξακολουθεί την 
μόρφωσίν της κατά τά λοιπά έτη. Διά νά άποκτήσωσιν επί πλέον 
πείραν οί άποφοιτώντες των Διδασκαλείων διδάσκαλοι τής τέ 
λαϊκής καί τής μέσης έκπαιδεύσεως, πρέπει ευθύς έξ αρχής νά 
ύπηρετώσιν ώ ς  β ο η θ ο ί  κ α ί  δ ό κ ι μ ο ι  εις πολυτάξια 
σχολεία, ή άναλόγο^ς εις σχολεία μέσης έκπαιδεύσεως, προσαρ- 
τώμενοι εις άνεγνωρισμένης ίκανότητος διδασκάλους, επί διε
τίαν τούλάχιστον. Τούτο, μετά τής έν τω Διδασκαλείο) μορφώ- 
σεώς των, εξασφαλίζει κατά πολύ τήν εύδοκίμησίν των κατόπιν.

Αί ώραι εργασίας καθ’ εβδομάδα δεν πρέπει νά ύπερβαίνωσι 
τάς τριάκοντα μέχρι τριάκοντα δύο τδ πολύ, καί τούτο διά νά μην 
έπέρχηται ύπερκόπωσις καί διά νά λαμβάνη καιρδν δ διδάσκαλος 
νά προπαρασκευάζηται διά τδ έργον του κατ’ ιδίαν. Εις ταϋτα 
πάντα εχομεν νά προσθέσωμεν καί τήν ανάγκην σχηματισμού 
ιδιαιτέρων τάξεων εκεί οπού παρατηρεΐται βραδυπορία καί πνευ
ματική δυσκινησία μαθητών, όπως καί άνωτέρω έτονίσαμεν.

Τήν ούτω γενομένην υποχρεωτικήν μόρφωσίν καί έκπαίδευσιν 
μέχρι του δεκάτου πέμπτου έ'τους, ακολουθεί ή συμπληρωτική 
μετεκπαίδευσις εις έσπερινά μαθήματα κλπ. Τήν μετεκπαίδευσιν 
ταύτην θεωροΰμεν απαραίτητον, πρώτον διότι μέχρι τής ηλικίας 
ταύτης δεν συμπληροΰται ή πνευματική έξέλιξις καί ή εφηβική 
ηλικία έχει άνάγκην μεγάλης φροντίδας καί προσοχής, καί δεύτερον 
διότι είναι ανάγκη νά μή στερήται δ άνθρωπος τών απαραιτήτων 
διά τδν βίον γνώσεων καί δεξιοτήτων. Έ π ί πλέον είναι άνάγκη 
νά καθοδηγηθή ό απόφοιτος του λαϊκού σχολείου εις τά πρώτα 
αυτού βήματα έν τή κοινωνική ζωή καί τούτο γίνεται μετά τής 
[Χετεκπαιδεύσεως, διά τής βοήθειας πρδς εκλογήν επαγγέλματος. 
Τούτο δεν είναι δύσκολον νά γίνηται δι’ ειδικών έπιτροπών καί 
συμβουλίων κατά δήμους καί κοινότητας, δπου μετά τήν έξέτασιν 
τών χλίσζων τού νέου θά γίνηται συνεννόησις πρδς καταλλήλους 
τεχνίτας καί έπαγγελματίας, οί οποίοι θά άναλαμβάνουν τήν 
επαγγελματικήν διδασκαλίαν καί μόρφωσίν τού υποψηφίου. 'Η  
τοιαύτη βοήθεια παρέχεται βεβαίως εκεί οπού οί γονείς δεν είναι 
εις θέσιν μόνοι των νά έξακριβώσωσι τάς κλίσεις τού τέκνου των
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καί νά τοποθετήσωσιν αυτό οπού πρέπει. Διά την έξακρίβωσιν 
των κλίσεων καί τής ιδιοφυίας του μαθητου καθώς καί διά την 
σοβαράν παρακολούθησιν τής έξελίξεώς του πρέπει νά λαμβά- 
νηται φροντίς από τής εισόδου αύτοΰ άκόμη είς τό λαϊκόν σχολειον 
καί από τής πρώτης τάξεως. Τούτο δέ γίνεται δι’ άτομικών του 
μαθητου βιβλιαρίων,είς τά όποια σημειώνεται ή πρώτη κατάστα- 
σις καί ή ιστορία του μαθητου καί κατόπιν πάσα πρόοδος, μετα
βολή είς τον χαρακτήρα, πάσα έπίδοσις καί διάκρισις είς τά μα
θήματα κλπ. Τά άτομικά ταυτα βιβλιάρια—πολυσέλιδα κλπ.—· 
άντικαθιστώσι τά λεγάμενα ενδεικτικά, τά όποια όπως γίνονται 
ούδένα σκοπόν έκπληροΰσιν, ειμή τον τής άποδείξεως οτι δύναται 
ό μαθητής νά παρακολούθηση τήν διδασκαλίαν άνωτέρας τάξεως. 
Τό ατομικόν βιβλιάριου παρέχον τήν εικόνα τής προόδου καί τήν 
πορείαν τής έξελίξεώς του μαθητου είναι διαφωτιστικώτατον 
πάντοτε. Διά τούτο οχι μόνον κατά τήν έν τω λαϊκω σχολείιρ 
μόρφωσιν, αλλά καί κατά τήν έν τω Γυμνασίω έκπαίδευσιν πρέπει 
νά τηρήται καί συνεχίζηται άντί ενδεικτικού.

Περί σχολείων μέσης έκπαιδεύσεως, είτε γενικό μορφωτικών, 
είτε ειδικών έπαγγελματικών είδομεν είς τό προηγούμενου κε
φαλαίου. Κατά τήν γνώμην ήμών τό γυμνάσιου εξατάξιον ον, 
δύναται κατά μέν τά τρία ή τέσσαρα πρώτα σχολικά έτη νά πα- 
ρέχη γενικήν καί κοινήν μόρφωσιν, κατά δέ τά τρία ή δύο λοιπά 
σχολικά έτη νά είδικοποιή τάς σπουδάς διαφοροποιούμενου εις 
κλασικόν, πρακτικόν, έμπορικόν. Επίσης καί τά Διδασκαλεία καί 
at άλλαι έπαγγελματικαί σχολαί πρέπει νά προϋποθέτωσι τοιαύ- 
την γενικήν μόρφωσιν καί μετ’ αυτήν νά παραλαμβάνωσι τούς 
μαθητάς των καί νά ειδικοποιώσιν αυτούς καί προπαρασκευάζωσι 
διά τό επάγγελμα. "Οπως φαίνεται τό πράγμα, ή εισαγωγή είς τό 
Γυμνάσιου καί τάς λοιπάς μέσας σχολάς πρέπει νά γίνηται μετά 
τήν οκταετή φοίτησιν είς τό λαϊκόν σχολειον. Επειδή όμως τό 
λ.αϊκόν σχολειον ώς όκτατάξιον, μόνον τήν έπαρκή μόρφωσιν 
επιδιώκει χωρίς νά προπαρασκευάζη δι* άνωτέραε σπουδάς, καί 
επειδή είς τό Γυμνάσιου πρέπει νά συνεχίζηται ή γενική μόρφωσις, 
διά τούτο, καί χάριν ευκολίας, πρέπει ή συνέχισις των σπουδών 
είς τό Γυμνάσιου νά γίνηται μετά τήν άποφοίτησιν έκ της έκτης 
τάξεως του λαϊκού σχολείου, άν μή έκ τής έβδομης. Οΰτω καί τό



λαϊκόν σχολεΐον είναι ώς όκτατάξιον πλήρες καί έπαρκές, καί τό 
γυμνάσιον συνεχίζει τήν μόρφωσιν εκείνων, οί όποιοι δύνανται νά 
έξακολουΟήσωσι τήν έκπαίδευσίν των εις αυτό, εάν καί έφ5 όσον 
λειτουργή συμφώνως προς τάς άρχάς, αΐτινες εις τό προηγούμενου 
κεφάλαιον έξετέθησαν.

*Ως πρός τήν εσωτερικήν λεγομένην όργάνωσιν των σχολείων 
τής λαϊκής καί τής μέσης έκπαιδεύσεως, επειδή ώς όρον άπαραί- 
τητον έθέσαμεν τήν εργασίαν καί αύτενέργειαν, τήν συνεργασίαν 
καί αύτοκυβέρνησιν, χάριν τής πραγματικής μορφώσεως καί τής 
ομαλής έξελίξεως τής πνευματικής ζωής, εχομεν νά εϊπωμεν τά 
επόμενα: 1) Έ ξ  ούδενός σχολείου πρέπει νά λείπουν τά απαραί
τητα διδακτικά όργανα, έπιπλα καί σκεύη. 2) Παν σχολεΐον πρέπει 
νά έχη βιβλιοθήκην καί άναγνωστήριον, Ιδιαίτερον έργαστήριον 
(ή έργαστήρια διά τά Γυμνάσια), κήπον καί Γυμναστήριον μέ 
υπόστεγον. 3 ) Πρέπει νά Ιχ η ’παν σχολεΐον τάς καταλλήλους 
συλλογάς τά ύλικά καί τά διδακτικά όργανα διά τήν διδασκαλίαν 
των φυσιογνωστικών, των μαθηματικών καί των άλλων μαθη
μάτων. Περί άναλυτικών καί ωρολογίων προγραμμάτων, καθώς 
καί περί άλλων λεπτομερειών δέν δυνάμεθα νά πραγματευθώμεν 
ενταύθα, διότι τούτο δέν περιλαμβάνεται είς τον σκοπόν τής πα- 
ρούσης έργασίας, ό όποιος κυρίως συνίσταται είς τό νά δοθώσιν 
αί κεντρικαί ίδέαι καί αί γενικαί γραμμαί διά τήν κατάλληλον 
όργάνωσιν τής Έκπαιδεύσεως.

'Η  άνωτάτη θεωρητική καί τεχνική έκπαίδευσις έν Πανεπιστη- 
μίοις, Πολυτεχνείοις κλπ. θά ήδύνατο νά άπασχολήση ήμάς έν- 
ταυθα μόνον έφ’ όσον πρόκειται περί μορφώσεως μέν καί διαπαι- 
δαγωγήσεως τής νεότητος, περί μορφώσεως δέ καί προπαρασκευής 
καταλλήλων διδασκάλων καί μορφωτών. Λαμβάνοντες λοιπόν 
ύπ’ όψιν τήν άνωτάτην ταύτην βαθμίδα τής έκπαιδεύσεως εύρί- 
σκομεν εύθύς έξ αρχής ότι αυτή επιδιώκει: α ') τήν καλλιέργειαν 
τής καθαρώς θεωρητικής επιστήμης καί τήν επιστημονικήν έρευ
ναν" β) τήν τεχνικήν καί επαγγελματικήν Ικανότητα έν συνδυ
ασμό) πρός τήν θεωρίαν καί έπιστημονικήν έρευναν" γ ) τήν μόρ- 
φωσιν καί τήν μορφωτικήν Ικανότητα. Έννοουντες δ* ώς καθαρώς 
θεωρητικήν μέν έπιστήμην τήν διάταξιν των περιεχομένων τής 
γνώσεως κατ’ άπολύτως πραγματικόν καί λογικόν κανόνα καί
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νόμον, καί τήν άντίκειμενικήν όλως συσχέτισιν των αντικειμένων 
άνεξαρτήτως της μή θεωρητικής αύτών άξίας, ώς τέχνην δέ την 
ύπαγωγήν έπιστημονικώς άνεγνωρισμένων σχέσεων εις τήν χοη- 
σιμοποίησιν, τήν ωφελιμότητα καί είς τήν σκόπιμον εκλογήν 
των μέσων, ώς μόρφωσιν δέ τέλος τήν διά τής ένεργείας καί δρά- 
σεως εφαρμογήν ώρισμένων άξιων είς τον ίδιωτικόν καί είς τόν 
δημόσιον βίον, παρατηροΰμεν οτι ή μόρφωσις δεν συμπίπτει 
ούτε πρός τήν θεωρητικήν έπιστήμην, οΰτε προς τήν τεχνικήν 
τοιαύτην καθ’ ολοκληρίαν. Βεβαίως καί ή επιστήμη καταγίνεται 
είς τάς γενικάς καί συνολικάς μορφωτικάς άξίας. ‘Ως θεολογία 
έμβαθύνει είς τά κατά τόν θρησκευτικόν καί ηθικόν βίον, ώς οικο
νομική επιστήμη έρευνα τάς οίκονομικάς σχέσεις καί άξίας, ώς 
αισθητική καταγίνεται είς τάς σχέσεις του ώραίου, ώς κοινωνιο- 
λογία, επιστήμη τού δικαίου κλπ. έρευνα καί διαπιστώνει τάς 
πραγματικάς σχέσεις του κοινωνικού βίου καί οΰτω καθεξής. 
“Ωστε δι* όλων τούτων ή έπιστήμη δύναται νά θεωρηθή καί ώς 
θεωρία τις των άξιων τού βίου καί ώς φιλοσοφία τις τής ζωής 
γενικώς. Άλλ* έπειδή μόνον ώς έρευνα του άληθους καί πραγμα
τικού πράττει τούτο καί μόνον τήν γνώσιν επιδιώκει καί έχει ύπ’ 
όψιν, διά τούτο, προπάντων διά των μαθηματικών καί φυσικών, 
6 υποκειμενικός βίος καί ή μόρφωσις καθ’ έαυτήν έκφεύγουσι 
τού κύκλου τής δικαιοδοσίας της. 'Ό πω ς ή έπιστήμη σκοπόν έχει 
έαυτήν, ούτω καί ή τέχνη σκοπόν έχει τήν εφαρμογήν τής επι
στήμης καί ούδέν άλλο. Μόρφωσις όμως σημαίνει, μετά τής γνώ- 
σεως τού άληθοΰς καί πραγματικού καί μετά τής εφαρμογής τού
των είς έργα ώφέλιμα, καί σχηματισμόν ατομικού χαρακτήρος 
σταθερού, ήτοι μονίμου τρόπου τού βούλεσθαι καί πράττειν συμ- 
φώνως πρός ήθικάς άρχάς καί άξίας. Τού τοιούτου δέ σκοπού δέν 
δύναται νά παραιτηθή ή άνωτάτη Έκπαίδευσις, έφ’ όσον πρό
κειται νά δώση είς τήν κοινωνίαν προσωπικότητας δυναμένας νά 
κατευθύνωσι τάς άντιλήψεις καί τά ιδεώδη πρός τό άληθές καί 
πραγματικόν καί νά ύποβοηθήσωσι τήν ζωήν είς τήν τελείαν αύτής 
άνάπτυξιν καί έξέλιξιν. Διά τούτο καί ένταΰθα ή άνάπτυξις τής συν
εργασίας μεταξύ τών φοιτητών, τής άλληλεγγύης καί τού ένδια- 
φέροντος διά τήν κοινωνικήν ζωήν, άποτελεΐ άπαίτησιν σοβαράν 
έκ μέρους τού κοινωνικού συνόλου. Τοιοΰτόν τι δύναται νά καλ*
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λιεργηθή έν τώ Πανεπιστήμιο) τόσον διά της συνεργασίας έν 
τοίς φροντιστηρίοις κλπ., όσον καί διά της φυσικής άγωγής καί 
διά των φοιτητικών σωματείων καί οργανώσεων. Εννοείται 
οτι διά νά άποφέρουν ταΰτα πάντα τούς άπαιτουμένους καρπούς 
είναι ανάγκη νά όργανώνωνται κατά τρόπον τέλειον καί σκόπιμον, 
διότι έν εναντία περιπτώσει, όπου ή αυθαιρεσία καί ή άχαλινω- 
σία έκμεταλλεύεται το νεανικόν σφρίγος, κακά μόνον καί ούδέν 
καλόν είναι δυνατόν νά ελθωσιν εις φως.

Ή  μορφωτική ίκανότης αποκτάται έν τώ Πανεπιστήμιο) καί 
διά τής φιλοσοφίας καί θεωρίας τής άγωγής βεβαίως, άλλ’ οχι 
μόνον διά ταύτης. "Οπως ή θεωρία τής τέχνης δεν κάμνει τον 
καλλιτέχνην, ουτω καί ή θεωρία τής άγωγής, φέρει μέν είς έμ- 
βάθυνσιν τον Παιδαγωγόν, δεν κάμνει όμως αυτόν. 'Ο  παιδαγωγός 
πρέπει όχι μόνον νά σκέπτηται έπιστημονικώς καί νά γνωρίζη 
απλώς τό έργον του, άλλά καί νά δύναται διά τής προσωπικότητάς 
του, τών τρόπων του καί τής διδασκαλίας του, νά μεταδίδη τά 
μορφωτικά περιεχόμ*να καί νά προκαλή δΤ αύτής την ένέργειαν 
καί εξέλιξή τής πνευματικής ζο)ής καί τής άτομικής συνειδήσεων 
Τό δύνασθαι δέ τούτο εύρίσκεται είς τάς κλίσεις αύτοϋ καί προ
διαθέσεις καί έκεΐ πρέπει νά άναζητηθή. Διά τούτο, ώς καί έν 
τοΐς προγηουμένοις έτονίσθη, πάντες οί προαλειφόμενοι διά τό 
έπά.γγελμα του διδασκάλου ή καθηγητοΰ πρέπει νά δοκιμάζονται 
είς τά πρότυπα σχολεία καί Γυμνάσια, όποια πρέπει νά είναι 
προσηρτημένα είς όσα Πανεπιστήμια επιδιώκεται καί ή μόρφω- 
σις διδασκάλων καί παιδαγωγών. Μετά τοιαύτην, πειραματικήν 
τρόπον τινά, έρευναν καί παρακολούθησιν τών κλίσεων καί προ
διαθέσεων δύναται ό τοιοΰτος φοιτητής νά παρακολούθηση τήν 
παιδαγωγικήν σχολήν τού Πανεπιστημίου, ή οποία μετά τών θεω
ρητικών, παιδαγωγικών, φιλοσοφικών, ψυχολογικών κλπ. μαθη
μάτων πρέπει νά περιλαμβάνη καί πρακτικάς παιδαγωγικάς ασκή
σεις καί άλλα μαθήματα φιλολ,ογικοι'στορικής ή φυσικομαθηματικής 
φύσεως.

Τό δίπλωμα τού Πανεπιστημίου, διά τούς άνωτέρω λόγους, δέν 
πρέπει νά άποτελή τεκμήριον ίκανότητος προς τό διδάσκειν καί 
μορφώνειν. Διά τούτου είναι δυνατόν νά θεωρώνται οί άπόφοιτοι 
Πανεπιστημίου μόνον δικαιούμενοι νά υποστώσι κα! ιδιαιτέρως έξε-
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τάσεις διά τήν παιδαγωγικήν αύτών καί διδακτικήν μόρφωσή καί 
ικανότητα. Έ κ  της έξετάσεως δ’αύτών ταύτης καί έκ των πορι - 
σμάτων της έρεύνης των κλίσεων καί προδιαθέσεων των, πρέπει 
να έξαρτάται ό διορισμός αύτών εις σχολεΐον καί πάλιν ώς βοη
θών διά τινα χρονικήν περίοδον. Εννοείται ό βοηθός ούτος δεν 
πρέπει νά μειονεκτή κατά τήν υλικήν αμοιβήν τών άλλων όμοιο - 
βαθμίων του, έφ’ δσον θά έργάζηται.

Κατ’ αυτόν τόν τρόπον έκ τών έν τοίς προηγουμένοις άναπτυ- 
χθεισών θεωριών προκύπτει καί ή εφαρμογή τών μορφωτικών 
άξιωμάτων καί ιδεών. Ενταύθα, διά τών μέσων άγωγής καί 
μορφώσεως καί διά τών περί όργανώσεως τής Παιδείας ιδεών, 
έδόθησαν αί γενικαί γραμμαί καί αί βάσεις διά περαιτέρω σκέψιν 
καί έρευναν, καθώς καί διά τήν άνάλογον διαρρύθμισιν τών τής 
Έκπαιδεύσεως. Τά λοιπά έξαρτώνται έκ τής αγαθής βουλήσεως 
καί έκ τής ένεργείας.

Τ Ε Λ Ο Σ
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