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Η ΝΤΡΟΠΗ !
Μιά θλιβερή έπέτειος, ένα μελανό σημείο γιά τόν Ελληνισμό, ένα 

Ιστορικό συμβάν καλείται, ή Ιστορία νά προσθέση σ ’ αυτό πού διαμόρφωσε 
την οντότητα τον Ελληνισμού άνά τήν χωροχρονική οικουμένη.

Πολλά άρνητικά μάθαμε άπό τήν 'Ιστορία μαζί με πολλά άλλα γεγονότα 
που άνταποκρίνονται στό όνομα τής Ελλάδος. Αυτό όμως τό ζήσαμε, το 
αισθανόμαστε καί μάς βαρύνει σέ μία περίοδο, όπου τό όνομα τού 'Έλληνα 
δέν άνταποκρίνεται στήν παρουσία μας, τόσο μέσα στή ν Ευρώπη, όσο καί στόν 
κόσμο.

Ή  Κύπρος, μέρος τής πατρίδος μας, άπό τότε πού άπελευθερώθηκε άπό 
ένα βαρύ ζυγό ένός "Πολιτισμένου" κράτους, ύπήρξε μάρτνς ένός έθνους 
τελόν ύπό παρακμήν, ένώ ό Γολγοθάς της άπετέλεσε ορόσημο ένός δεύτερου 
μεσαίωνα.

Ποιά είναι ή νέα τάξη πράξη πραγμάτων; Τί είναι ό πολιτισμένος καί ό 
έλεύθερος κόσμος; ‘Α ς άφήσουμε τήν Ιστορία νά τόν κρίνη

Εμείς θά θέλαμε νά σταματήσουμε μέ ειλικρίνεια αύτή τή φορά μπρο
στά στά μνημεία των πεσόντων, χωρίς νά πτύσουμε στούς τάφους των, δίχως 
άκόμα ν’ άρκεθονμε στις σειρήνες των πολιτικών καί οικονομικών σκοπιμο
τήτων, πού διαστρέβλωσαν τήν όντότητά μας.

"Ας θυμηθούμε αυτό τό άξιόλογο τμήμα τού Ελληνισμού καί άς έπικοι- 
νωνήσουμε μέ τόν πνευματικό μας κόσμο, άναμένοντες μία πρωίαν, έλεύθε- 
ροι, άφ’ ένός μέν άπό τούς Τούρκους, άφ’ έτέρου δέ άπό τόν έλεγχο τής 
σκέψης, πού τόσο έπιτυχώς μάς έπέβαλε ό ιταμός καί άνάθιος τής έθνικής μας 
Ιστορίας Πολιτικός κόσμος.

Παραδειγματιζόμενοι ίσως άπό την άπρόσκοπτη ένωση τών δύο Γερ
μανών καί άναλογιζόμενοι άπό τό έρεισμα τού Κυπριακού δημοψηφίσματος, 
λαμβάνοντας ύπ’ όψιν τήν ύποχωρητικότητα τής Ελληνικής πλευράς, άς δούμε 
λοιπόν καί άς συγκρίνουμε τήν τύχη τών δύο Γερμανών καί αύτή τής Ελλάδος 
καί τής Κύπρου.

Ή  θλίψη μας, άς συναντήση τά δάκρυα τών μαυροφορημένων μητέρων 
καί χηρών, καί άς δημιουργήσωμε τό αίσθημα ένοχής καί ντροπής κάθε 
πολιτισμένου άνθρώπου, όταν έπί τών ή μερών μας έπιβραβεύουμε χώρες πού 
διατηρούν στρατό κατοχής.
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Ό  KARL JASPERS καί ή φιλοσοφία της ύπάρξεως

Ή  γιγάντια σύνθεση τοϋ Καρόλου Γιάσπερς, θεμελιωτή τοϋ Γερμα- 
νικοϋ υπαρξισμού, Von der wahrheit (Ά π ό τήν άλήθεια), περιλαμβάνει 
τόν βασικό πυρήνα τής θεωρίας του: τήν έννοια τοϋ περιέχοντος, τήν υ
παρξιακή αλήθεια, τήν υπέρβαση και τήν ϋπερβαίνουσα σκέψη, τήν μετα
φυσική καί τήν σχέση τής φιλοσοφίας μέ τήν έπιστήμη κα ί τήν θρησκεία. 
ΤρεΤς φιλόσοφοι βαθειά τόν έπηρρέασαν: ό Π λάτων μέ τόν ανένδοτο ιδεα
λισμό του, ό Κίκεργκυρ άπό τόν όποιο διαμόρφωσε τήν εύαισθησία του γιά 
τόν συγκεκριμένο άνθρωπο καί τήν συγκεκριμένη του άτομικότητα καί ό 
Κάντ πού τοϋ δίδαξε τόν σεβασμό γιά τήν έπιστήμη, τήν μέθοδό της και 
τήν αντίληψή του γιά τόν άνθρώπινο λόγο σάν θέληση κρατικής καί ένότη- 
τας.

Στο έργο αύτό ό Κάρολος Γιάσπερσ σπάνια χρησιμοποιεί τήν λέξη 
φιλοσοφία καί άντΐ αύτής προτιμά τόν όρο philosophieren θέλοντας νά το
νίσει ότι ή φιλοσοφία άποτελεΤ μιά δραστηριότητα χωρίς τέλος, χωρίς τήν 
καθιέρωση οριστικών δογμάτων καί έννοιών, άλλά μιά διεργασία τής σκέ
ψης ώς εσωτερική δράση όπου ό στοχαστής έλαύνεται στήν αυθεντική συ- 
νειδητοποίηση τοϋ έαυτοΰ του κα ί τής πραγματικότητας, ύπερβαίνοντας 
τό άντικειμενικά δεδομένο. Είναι ένα είδος σκέψης πού χρησιμοποιεί τις 
κατηγορίες γιά νά τις ύπερβεΐ. Μέ τό Philosophieren ή σκέψη γίνεται εμ
πειρία τής ίδιας τής πραγματικότητας, ένώ ή φιλοσοφία εϊναΐ’ ή μεθοδική 
άναπαράσταση αυτής τής σκέψης. Μέ άλλα λόγια philosophieren είναι ή 
διαφώτιση τής ύπαρξης άλλά καί ένας διαλογισμός γιά τή φύση καί τά ό
ρια τής άντικειμενικ ής γνώσης ή μιά ϋπερβαίνουσα σκέψη μέ τήν όποια τό 
ίδιο τόν όν βρίσκει τήν έκφρασή του.

Ή  φιλοσοφική δράση κατά τόνΓιάσπερς άναπηδά άπό τήν έπιστή
μη καί τήν θρησκεία. Μέ τήν έπιστήμη παρέχονται άκριβεΐς καί έπαληθεύ- 
σιμες έννοιες καί μέθοδοι γιά τήν μελέτη τής πραγματικότητας. ” Αρα ή 
πραγματικότητα έχει όρια άν ή πραγματικότητα καθοριστεί με αύτό πού ή 
έπιστήμη μπορεί νά γνωρίσει, μεταβάλλεται σέ στενή καί άθεμελίωτη φι
λοσοφική θέση, ποϋ μετατρέπει τό κάθετι, άκόμη καί τόν άνθρωπο, σέ άν- 
τικείμενο. Σέ ένα τέτοιο σχήμα τό όν καί ή άνθρώπινη ύπαρξη χάνουν το 
βάθος καί τήν σημασία τους. 'Η φιλοσοφία υπερβαίνει τήν έπιστήμη υπο
δεικνύοντας μιά άλλη πηγή της, τήν υπέρβαση.
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Σύμφωνα μέ τόν (Ιάσπερς, συνειδητοποιούμε τήν υπέρβαση στην 
διεργασία τής σκέψης, καθώς κινούμεθα πέρα άπό τά όρια τής επιστημο
νικής γνώσης. Τόσο ό στοχαστής όσο καί ή πραγματικότητα είναι κάτι 
περισσότερο άπό αύτό ποϋ μπορούμε νά γνωρίσουμε μέ άντικειμενικοϋς ό
ρους, καθώς κανένα άντικείμενο τής γνώσης άποτελεί όν καθεαυτό.

’Αντίθετα άπό τόν Καρτέσιο, τόν Λάϊμπνιτς κα ί τόν Κάντ, γιά τόν 
Γιάσπερς ή έπιστήμη δεν επιτρέπει στόν φιλόσοφο νά έχει αντικειμενική 
γνώση, διότι ή άντικειμεν ική  γνώση τών πραγμάτων δέν άποτελεί γνώση 
τού όντος, β) ή επιστημονική γνώση δέν μπορεί νά περιγράφει σκοπούς γιά 
τήν ζωή, κα ί γ) ή έπιστήμη δέν μπορεί νά άπαντήσει στό έρώτημα γιά τό ί 
διο της τό νόημα. Ή  φιλοσοφία άξιώνει ένα διαφορετικό τρόπο σκέψης, έ
να τρόπο όπου ή γνώση μοϋ υπενθυμίζει, μέ άφυπνίζει, μέ φέρνει στόν εαυ
τό μου καί μέ μεταβάλλει.

Μέ τή θρησκεία, άπό τήν άλλη μεριά, ό άνθρωπος έκφράζει τήν ύ- 
πέρβαση τοϋ όντος πέρα άπό τόν φυσικό κόσμο, καθώς τό ίδιο υπερβαίνει 
τά έμφυτα έπίπεδα τής σκέψης καί τις έννοιες, ή έμφανίζεται ώς ή ίδια ή υ
πέρβαση. Ό  άνθρωπος είναι κάτι περισσότερο άπό ένα φυσικό όν. Χωρίς 
τήν έννοια τής υπέρβασης τοϋ όντος πού προσφέρει ή θρησκεία, ή φιλοσο
φία άποθνήσκει, ή δέ πραγματικότητα περιορίζεται σέ καθορισμένα φυσι
κά άντικείμενα, πού λειτουργούν σύμφωνα μέ άντικειμενικοϋς νόμους.

Ή  φιλοσοφία, άντιτίθεται πρός τήν θρησκεία, στόν ίδ ιο βαθμό άντι- 
τίθεται στό άπόλυτο τής έπιστήμης. Τό κύριο μειονέκτημα τής θρησκείας 
είναι ότι έξαντικειμενικεύει τήν ύπέρβαση σέ έπϊ μέρους σύμβολα, ποϋ θε
ωρούνται αύθεντικά καί πανανθρώπινα, δεχόμενη σάν έγκυρη μόνο τήν δι
κή της αναπαράσταση τής υπέρβασης.

"Ετσι έξαντικειμενικεύετα ι αύτό πού βρίσκεται έξω άπό κάθε άντι- 
κειμενικότητα, έξοστρακίζοντας τήνάνθρώπινη έλευθερία άλλά καί τήν ί 
δια τήν ύπέρβαση, άκριβώς όπως καί ή έπιστήμη, όταν οί άντικει μ ενικές 
έννοιολογήσεις τής πραγματικότητας που προβαίνει άπολυτοποιούνται σέ 
φιλοσοφικά δόγματα.

Ή  φιλοσοφία κατά τόν Γ ιάσπερς άπό τήνμέν έπιστήμη κερδίζει τήν 
άντικειμενική γνώση άπό τήν δέ θρησκεία τήν ιδέα τής υπέρβασης, έστω 
κάΐ σέ μιά περιορισμένη μορφή. Στήν προσπάθειά της όμως νά συνειδητο
ποιήσει τις άνθρώπινες αύθενικές δυνατότητες, ή φιλοσοφία δέν ένδια ιτεΐ 
στά όρια τής γνώσης καί τής θρησκευτικής πίστης, άλλά συλλαμβάνει τήν 
άλήθεια τοϋ δνΐος ποϋ κεΤται πέρα άπό τά όρια αύτά, άλλά πού τό ίδ ιο μό
νο σέ σχέση μέ αύτά μπορεϊ νά εκφραστεί.

Τό περιέχον γιά τόν Γ ιάσπερς, ποϋ άποτελεί μιά βασική έννοια τής 
φιλοσοφίας του, δέν γίνεται ποτέ άντικείμενο άλλά άναγγέλλεται. Καθώς 
σκεπτόμαστε άντιλαμβανόμαστε ότι όλα τά άντικείμενα ποϋ συνειδητο
ποιούμε, μαζί μ έτά  θρησκευτικά άντικείμενα, άποτελούνόντα καθορισμέ
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να καί τοποθετημένα σέ ένα εύρύτερο περιεκτικό πλαίσιο ή ορίζοντα. Ή 
άντίληψη ότι όέν μπορούμε νά μεταβάλουμε τό σύνολο τής πραγματικότη- 
τητας σέ αντικείμενο υπενθυμίζει τήν θέση τοϋ Κάντ ότι ό κόσμος δέν άπο- 
τελεΐ μόνο άντικείμενο άλλά καί μιά ιδέα, καθώς τό κάθετι πού μπορούμε 
νά νοήσουμε βρίσκεται στον κόσμο άλλά δέν μπορούμε νά κατανοήσουμε 
τόν κόσμο. Ά π ό  τήν Καντιανή αύτή θέση ξεκινά ή άντίληψη τοϋ Γ ιάσπερς 
γιά τήν «ύπερβατική άναγωγή» καθώς καί ή διάκρισή του γιά τούς δυό 
τρόπους τοϋ περιέχοντος.

Ή  έννοια τοϋ περιέχοντος διαπερνά κάθε γνώση άφοΰ τό σύνολο, 
δέν μπορεϊ πιά νά γίνει γνωστό μέ όντολογικές έννοιες. 'Ακόμη, τό περιέ- 
χον θέτει ένα άδιεπάραστο όριο πού ταυτόχρονα ένισχύει τό εύρος τής 
γνώσης καί έχει έπιπτώσεις στο νόημα τής άνθρώπινης πραγματικότητας 
ή εναντιώνεται στήν ιστορική έξαντικειμενίκευση τοϋ άνθρώπου. Καμμιά 
άνθρωπολογία δέν γνωρίζει τήν πραγματική, ζωντανή ύπαρξη τοϋ άνθρώ
που, καμμιά αισθητική μπορεϊ νά κατανοήσει τήν έσωτερική πραγματικό
τητα τής τέχνης, καί καμιά έπιστήμη τής θρησκείας μπορεί νά συλλάβει 
τήν πραγματικότητα τής θρησκείας. "Ετσι ή έννοια τοϋ περιέχοντος δια
σφαλίζει τήν ανθρώπινη ελευθερία άπό τήν πλάνη, ότι όλα μπορούμε νά τά 
κατανοήσουμε.

Ή  ανάλυση τοϋ περιέχοντος αποτελεί μιά διαφώτηση τών κύριων 
τρόπων πού ένα υποκείμενο σχετίζεται μέ τό άντικείμενο (αισθητικά, έν- 
νοιολογικά, αισθηματικά, συγκινησιακά καί στήν δράση, σέ άκαθόριστες 
ποικιλίες συναλλαγής). Δυό είναι οί βασικοί τρόποι τοϋ περιέχοντος: τό 
περιέχον τοϋ ύποκειμένου καί τό περιέχον τοϋ άντικειμένου (δηλαδή ό,τι 
τό όν καθευατό).

Ά π ό  τήν ύποκειμενική πλευρά τής σκέψης υπάρχουν τρεις τρόπόι 
συσχέτισης αντικείμενου καί ύποκειμένου:

1. Ό  άνθρωπος είναι ένα οργανικό όν καί ύπάρχει στόν πρακτικό 
κόσμο χρονικά άλλά κα ί στήν διάσταση τοϋ χώρου, ένώ τά άντικείμενα 
πού σχετίζεται άποτελοΰν τόν κόσμο τής εμπειρικής του ύπαρξης, δηλαδή 
τό dasein. (Ή  χρήση του όρου dasein πού κάνει ό Γ ιάσπερς, διαφέρει από 
την έννοια που του προσδίδει ο Χάϊντεγκερ για τον οποίο το Dasein είναι έ
νας τεχνικός όρος οριζόμενος από τις υπαρξιακές κατηγορίες της ελευθε
ρ ία ς , τη ς  ισ τ ο ρ ικ ό τ η τ α ς  κ λ π .) .
2  Ο δεύτερος έμφυτος τρόπος είναι η συνείδηση γενικά ή η αφηρημένη εν- 
ν ο ιο λ ο γ ικ ή  κ α τ α σ κ ε υ ή .
3. Ο τρίτος τρόπος είναι το πνεύμα, που ο Γιάσπερς δανείζεται από τον 
Χέγκελ και τον Γ ερμανό ιδεαλισμό, και που, κατά τον Γ ιάσπερς, αποτελεί 
σύνθεση της εμπειρικής ύπαρξης και της αφηρημένης συνείδησης, ενώ εί
ναι συγκεκριμένο και ιστορικό αλλά ταυτόχρονα και παγκόσμιο.

Στοϋς έμφυτους τρόπους τοϋ περιέχοντος ό Γιάσπερς άντιπαραθέ- 
τει τούς ύπερβατικούς τρόπους, δηλαδή τήν ύπαρξη καί τήν υπέρβαση, έ-



νώ ή έμφαση πού τούς όίν€ΐ πρέπει νά ερμηνευτεί σάν άντίδραση κατά τοΰ 
αυξανόμενου τεχνολογικού πολιτισμού τής τάσης για τήν εκλογίκευση καί 
τήν άπομυθοποίηση τής ζωής.

Ή  ύπαρξη άπό τήν άλλη μεριά, έστω καί άν όέν μπορεί νά περιγρά
φει γενικά άνεξάρτητα άν άποτελεΐ δυνατότητα σέ όλους τούς ανθρώπους 
χαρακτηρίζεται άπό τήν απόλυτη μοναδικότητα της, στο μέτρο πούτόάν- 
θρώπινο όν είναι αυθεντικό ένώ άπό τήν άλλη μεριά άποτελεΤ τήν έσχατη 
πηγή κάθε άτομικής εΰατότητας. Κάθε πραγμάτωση τής ύπαρξης άντι- 
στοιχεΤ σέ κάποια συγκεκριμένη κα ί καθορισμένη δημιουργία, δηλαδή σέ 
κάποια έξαντικειμενίκευση καί καθορισμένη δημιουργία, δηλαδή σέ κά 
ποια έξαντικειμενίκευση τού έαυτού της πού παράγει μιά ρίζα ένα άπεριό- 
ριστο χώρο δυνατοτήτων καί άποτελεΤ τό άρχέγονο, αύθόρμητο βάθος κά 
θε άτομικότητας, πού δέν είναι ποτέ δεδομένη άλλά πρέπει νά πραγματο
ποιείται άπό κάθε άνθρωπο. Ό  άνθρωπος σάν ύπαρξη διαχωρίζεται άπό 
τά καθιερωμένα σχήματα κα ί δημιουργεί νέες ιστορικές οργανώσεις στο έ- 
πίπεδο τής εμπειρικής ύπαρξης, νέες γνώσεις καί κατανόηση στό επίπεδο 
τής συνείδησης γενικά κα ί νέες ιδέες στήν σφαίρα τοΰ πνεύματος.

Στήν ύπαρξη, σύμφωνα μέ τόν Γιάσπερς, άντιστοιχεΤ ή υπέρβαση, 
δηλαδή ή άναπαράσταση τοΰ όντος πέρα άπό κάθε άντικειμενικότητα, έ
νώ ό κόσμος άποτελεΤ μιά έμφυτη αντανάκλασή του. Ή  υπέρβαση έκφρά
ζει ένα δυϊσμό, a to  μέτρο που σέ κάθε έπίπεδο τού κόσμου, κανείς ποτέ 
δέν πραγματώνει πλήρως όλες τις δυνατότητες του κα ί ότι πέρα άπό κάθε 
άντικειμενικό καθορισμό ή υπέρβαση αποτελεί ένα ορίζοντα τοΰ καθεαυ- 
τοΰ είναι μέ τό όποΤο σχετίζεται ή ύπαρξη. Γ Γ αύτό κα ί ό Γ ιάσπερς ϋποστη- 
ρίζει ότι ή υπέρβαση είναι τό καθεαυτό είναι, ένώ ή ύπαρξη άυτοσυνειδητο- 
ποιεΐται όπως προσφέρεται στον εαύτό της άπό τήν υπέρβαση. "Αρα άν 
δεν υπάρχει ύπέρβαση ή ίδια ή ύπαρξη θά ήταν άδύνατη. Ούτε ή ύπαρξη 
ούτε ή ύπέρβαση άποτελοΰν άντικείμενα, άλλά πηγές άπ' όπου άναβλύζει 
τό κάθετι. ’ Εάν άπομακρύνομε τήν δυνατότητα άπό κάθε δν και άν τό θέ 
σωμε άπόλυτα σάν μιά πραγματικότητα πού μπορούμε νά τήν γνωρίσου 
με, άναγκάζομε τήν ύπέρβαση νά άφανιστεΤ, τήνέλευθερία νά έξασθενίσει 
ένώ οί ίδιοι άπατώμεθα για τήν πραγματικότητα.

Ή  ύπέρβαση γιά τόν Γ ιάσπερς είναι ή δύναμη μέ τήνόποία είμαι, ( 
νώ ή πιο άποφασιστική γλώσσα της είναι έκείνη πού μιλεΤ μέσω τής έλει 
θερίας.

Ό  Γ ιάσπερς προχωρεί στήν διευκρίνηση τής έννοιας τής άλήθεκ 
καί τής πραγματικότητας. Τόσο ή άλήθεια όσο καί ή πραγματικότητ 
πρέπει νά κατανοηθοΰν σέ σχέση μέ τό περιέχον κα ί μέ ιδιαίτερη έμφαα 
σέ σχέση μέ τήν ύπαρξη κα ί τήν υπέρβαση. Ή  άλήθεια δέν άποτελεΤ άπ^ 
ιδέα, άλλά στό έπίπεδο τής εμπειρικής ύπαρξης είναι έκεΤνο πού έλαύν 
στήν ικανοποίηση τών ζωτικών όναγκών καί τών συμφερόντων μας, έν
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στό επίπεδο τοΰ πνεύματος ή αλήθεια άποτελεί μιά ιδέα πού έχει τήν ισχύ 
νά καθιερώνει πνευματικά σύνολα. Τελικά ή άλήθεια τής ύπαρξης είναι 
μοναδική, ιδιαίτερη καί ιστορική. (Ό  Γ ιάσπερς δέν υποστηρίζει τήν παγ
κοσμιότητα καί τήν αντικειμενικότητα τής αλήθειας· ή άλήθεια είναι άπό- 
λυτη γιά τήν ύπαρξη ποϋ τήν δέχεται. Συγγενική είναι ή Κιρκεργκαρντιανή 
ιδέα τής άλήθεια ώς ϋποκειμενικότητα καί ριζικά άντιτίθεται στήν θέση 
τής μαρξιστικής γλωσιολογίας ποϋ δέχεται ώς άληθινό μόνο αύτό πού 
μπορεί νό άποδειχθεΐ).

Ή  άλήθεια τής ύπαρξης αναδύεται άπό τήν έλευθερία κα ί τήν δη- 
μιουργικότητά της.

Ή  πραγματικότητα άπό τήν άλλη μεριά είναι σύμφωνα μέ τόν Γ ιά
σπερς, αύτό πού άντιστέκετα ι σέ κάθε σκέψη. Ή  σκέψη δένμπορεΤ νά τήν 
αγγίξει, ένώ ή αύθεντική πραγματικότητα είναι τό όν ποϋ δέν μπορεί νά 
συλληφθεΐ σέ σχέση μέ τήν δυνατότητα. Μέ άλλα λόγια κάθε γνώση τής 
πραγματικότητας είναι μιά πραγματοποιημένη δυνατότητα ποϋ έννοεΐται 
άπό τις αίτιες πού τήν παράγουν κα ί πού θά μπορούσε νά ήταν διαφορετι
κή κάτω άπό διαφορετικές συνθήκες. ’Ακόμη καί ό κόσμος ώς άντικείμε- 
νο τής σκέψης είναι ένας άπό τούς πολλούς δυνατούς κόσμους. "Αρα στήν 
έκταση πού γνωρίζω τήν πραγματικότητα, τήν έχω θέσει στήν σφαίρα τής 
δυνατότητας.

Ή  πραγματικότητα έμφανίζεται ένώπιόνμας ώς μιά ιστορικότητα, 
δηλαδή παρουσιάζεται ώς μετάβαση (δέν είναι μόνιμη στόν χρόνο ούτε ϋ- 
πάρχει άνεξάρτητα άπό τόν χώρο). Ό  μεταβατικός αύτός χαρακτήρας 
τής πραγματικότητας μπορεί νά περιγράφει μέ τις έξής έννοιες:

1. Ό  άνθρωπος είναι ένα τίποτε μέσα στό άπειρο σύμπαν, άλλά καί 
ένα δημιούργημα πού μπορεί νά συλλάβει τό σύμπαν, είναι κα ί τά δυό.

2. Ή  άνθρώπινη ιστορία δέν έχει δυνατή τελ ική  κατάληξη, καμμιά 
διαρκή πληρότητα κανένα σκοπό, ένώ, σέ κάθε δεδομένη στιγμή, βρίσκε
ται ταυτόχρονα στήν άρχή καί τήν παρακμή της.

3. Ή  πραγματικότητα τοϋ κόσμου δέν άποτελεί σύνολο μέ τό όποιο 
ό άνθρωπος θά μπορούσε νά ταυτιστεί κάι νά έπιτύχει τό αύθεντικόόν. "Ε
τσι μετεωριζόμενος μεταξύ τοϋ τίποτε καί τοΰ παντός, τελών συνεχώς σέ 
μετάβαση καί στερούμενος τής τελειότητας μιας πολλαπλότητας πού πε
ριέχει τά πάντα ό άνθρωπος είναι πραγματικός μόνο ώς ιστορικό όν.

Ή  αύθεντική πραγματικότητα, άπό τήν άλλη μεριά, είναι μιά πραγ
ματικότητα πού διευκρινίζεται άπό τήν γνώση των πραγματικοτήτων, ό
που κάθε ένότητα αφανίζεται. Ή  πρόοδος στήν άνθρώπινη γνώση δείχνει 
ότι ό κόσμος περιέχει άσυνέχειες στούς τρόπους τοΰ όντος, ό άνθρωπος 
δένμπορεΤ νά ορίσει τόν κόσμο ώς σύνολο ή ώς ένότητα άντίθετα συνειδη
τοποιεί τόν κατακερματισμό τής πραγματικότητας.

Σύμφωνα μέ τόν Γ ιάσπερς ή έξαίρεση κα ί ή έξουσία άποτελοϋν δυό 
μορφές τής αλήθειας μέ τήν Κιρλεργκαρντιανή έννοια. Ή  άλήθεια κάθε έ-



λεύθερης ύπαρξης αποτελεί εξαίρεση τής παγκόσμιας αλήθειας. Ή  εξου
σία άπό τήν άλλη μεριά βασίζεται στήν υπέρβαση, μέ τήν έννοια όλα όλα 
τά φαινόμενα καί όλοι οί τρόποι τοϋ περιέχοντος, πού αποτελούν σύμβολά 
της, έχουν έξουσία στοϋς άνθρώπους. Ό  άνθρωπος άποτελεΐ εξαίρεση 
στήν παγκόσμια ύπαρξη, όπως καί άν ή ίδια εμφανίζεται, άποτελεΐ άκόμα 
εξαίρεση τής συνείδησης γενικά, καί τελικά άποτελεΐ εξαίρεση τοϋ πνεύ
ματος. Ή  έξαίρεση θέλει τό παγκόσμιο, πού δέν είναι. Ό  όρος αύτός άπο- 
δίδει τήν έννοια μιας δυνατότητας πού άποτελεΐ τήν πηγή τής άλήθειας ό
πως διατρέχει όλους τούς τρόπους τού περιέχοντος καί διαφεύγει άπόλυτα 
άπό κάθε ορισμό. Είναι τό περιέχον κάθε περιέχοντος, καί έν τούτοις όχι 
άπόλυτα καθεαυτό, άλλά μάς ελαύνει σέ ιστορικές συγκεκριμενοποιήσεις 
καί μάς άναδιπλώνει στοϋς έαυτούς μας.

Ακολουθώντας τόν Κάντ, ό Γιάσπερς, διακρίνει προσωπικά τόν 
λόγο άπό τήν κατανόηση. Ό  λόγος άποτελεΐ κίνητρο μέσα στήν ύπαρξη 
μέ τήν έννοια τής θέλησης γιά ένότητα κα ί έπικοινωνία, κα ί συνιστά τήν 
βάση γιά τό δόγμα τού περιέχοντος. Ή  πραγματικότητα τέλος, πού χρησι
μοποιεί ό Γ ιάσπερς ώς όρο ταυτίζεται μέ τό καθεαυτό είναι, άνεξάρτητα ά
πό τις πεπερασμένες έμφανίσεις της. Ή  πραγματικότητα είναι τό όν πέρα 
άπό κάθε δυνατότητα είναι ή ιστορικότητα στήν ταυτότητά της πού συλ
λαμβάνει ώς πράξη τής ύπερβαίνουσας σκέψης, όπου ό στοχαστής δια
φεύγει άπό τόν χώρο τοϋ πεπερασμένου ώς ϊστατα ι ένώπια τοϋ όντος κ αθε- 
αυτοϋ.

Ένώ ή έξαίρεση έρωτά γιά τά πάντα, ή έξουσία ύποστηρίζει καί 
προστατεύει τήν πληρότητα. Ή  έξουσία είναι ή ένότητα τής άλήθειας πού 
δένει όλους τούς τρόπους τοϋ περιέχοντος σέ ένα κα ί μάς έμφανίζεται ι
στορικά ώς παγκόσμια καί όλική. Μέ άλλα λόγια ή έξουσία είναι ή έσωτε- 
ρική ένωση τής ισχύος γιά τήν εμπειρική ύπαρξη, έκ βιάζουσα τήν βεβαιό
τητα καί τήν ιδέα ή τήν ιστορική ένότητα τής άλήθειας γιά τό πρόσωπο 
πού ζεΐ άπό αύτήν καί συνεπώς είναι χρονική ύπάρχουσα σέ συνεχή ένστα
ση. α) Τήν ένταση μεταξύ τής έξουσίας πού έπιθυμεΐ αιώνα σταθερότητα 
καί εκείνης πού ζητά νά σπάσει κάθε καθιερωμένη μορφή καί νά δημιουρ
γήσει τό καινούργιο, και (β). Τήν ένσταση στό άτομικό πρόσωπο μεταξύ έ
ξουσίας καί ελευθερίας. "Α ν  τό άτομο μεγαλώσει χωρίς έξουσία θά παρα- 
μείνει στό έλεος κενών δυνατοτήτων, στό χώρο όπου τό τίποτε τόν άτενίζει 
κατά πρόσωπο. Στήν ιστορική πραγματικότητά τους, ή έξαίρεση καί ή έ
ξουσία συνθέτουν τό άπύμενο περιέχον. "Εστω καί άν άντιτίθενται άποτε- 
λοϋνάπό κοινού σήματα τής άλήθειας, βασίζονται στήν υπέρβαση είναι ά- 
τελή, είναι ιστορικά καί περιέχουν τήν άλήθεια πού διαφεύγει άπό τήν επι
στημονική γνώση.

Ή  φιλοσοφία είναι ή διεργασία πού έπιτρέπει σέ όλα τά πράγματα 
νά ανοίξουν ένώπιρν τοϋ όντος καί νά γίνουν σημεία του, ένώ τά ϊδια τά
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πράγματα μπορούν νά συλληφθοϋν ιστορικά σέ σχέση μέ τά ιδιαίτερα σή
ματά της. Διαφέρει άπό τήν θρησκεία πού μεταβάλει τήν ύπέρβαση σέ ι> 
περφύσικό, καθορισμένο άντικείμενο, άφοΰ ή φιλοσοφία φέρνει κα ι πάλι 
τά πράγματα στον χώρο του λόγου καί τά θεωρεί ώς σήματα πού ϋποδει- 
κνύουν τό όν. Τό κάθετι βρίσκει τήν ένότητά του στό ένα, δηλαδή στήν ά- 
πόλυτη συνείδηση, όπως τήν άποκαλεΐ ό Γ ιάσπερς. Στό σημείο αύτό στα
ματά κάθε άναζήτηση καί νοιώθει κανείς ότι τό όν είναι κα ί ϊστατα ι σιωπη
ρό ένώπια στό έσχατο μυστήριο.

Ή  πρόθεση τοΰ Γ ιάσπερς νά θέσει τόν άνθρωπο στόν άξονα μιάς ρι
ζικής ελευθερίας έχει μεγάλη σπουδαιότητα σήμερα πού τά σήμαντρα τών 
καιρών ζητούν τήν έλευθερία στήν άποσυσχέτιση άπό τό σύνολο τών άναγ- 
καιοτήτω ν ή τήν ορίζουν στό πλαίσιο μιάς ένιαίας άναγκαιότητας. Στόν ι
διότυπο ιδεαλισμό της, ή Γιασπερσιανή φιλοσοφία δέν τίθεται έναλλακτι- 
κή λύση άνάμεσα στόν ιδεαλισμό κα ί στόν ύλισμό, άφοΰ τούς άμφισβητεϊ 
ώς κατηγορίες τής διάνοιας. "Αλλωστε ή φαινομενολογική μέθοδος, άρ- 
νιέται άκριβώς τήν έναλλακτική  αύτή λύση χάρη μιάς καλύτερης περιγρα
φής του πρακτικά δεδομένου.

Ή  φιλοσοφία του Γιάσπερς δέν είναι άπομονωμένη άπό τόν βίαιο 
ρυθμό καί τήν τραχύτητα τής άνθρώπινης πράξης. Σέ άντίθεση όμως μέ 
την Μ αρξιστική άντίληψη ότι ό άνθρωπος υπάρχει μόνο μέσα στήν πάλη, 
γιά τόν Γ ιάσπερς αύτό δέν είναι κάτι τυχαίο άλλά γίνεται μέσα άπό τά βά
θη τής άνθρώπινης ύπαρξης. 'Ο άνθρωπος στήν φιλοσοφία τοΰ Γ ιάσπερς 
άναζητά τήν έλευθερία του όχι σέ ένα σχηματοποιημένο ιστορικό γίγνε
σθαι,άλλά στην αποθέωση του άτόμου ώς τόν έσχατο σκοπό καί τό άδια- 
φιλονίκητο τέλος κάθε ιστορικής διεργασίας.

Τό άτομο πού στην μαρξιστική φιλοσοφία αφανίζεται άφοΰ δέν ά- 
ποτελεϊ στοιχείο τής παραγωγικής διαδικασίας, στόν Γιάσπερς βρίσκει 
τήν δικαίωσή του στό πλαίσιο μιάς ιστορικότητας πού δέν έξαντλεϊται 
στήν δ ιαλεκτική  άντίθεση ύποκείμενου καί άντικείμενου τών παραγωγι
κών σχέσεων, οϋτε απλώς συγκροτεί τήν κοινωνική πραγματικότητα, έκ- 
φραζόμενη μέ τήν μορφή τής οικονομίας, άλλά διαμορφώνεται στήν αύ- 
θεντικόττα τής ύπαρξης πού διαστέλλεται άπό τά σχήματα τής ιστορικής 
σκέψης καί τής άπολυτοποιημένης έπιστήμης ή τής πολιτικής προφη
τείας.

Ή  άντίληψη τοΰ Γ ιάσπερς για τό περιέχον καί τήν ύπέρβαση διευ
ρύνει τόν ιστορικό χώρο τής άνθρώπινης συνείδησης, συντρίβοντας τούς 
φραγμούς τοΰ έμπειρικά συλληπτοΰ κόσμου όπως τόν έπαγγέλλεται ό φι
λοσοφικός υλισμός και φέρνει τόν άνθρωπο στό προσκήνιο ώς τήν αιτία 
κάθε μεταστροφής, άνεξάρτητα άπό τά πλέγματα τών σχέσεων και τών 
συγκεκριμένων μορφών οργάνωσης καί διαδοχής τής ιστορικής διεργα



σίας. Έ κ ε ΐ ό άνθρωπος βιώνει ένα εύρύτερο επίπεδο αύτοσυνειδησίας, ο
πού μπορεΤ νά διαλεχθεΤ μέ τό έλεύθερο ιστορικό γίγνεσθαι και νά άντικρύ- 
σει τόν αύθεντικό εαυτό του που δέν είναι δεδομένος άλλά κάθε στιγμή δη- 
μιουργεϊται κα ί πραγματοποιείται μέσα στόν χρόνο κα ί στό χώρο στην έ
λευση καί στήν διαδοχή τών γεγονότων ή στις αντινομίες τής δρώσας ύ
παρξης.

Μ ανώ λης Μ αρκάκης

ΚΑΤΑ ΤΗ ΓΕΝΕΣΗ

Στη μνήμη τής Ρωξάνης Πανλέα

Πού βρίσκουν τά πουλιά 
έναν μπούσουλα 
και πάνε κι έρχονται 
άπό τη μαύρη ήπειρο 
στη λευκή,
μιά ξέρα - ανάκλιντρο στό πέλαγος 
ν ’ άπαγγιάσουν;

Έσύ ποϋ κρύφτηκες, Ρωξάνη;

"Η κάνεις πώς δέν βλέπεις 
ή δέν άκοϋς 
τούς Μανιάτες 
νά ρίχνουν κατά τό νοτιά 
νά ρίχνουν κατά τό βοριά 
κι ένας ούρανοθέμελα 
κατά τη Γένεση

Δ. Γ Α Λ Α Ν Η Σ



ΕΜΕΙΣ, ΟΙ Π Ο ΙΗ Τ Ε Σ

Χ ρόνοι πολλο ί  πού ταξιδεύουμε  
ό καθ' ένας,  
νά βρούμε το βοτάνι
νά κλείσει τήν πληγή  τού έτοιμυθάνατου.
Δεν  έχουμε όπλα  μοναχά, 
λίγο  χαρτί  
καί πολύ  αίμα.

Χ ρόνοι πολλο ί  πού στό  καράβι τής ζω ής  
πυξίδα βάζουμε
τις πόρνες, τούς κυνηγημένους,  
τούς ταπεινούς καί τούς αδικημένους.
Τό φως τούτης τής γής  είναι πολύ  
και φτάνει γιά όλους
καί τό νερό καί τό ψωμί πρέπει νά φτάσουν  
Σώμα και αίμα εκείνου  
μ ή π ω ς  δέν είναι;

Χρόνοι πολλοί
πού καρφώ νουμε τις λέξεις  πάνω μα ς  
και σταυρω νόμαστε ,  
προσμένοντας  καμπάνες  τής ανάστασης γιά νά άντηχή σουν  
μά πριν α π '  όλα κι άπό  όλους  ξεμπροστιάζοντας  
αυτούς πού τήν ειρήνη έχουν  σημαία τους  
καί κλέβουν, κι αδικούν, καί Χ άρο  σπέρνουν.

Χρόνο ι πολλοί,
κι άπαρνητές  τών ευ τελώ ν  τών εγκο σ μ ίω ν  
νά δυνηθοΰμε ν' άγναντεύουμε τόν κ ό σ μ ο  
ν ’ άπ οκα λύψ ουμε  πόσο  φτηνά είναι και μικρά  
όλα αύτά πού μ ά ς  χω ρίζουν  
πόσο μ εγά λη  κι άκριβή  
είν' ή άγάπη έδώ σ τη  γή...

Χρόνοι πολλοί
κι άν άλλοι φεύγουν άπό μάς, 
σωστή Λερναία Ύδρα καί θεριεύουμε 
στά κύματα άντρειενουμε 
καί στό σκοτάδι φώς άπλώνουμε 
τή φλογισμένη τήν ψυχή μας.

Χρόνοι πολλοί 
κι ούτε πού σταματάμε 
νά σκάβουμε, να άπλώνουμε βαθειά 
τών άστεριών τις ρίζες στήν καρδιά μας!

Δ η μ ή τρ η ς  1. Καράμβαλης

γιά όλους.



ΓΙΩΡΓΟΥ ΙΙΑΠΑΣΤΑΜΟΥ

ΑΓΙΟ ΤΟ "ΜΗΑΕΝ ΚΑΙ ΤΟ ΑΠΕΙΡΟ" 
ΣΤΟΝ ΠΟΝΟ ΤΟΥ ΜΙΣΚΙΝ*" 

* Πρόκειται γιά όνομα ήρωμα του Φ. Ντοστογιέφσκυ.

"Ο,τι πράττεις, τό πράττεις γιά πάντα
καί τό φορτώνεσαι μέχρι τό θάνατό σου".

1. Τό Μηδέν και τό Απειρο.

ΜΕ ΤΟ ΜΗΔΕΝ καί τό άπειρο, όπως θά έλεγε ό Καρυωτάκης, 
μπορέσαμε αύτούς τούς τελευταίους καιρούς, νά συμφιλιωθούμε 

γιά τά καλά. Συμφιλιωθήκαμε τώρα, πού ή σύγχυση μέσα στήν Πάλη τών ιδεών 
εξακολουθεί νά υπάρχει.

Ό  διαλεκτικός ματεραλισμός δέν έπαψε, έστω καί μέ τά δεκανίκια νά 
στέκει, ώς άντίδικος άπέναντι στό άλυτο άκόμη πρόβλημα τού τρόπου της 
έξήγησης τού Κόσμου καί τής φύσης, έναντι τού άνθρώπου!

Τού άνθρώπου, πού ένώ συμφιλιώθηκε μέ τό Μηδέν καίτό άπειρο, δέν 
στάθηκεν άκόμα ικανός νά δημιουργήσει άκριβείς - άληθινές έννοιες τής 
Εγγύς Πραγματικότητας. Μεριμνά γιά τά μακράν καί δέν νοιάζεται γιά τά 

-πλησίστια. Ή  σύγχυση, λοιπόν είναι καταφανής.
Ό  άστικός φιλοσοφισμός είναι ό Κύριος ύπαίτιος αύτής τής σύγχυσης. 

Καί τήν εύνοεί τή σύγχυση αύτή τό πολύμορφο καί ποικίλο λεξιλόγιο. Περι
πλέκουν τις έννοιες καί τις καθιστούν άσαφέστατες όλοι οι πολύφερνοι "ισμοί" 
κριτικισμός, έξελικτισμός ίντελεκτουαλ-ισμός.

Ή  σύγχυση έκτείνεται άπροκάλυπτα παντού. Ένώ ή άστική φιλοσοφία 
δέν μεριμνά μηδέ φροντίζει, νά ρίξει φώς στό σκοτάδι, νά έρμηνέψει καί νά 
ξεδιαλύνει τό τί είναι Πνεύμα, τό τί ύλη. Μέσα στήν προσπάθεια τής άντιδι-
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κίας αύτής τής άρχέγονης έμφιλοχωρεί όχι μόνο μόνο ή σύγχυση, άλλά καίτό 
παράλογο, πού οδηγεί τον άνθρωπο στό Μηδέν καί στό άπειρο.

Στό μεταξύ οί ψυχολόγοι τ ο ύ ' Οχλου" καθώς ό περιώνυμος Γ άλλος τού 
Περασμένου αιώνα Γουστάβ Λεμπόν ξέρουν νά σπέρνουν τή σύγχυση, στόν 
"’Όχλο", μέ τή χρήση έννοιών πού νάχουν το πιό "άκαθόριστο νόημα".

'Ό ,τι κατακτήθηκε μέ τήν πείρα τής ζωής άποβάλλεται καί έξοστρακί- 
ζεται. Οί σκεπτόμενοι άνθρωποι δέν βρίσκουν πιά άποκούμπι καί δέν ξέρουν 
πού νά σταθούν. Στό σταθερό μά ευκίνητο κόσμο τής ύλης ή στό χώρο τού 
Πνεύματος τής σκέψης καί τών ιδεών.

Βέβαια ή Επιστήμη μάς βοήθησε νά ξεπεράσουμε πολλές δυσκολίες. 
'Ωστόσο, δέν ήρθε άκόμα τό τέλος τής Φιλοσοφίας μήτε τής Ιστορίας. ’Αλλά 
δέν μάθαμε άκόμα, νά φυλαγόμαστε άπ’ έκείνους πού "έφεύραν" τις ιδεολο
γίες. Καί τά διεθνή μονωπώλια τής κουλτούρας, καί τού Πολιτισμού ένδιαφέ- 
ρονται γιά νά βρούν τρόπους ν’ άποκρύψουν άπ’ τούς "όχλους" τήν ιδεολογία 
τής δραστηριότητας. Άναγάγουν τά πάντα στό Μηδέν καί στό ’Απειρο.

Έτσι βάζουν τους άνθρώπους νά ονειρεύονται καφκικά καί βαθύτατα 
εφιαλτικά καί έντονα "Τό Παλάτι τών ’Ονείρων", όπως πρόσφατα, μάς τό 
παρουσίασε μέσα στήν άχανή αύτοκρατορία τού ζόφου, τής βίας καί τού 
σκοταδισμού ό ’Αλβανός Πεζογράφος Ismail Kadare: "... Διαλέξτε τά μικρό
τερα όνειρα καί χωρίς καν νά κοιτάξεις τό όνομα τού συγκεκριμένου άνθρώ- 
που, διάβασε ένα άπό αυτά: "Μιά μαύρη γάτα μέ τό φεγγάρι άνάμεσα στά 
δόντια τής έτρεχε, ένώ τήν κυνηγούσε πλήθος άνθρώπων, καί άφηνε πίσω της 
τά ματωμένα ίχνη τού λαβωμένου φεγγαριού".

Έξω, όμως άπ’ αύτό το παλάτι τών ονείρων ύπάρχει κι’ άλλη αύτοκρα
τορία, αύτή είναι τού Εφήμερου έτσι όπως τήν οραματίστηκε ό Ζίλ Λιποβέ- 
τσκι, γιά νά βρεί ό άνθρωπος τόν τρόπο νά σκέφτεται στήν Ε π ο χ ή  τ ο ύ  
Κ ε ν ο ύ  τό ... Μηδέν καί τό ά π ε ι ρ ο.

2. Μοιρολατρία καί άμάθεια.

Ό  άνθρωπος, αύτό τό άθώο χαριτωμένο πλάσμα διαβάζει: 'Ρουσσώ, 
Βολταΐτο, Άραγκόν, Ντοστογιέφσκυ, Λόντον, Νικολάι, Όστρόφσκυ, Πού- 
σκιν, Λέρμοντωφ καί.... Ρ ί τ σ ο !

Διαβάζει, γιατί ξέρει πολύ καλά, τώρα, πώς τ’ άφεντικά - του δέν 
πρόκειται νά τόν σερβίρουν κουλτούρα στό Πιάτο... καί ξέρει πώς ή πείνα τής 
κουλτούρας "παίζει λόρδα" όχι λιγότερο άνυπόφορη άπ’ έκείνη τής πραγμα
τικής Πείνας - τού ψωμιού.



’Αλλά, γιά νά μαθητεύει ό άνθρωπος άπό μόνος του στον Πολιτισμό έχει 
άνάγκη χρόνου, πού οί συνθήκες ζωής τού τόν επιμηκύνουν. ’Αξιολύπητο καί 
άβοήθητο Πλάσμα ό άνθρωπος ψάχνει, νά βρει Πνευματικό στήριγμα γιά νά 
είναι σίγουρος γιά τό μέλλον του.

Μά τέλος πάντων πιό είναι τό στήριγμα, πού πρέπει νά προτιμήσει ό 
άνθρωπος, γιά νά είναι βέβαιος γιά τό μέλλον του, ό ιδεαλισμός ή ό ύλισμός. 
Προαιώνιο τό έρώτημα καί άναπάντητο. "Ομως έξω άπό ψευδαισθήσεις καί 
αύταπάτες ένα είναι βέβαιο. Ό  άνθρωπος όσο ύπάρχει έπί τής γης δέν θά 
πάψει νά διακονεϊ το Πνεύμα ύπό οίαδήποτε μορφή ή ιδεολογία.

Θά είναι διαρκώς σέ μιά άτελεύτητη Θητεία γιά διδαχή καί μάθηση. 
’Ετούτη ή βαριά καί κοπιαστική θητεία δέν θά τόν άψήσει ούδέποτε ν’ 
άναπαυθεί. Δέν θά τού έπιτρέψει νά άφησυχάσει, μέ όσα ήδη κατέχει. Θά 
έξασφαλίζει τό μέλλον του παρακολουθώντας, τήν ... έννοια τής διαρκούς* 
κίνησης καί τής άτελεύτητης, διαδοχής τών ιδεών. Θά θητεύει άδιάκοπα στά 
λαμπρά βουλεβάρτα της Σκέψης καί τής μάθησης μέ τό Πνεύμα του Πεσταλό- 
τσι ή τού Ντιντερό σάν άγρυπνο παιδί τής έκάστοτε εποχής του. Καί θάναι 
πάντα έτοιμος πρός τό καλύτερο ή καί πρός τό χειρότερο, οπωσδήποτε όμως 
πρός κάτι άλλο, διαφορετικό άπ’ τό παρόν.

Κι’ όταν λέμε παρόν εννοούμε τό συγκαιρινό Παρόν, πού άποξενώνει 
τόν έργαζόμενο άπ’τή "Θητεία στήν ’Έρημο" τής μάθησης, όπως τήν σκιαγρα
φήσαμε άνωτέρω, ύποσκάπτειτήνύγείατου, κάτω άπό τις βαριές άνθυγιεινές 
συνθήκες, εργασίας ό έργαζόμενος στά πνιγηρά μετά βιομηχανικά εύρωπαϊ- 
κά έργοστάσια - φάρμπικες. Συνάμα έπιφορτίζεται μέ τόν πελώριο νευρικό 
φόρτο καί τόν μόνιμο φόβο τής ά ν ε ρ γ ί α ς. Αύτός ό φόβος τόν άποκόβει 
άπ’ τή δουλειά του ολοένα καί τόν καθιστά άνίκανο νά σταθεί στό αύτο-δια- 
φημιζόμενο - τυποποιημένο έπί-πεδο ζωής.

'Ωστόσο, όπως καί νάναι, ό άνθρωπος, δέν εΐναι πρίγκηπας Άμλετ. Δέν 
μονολογεί, καθώς ό Προύφροκ του Έλιοτ, έπιβεβαιώνοντας τόν δευτερεύο- 
ντα, μή ήρωϊκό ρόλο του, στή ζωή.

Διψασμένος γιά μάθηση καί άνανέωση θά διατρέξει όρθός καί περί- 
νους ολόκληρη τήν τροχιά τού Πεπρωμένου Του.

’Ιδιαίτερα έμείς οί Έλληνες ούδέποτε δέν θά πρέπει νά τό λησμονούμε 
αύτό όσο κι’ άν είμαστε πολιτισμικά γερασμένοι, άν καί έμείς άεί παίδες 
έσμέν.

Ή  σκέψη μας - ώς 'Έλληνες καί μάλιστα Εύρωπαίοι - είναι ή ιδέα πού 
σχηματίζουμε άπό τά πράγματα. Μιλούμε συνεχώς γιά τις σχέσεις άνάμεσα 
στήν ύπαρξη καί τή σκέψη, ή άνάμεσα στό Πνεύμα καί στήν ύλη. Τί σημαίνουν 
όλα αύτά; Ποιός άραγε είναι ό σπουδαιότερος ρόλος στήν ιστορία τού πολι
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τισμού: τής ύλης ή τοΰ πνεύματος, τής ύπαρξης ή τής σκέψης; Ποιό είναι 
αρχαιότερο άπό τό άλλο;

Τήν άπάντηση τή γυρεύουμε άπό τήν Έπιστήμη, άλλά φορές, σχεδόν 
πάντοτε, δέ μάς τή δίνει. Φταίει, ϊσως, ή άμάθεια καί ή δυστακτική μας στάση 
άπέναντι στό πρόγονό μας: homo Sapiens. Ό  homo Sapiens - ό σοφός 
άνθρωπος έκποιεϊ τή σοφία του, στήν πλήθουσα άγορά τών μεταπρατών - τών 
τεχνικών γνώσεων, και σπεύδει άσθμαίνοντας νά μεταποιηθεί, σ’ έννα άηδή 
άνθρωπο έντομο!

- Αύτός ό σοφός, μάς είπε καί μάς δίδαξε προσφάτως. Ή  ίσχύς τής 
Τεχνοκρατίας καί τής βίας της, πάντοτε, ήταν τερατώδεις πραγματικότητες. 
'Ωστόσο, σήμερα έχουν έξαπολυθεΐ σ’ ολάκερη τήν οικουμένη γυμνές, προ
κλητικές καί άσύστολες!

Μέσα σ’ αύτή τήν άθλια πολιτική καί πολιτισμική κατάσταση οί άνθρω
ποι πού ζούν μέσα στό νεανθρωπισμό, μόνον μιά δυνατότητα διαθέτουν, γιά 
νά σώσουν τό μέλλον του Άνθρώπου. Νά είναι έτοιμοι καί αύτοί, έπίσης, γιά 
τόν άγώνα καί γιά τό Θάνατο!

Στή προκειμένη περίπτωση τής έτοιμότητας τών νεοανθρωπιστών ή 
φαντασία - όλων είναι δ ι α γ ε ρ μ έ ν η  καί σπεύδει ζητώντας μάταια, όπως 
νομίζεται, έ λε ος ,  σέ ό ν τ α ύ π έ ρ  - φυ σ ι κ ά .  Έδώ προέχει ή μοιρολατρία 
καί ή άμάθεια, αύτές καί οί δυό φέρνουν τή σύγχυση στόν Πολιτισμό; Σίγουρα 
ναι. Καί τώρα, έν άναμονή τών βαρβάρων έναποθέτουμε τις έλπίδες μας, όχι 
πλέον στήν πυρά τών ίεροεξαστών τού... Τολέδο, άλλά στήν έν έγρηγύρσει 
σκέψη μας - τήν έπαναστατημένη καί στή λ ο γ ι κ ή .

( σ υ ν ε χ ί ζ ε τ α ι )
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TEXNOKPITIKA
ΘΕΑΤΡΟ

Θέατρο Νότου
Τό Τέλος τοϋ Οϊκου τών Ασερ Στήβεν Μπέρκοφ
Υπάρχει, θεατρικά ένας έντυπωσιακός διάλογος τού παραλόγου στό έργο. Τό τέλος τοϋ 

οϊκου τών 'Ασερ πού είναι άρκετός νά δώσει αυτός καί μόνο αύτός, χάρις στήν εϋρυματική 
χρησιμοποίηση τεχνικής, φράσης καί λέξης ένα αυτοδύναμο θεατρικό κείμενο σύγχρονης όμως 
θεατρολογίας.

"Ομως τά πολλά σημεία τής σκηνικής άνέλιξης πού τά στηρίζει καί τά μεταφράζει ένα 
έπιχειρούμενο τρομώδες κινηματογραφικό σύνδρομο, διαφοροποιούν τήν προκειμένη εντύπωση. 
Έτσι δέν έχουμε καθαρό, έποπτικά καί στά ποστά, θεατρικό έργο άλλά μιά κινηματογραφική δράση 
καί έν δυνάμει παράκρουση πού συγγενεύει μάλιστα καί μέ τήν σκηνοθετική σχολή τού Θ.Π.

Τό σημαντικό χαρακτηριστικό τού ΠΟΕ πέρα άπό τήν τόσο μυστηριακή άτμόσφαιρα τοϋ 
συγγραφικού του προσανατολισμού, είναι ή έγκεφαλική γραφή. Ό  συγγραφέας τόν άποδεσμεύει 
άπό την άπρόσιτη διαλεκτική τού πεζού καί τήν φορμάρει στή διαλεκτική τοΰ θεατρικού σκηνικού.

Εμβολιάζει τό κείμενο, μέ κίνηση σπονδυλωτής έκφρασης στό έδώ κι’ έκεϊ, μέ σιωπή, 
παντομίμα, μέ άναφορά στήν καυτή παράθεση άπάντησης καί έρώτησης στό ΠΟΥ, καί στή 
διακοπτόμενη άλογα άλλά καί συνεχιζόμενη άνάγνωση, συμπληρωματικής πληροφόρησης, μέ τόν 
διαχωρισμό τού χρόνου σάν περίγραμμα άναμενόμενης δραματικής άνακοίνωσης, μέ τις πολλαπλές 
έπεξηγήσεις πάνω στήν άντικειμενοποιημένη λέξη σάν προφητεία καί αιφνιδιασμό.

Καί μέ τήν καταλυτική βεβαιότητα στήν ύπόδειξη μιάς νοηματικής διαδρομής όσο διαρκεΐ 
ή διατεταγμένη πορεία άπό τήν τρέλα πρός τό θάνατο ή καί τό παράλογο φαντασίωσης πού είναι 
θάνατος δίπλα πρός στήν τρέλα.

"Ομως αύτό τό τραγικό στίγμα άπομακρύνει τόν οίκτο άπό τήν ιστορία, τήν άφήγηση καί 
τό μύθο καί άπαγορεύει στόν όποιο τρίτο, νά περιμαζεύει δείγματα άπό τήν συγκίνηση τής παρούσης 
στιγμής. Τό έργο προσφέρειτήν έπικοινωνία ένός άλλου κόσμου άφού πλάθει, ένα μυστικό πρόσωπο 
άπό άπελπισία, τρέλα καί συντηρούμενο θάνατο. Είναι ένα κείμενο πού περιφρονεί τήν μοίρα σάν 
διαλογισμό προσέγγισης καί άνατροπής.

Πρόσθετα ή άμλέτειος νεκροκεφαλή στήν άρχή τοϋ έργου δημιουργεί πρός στιγμήν άλλες 
παραμέτρους θεατρικοΰ προσανατολισμού πού στή συνέχεκχ διαφοροποιούνται.

Καίοίτρείςήθοποιοίπού έπαιξαν στό έργο έδωσαν μιά λαμπρή παράσταση καί διακρίθηκαν 
στό ΰψος καί στήν ποιότητα.

Είναι ό “Ακης Σακελλαρίου, Ναταλία Καποδίστρια, Νίκος Καραθάνος.
Ή  κριτική μας δέν άντιλέγει στά όσα διασκεύασε άπό τόν ΠΟΕ ό διάσημος "Αγγελος 

δραματουργός όπως παρουσιάζεται στό πρόγραμμα άλλά στέκεται σέ ορισμένα τινάτης έλληνικής 
σκηνοθετικής δουλειάς τού Κ. Άρβανιτάκη.

Μ. Πράτσικας



ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΑ ΠΕΝΘΗ

Ό  Πατήρ Διονύσιος
Ένα πλεΐγμα γιά τή πόλη μας, μία άραίωση τοΰ πνευματικού καί ήθικοϋ 

της κόσμου, αποτελεί ή απώλεια τοΰ Πατρός Διονυσίου Πιεράκου.
Ή  φλογερή πίστη του, ή μόρφωσίς του άλλά καί ή βαθειά καί θεόπνευ

στος άγάπη του πρός τόν συνάνθρωπό μας, άποτελούσε μία άσπίδα γιά τήν 
Κοινωνία τής Ηπειρωτικής Πρωτεύουσας.

Φτωχοί όντες καί άσκεπεΐς, θά άντιμετωπίσουμε τήν κρίση πού ξέσπασε 
σέ κάθε σημείο τής ζωής μας καί θά έπικαλούμαστε τήν βοήθεια τού "’Αγαθού 
γέροντος" εύρισκομένου εις τούς ούρανούς ό όποιος καί άπό ’κεΐ θά προσεύ
χεται γιά μάς.

*

Ό  Δημήτριος Βακάλης
Ό  Ελληνικός Άστήρ μέ τή διεύθυνση τού κυρίου Δ. Βακάλη όρφάνεψε 

καί μάς άφήνει νά αισθανθούμε άκόμη πιό έκτεθειμένοι στήν νεοβαρβαρική 
εισβολή τών Μ.Μ.Ε. Ή  άπλότητα τού διευθυντού αύτού τού περιοδικού, 
καθώς δέ καί τό οξύ πνευματικό κριτήριο δημιούργησε μία άλλη έπαλξη γιά 
τόν πνευματικό χώρο τής πόλης μας, δίνοντάς της ύπόσταση καί τή θέση πού 
τής πρέπει σ’ αύτό τό χώρο τής πατρίδας μας.

Ή  "Η.Ε." έκφράζει τή βαθειά της θλίψη καί εύχεται τή συνέχεια αύτού 
τού περιοδικού.

*

Ό  Ιωάννης Τσοκάνης
Ή  πληθώρα άπωλειών μορφών πού διαμόρφωσαν τήν πόλη μας μάς 

κάνει νά άναλογισθούμε καί νά αισθανθούμε άνησυχίες γιά τό μέλλον τής 
πόλης μας.

Ό  κος ’Ιωάννης Τσοκάνης μέ τόν Κινηματογράφο του "ΟΡΦΕΥΣ" 
προσέδωσε μία ιδιαίτερη ύφή στά ’Ιωάννινα, ένώ ό θερινός κινηματογράφος, 
άπστέλεσε έπαλξη μιάς Τέχνης πού φθείνει.

Ή  άπώλεια αύτού τού Κινηματογραφιστή συνδέεται μέ μία παντελή 
έλλειψη προβολής ταινιών, κατά τή θερινή περίοδο, στή πόλη μας, καί αύτό 
άποτελεΐ ντροπή γιά όλους μας.

Κάτω άπό αύτές τις σκέψεις έκφράζουμε τή βαθύτατη θλίψη γι’ αύτήν 
τήν άπώλεια καί τήν άπόλυτη θέληση νά συμβάλλουμε στή συνέχεια τού έργου 
του.

ΓΕΩΡΓΙΟΣ ΔΗΜΟΣΘΕΝΟΥΣ ΚΟΚΚΙΝΟΣ


